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HERMENEUTYKA REFORMY WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA

W kontekscie wytgcznie teistycznym czlowiek tak jak Bog, ktdrego jest on obra-
zem, cechuje sig przede wszystkim jednosciq bytu indywidualnego. Akcent pada
woéwczas na ,.ja”, ktére wykorzystujqc swojq wolitywnosé, jest przede wszystkim
inicjatorem relacji lqczqcych je z innymi osobami. W kontekscie chrystologicznym
natomiast czlowiek, na podobieristwo Trdjcy Swigtej, ktdrej jest on obrazem, od
poczqtku uzyskuje swojq jednos¢ bytowg wytqcznie w relacji.

Joseph Ratzinger uczestniczyt w Soborze Watykariskim II jako peritus. Byt
ekspertem i teologicznym doradcg kard. Josefa Fringsa z Kolonii'. Zblizat si¢
woéwczas do czterdziestego roku zycia i nalezat do szerszego grona obecnych
na Soborze mtodych teologéw europejskich, w ktdrych surowosé 6wczesnego
teologicznego status quo budzila frustracj¢. Klerykéw ksztatcono wéwczas
w oparciu o podrgczniki ze streszczeniami doktryny katolickiej tworzonymi na
podstawie siedemnastowiecznych komentarzy do prac §w. Tomasza z Akwinu.

! Bibliografia artykuléw Josepha Ratzingera na temat Soboru Watykariskiego II obejmuje naste-
pujace pozycje: Die erste Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ein Riickblick, Bachem,
Koln 1963; The Second Vatican Council: The First Session, ,,The Furrow” 14(1963) nr 5, s. 267-288;
Das Konzil auf dem Weg. Riickblick auf die zweite Sitzungsperiode, Bachem, Koln 1964; Der gegen
wirtige Stand der Arbeiten des Zweiten Vatikanischen Koncils, Katholische Rundfunk- u. Fernseharbeit
in Deutschland, Bonn 1965; Ergibnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Bachem, Kéln 1965;
Probleme der vierten Koncilsperiode, Katholische Rundfunk- u. Fernseharbeit in Deutschland, Bonn
1965; Die letzte Sitzungsperiode des Konczils, Bachem, Koln 1966; Raport o stanie wiary. Z ks. Kar-
dynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, ttum. Z. Oryszyn i in., Wydawnictwo
Michalineum, Krak6w—-Warszawa-Struga 2005; Wiara i przyszlos¢, ttum. J. Merecki SDS, Wydaw-
nictwo Salwator, Krakéw 2007; Zur Konzilsdiskussion iiber das Verhdlmis von Schrift und Uberlie-
ferung, w: Das Zweite Vatikanum, Dritte Konzilsphase, red. F. Buschmann, Brunnen-Verlag, Giessen
1964, s. 147-155; Katholizismus nach dem Konzil, w: tenze, Das Neue Volk Gottes. Entwiirfe zur
Ekklesiologie, Patmos, Diisseldorf 1969, s. 302-321; Das Menschenbild des Koncils in seiner Bedeu-
tung fiir die Bildung, w: Christliche Erziehung nach dem Koncil, red. W. Seifel, Bachem, KoIn 1967,
s. 33-65; Kommentar zu Art. 11-22 der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, w:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Ausgabe zusitlich, t. 3, red. J. Hofer, K. Rahner, Herder, Freiburg
1968, s. 313-354; The Holy Spirit as Communio: Concerning the Relationship of Pneumatology and
Spirituality in Augustine, .,Communio: International Catholic Review”, 25(1998) nr 2, s. 324-339;
Cardinal Frings' Speeches During the Second Vatican Council, .,Communio: International Catholic
Review” 15(1988) nr 1, s. 131-47; Cardinal Ratzinger on why it is not Time for Vatican I1l, wypowiedZ
z 4 X112002, agencja Zenit, http://www.zenit.org/article-5987?1=english; The Ecclesiology of Vatican Il
(przeméwienie na otwarcie kongresu duszpasterskiego, Aversa, 15 IX 2001). http://www.ewtn.com/
library/curia/cdfeccv2.htm; Uwagi do biskupéw Chile dotyczace schizmy Lefebvre’a, Santiago,
13 VI 1988, http://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=3032.


http://www.zenit.org/article-598771senglish
http://www.ewtn.com/
http://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm7recnums3032
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W latach czterdziestych dwudziestego wieku ,,tomizm podrgcznikowy” znalazt
sie w ogniu krytyki jako doktryna jalowa, ograniczona, skostniala i pod réznymi
wzgledami niezgodna z tomizmem klasycznym, ktérego obrong stawiata sobie
za zadanie’. We wsp6lczesnym jezyku teologicznym tomizm ten czgsto okresla
si¢ mianem ,,tomizmu $cislej obserwancji” (ang. strict observance Thomism)
czy tez tomizmu fundamentalistycznego, aby w ten sposéb odrézni¢ go od
innych, bardziej wspélczesnych badz tez klasycznych odczytan dziet $w. To-
masza. Wsréd wiodacych ekspertéw panowato niemal powszechne przekona-
nie, ze teologia przedsoborowa w 6wczesnym jej stanie nie jest dostatecznie
dobrym narzedziem, by méc za jego pomoca odnosi¢ si¢ do duszpasterskich
probleméw korica dwudziestego wieku®. Wczesniej odbyly si¢ dwie wojny,
doszto do kryzysu gospodarczego, a u wtadzy na niespotykang wczesniej skalg
znaleZli si¢ psychopaci. Ludzie zostali emocjonalnie okaleczeni, znalazlszy
si¢ posrdd zta tak wielkiego, ze kazalo im ono watpié w istnienie osobowego
Boga, ktéry otacza ich troska. O przygnebieniu i niepokojach powojennych
generacji w bardziej bezposredni spos6b méwily filozoficzne dziela egzy-
stencjalistéw niz struktura powstala z kategorii Arystotelesowskich ujetych
w postaci lacifiskich maksym. Eksperci Soboru obrali zatem kurs ku odnowie
intelektualnego zycia Kosciota, ktéra pozwolilaby zaspokajaé duszpasterskie
potrzeby ,.czlowieka wspélczesnego”. Wkrétce jednak zarysowaly si¢ mig-
dzy nimi réznice co do tego, jaki material intelektualny nalezy wykorzystaé
w stuzbie tej odnowy.

Po Soborze wielu ekspertéw, w tym Ratzinger, pisalo artykuly do pisma
,,Concilium”, ktére zostato zalozone w roku 1965 i ukazywato si¢ na holender-
skim uniwersytecie w Nijmegen. Juz jednak podczas pigtego kongresu ,,Con-
cilium”, ktéry odbyt si¢ w Brukseli w roku 1970, stato si¢ jasne, ze wsréd
cztonkéw rady redakcyjnej zaznaczaja si¢ ostre podzialy i ze nie majg oni
jednakowego stosunku do dokumentéw soborowych ani tez nie postugujg si¢
jednolita teologiczng hermeneutyka w ich interpretacji. Niektérzy z bylych
ekspertéw Soboru traktowali rok 1965 jako teologiczny rok zero. Wszystko,
co bylo przedtem, wlacznie z instytucjg papiestwa, nalezalo — ich zdaniem —
podda¢ rewizji.

W roku 1972 Ratzinger wraz z grupg przyjaciél, wsréd ktérych znajdowali
si¢ francuski jezuita Henri de Lubac oraz szwajcarski erudyta i arystokrata Hans
Urs von Balthasar, zatozyli alternatywne czasopismo zatytulowane ,,Commu-

? Zob. Th. F. O'M e a r a OP, Thomas Aquinas: Theologian, University of Notre Dame Press,
Notre Dame, Indiana 1997; A. Nic h o1s OP, Thomism and the Nouvelle Théologie, w: tenze,
Beyond the Blue Glass: Catholic Essays on Faith and Culture, Saint Austin Press, Farnborough 2002;
S.T.BoninoOP, To Be a Thomist, ,Nova et Vetera”, t. 8, 2010, nr 1, s. 763-773.

* Na temat idei wiodgcych ekspertéw Soboru zob. F. K e rr OP, Twentieth-Century Theologians:
from Neo-Scholasticism to Nuptial Mysticism, Wiley-Blackwell, Oxford 2007.
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nio”. Podczas gdy autorzy artykuléw publikowanych w ,,Concilium” wyka-
zywali tendencje, by podchodzi¢ do dokumentéw soborowych przez pryzmat
— jak to okreslal Ratzinger — hermeneutyki zerwania z przeszloscig, podajac
w watpliwos¢ wszelkie przedsoborowe przekonania i praktyki, autorzy sku-
pieni w kregu ,,Communio” proponowali ,hermeneutyke reformy”. W swoim
bozonarodzeniowym przeméwieniu do Kurii Rzymskiej w roku 2005 papiez
Benedykt XVI bezposrednio przywotat pojecie ,hermeneutyki reformy”™*, aby
opisa¢ wlasciwe, jego zdaniem, podejscie do interpretacji dokumentéw Soboru
Watykariskiego II.

Chociaz uczeni piszacy do ,,Communio” sadzili, ze w siedemnastym wie-
ku tradycja teologiczna ulegta deformacji, co przede wszystkim uwidacznia
si¢ w pracach hiszpanskiego jezuity Francisca Sudreza, i pragneli oczyscic ja
z tych barokowych wypaczen, nie mieli zamiaru pozbywag si¢ jej w calosci.
Pragneli raczej wzbogaca¢ ja intuicjami filozofii personalistycznej i fenome-
nologii, a takze na nowo przywolang refleksjg teologiczng Ojcéw Kosciota.
Odwotanie si¢ do personalizmu i fenomenologii byto istotne, poniewaz obec-
na w obu tych kierunkach koncentracja mysli na wyjatkowosci kazdej osoby
ludzkiej umozliwiala teologom odniesienie si¢ do kwestii poruszanych przez
egzystencjalistow. W srodowisku skupionym wokét ,,Communio” wspierano
réwniez nauczanie moralne Kosciota, przede wszystkim dotyczace trudnego
obszaru seksualnosci, chociaz starano si¢ zagadnienia te przedstawia¢ w nowy
sposéb, postugujac si¢ jezykiem wyraznie teologicznym i odchodzac od ta-
kiego uzasadnienia, ktére polegato wylacznie na odniesieniach do prawa na-
turalnego.

Autorzy publikujacy w ,,Concilium” i zwolennicy ,.hermeneutyki zerwa-
nia z przesztoscia” zajmowali inne stanowisko: ich zainteresowania skupiaty
si¢ wokot pradéw myslowych rozwijanych w kregach uczelni §wieckich, nie
zas na mysli o odrodzeniu patrystycznym czy na wyraZnie trinitarnych li-
niach obrony nauczania moralnego Kosciota czy koscielnych struktur. Ich
interpretacja Chrystusowego zalecenia méwiacego, ze nalezy ,;rozpoznawaé
znaki czasu” (Mt 16, 3), polegala na tym, by inspiracji, ktéra mogtaby wzbo-
gaci¢ tradycje katolicka, poszukiwaé w pozakatolickim dorobku intelektu-
alnym wspélczesnosci; tymczasem badacze z kregu ,,Communio” pragneli
nawigzywaé dialog ze wspdlczesnymi uczonymi niekatolickimi, z zamiarem
jednak stwierdzenia, czy poglady tych myslicieli pozostajg w ciagtosci z wia-
ra katolicka, czy tez si¢ jej sprzeciwiaja. Postawa srodowiska ,,Concilium”
okazywala si¢ w pewnych przypadkach zachetg do blizszego zainteresowa-

¢+ BenedyktXVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamigci i sercu (Przeméwienie podczas
spotkania z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej, Watykan, 22 XII 2005),
.L'Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006) nr 2, s. 17 (przyp. tlum.).
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nia marksizmem i teologia wyzwolenia. W innych sprzyjata konstrukcjom
myslowym laczacym idee chrzescijariskie z elementami filozofii liberalnej,
feministycznej i postmodernistycznej. Odnowe zaczg¢to w tych kontekstach
interpretowac jako korelowanie wiary katolickiej z tendencjami kultury wsp6t-
czesnej i mysli akademickiej, a niekiedy jako krzewienie wartosci tej kultury.
Wiodgcym teologiem ,,Concilium”, wigzanym z pradem, ktéry péZniej zaczgto
nazywa¢ korelacjonizmem, byt Edward Schillebeeckx OP°.

Jednoznaczne nawigzanie do hermeneutyki zerwania z przeszloscig zna-
lazto si¢ w przeméwieniu Karla Rahnera SJ wygloszonym na uniwersytecie
w Cambridge w stanie Massachusetts w roku 1979. Po zarysowaniu analogii
miedzy decydujacym ,,przetomem”, ktérym bylo przejscie od chrzescijaristwa
zydowskiego do chrzescijaristwa pogan podczas Soboru Jerozolimskiego oko-
to roku 49, a decydujgcym ,,przetomem” polegajacym na przejsciu od chrze-
$cijanistwa przedsoborowego do chrzescijaristwa posoborowego po Soborze
Watykariskim II Rahner wyjasnial: ,,W gruncie rzeczy i dzisiaj, moze nawet
w przeciwienistwie do patrystycznej lub sredniowiecznej teologii, nie mamy
jasnej, u§wiadomione;j teologii tamtego przetlomu, tamtego nowego poczatku
chrzescijaristwa z Pawlem jako inicjatorem [...]. A jednak mimo to, w dalszym
ciggu podtrzymuj¢ teze, iz doSwiadczamy obecnie przetlomu, ktéry dokonat
si¢ tylko raz, a mianowicie w przejsciu od chrzescijafistwa zydowskiego do
chrzescijafistwa pogan. [...] podobne przemiany dokonujg si¢ po wigkszej
czesci poza wszelka analizg reflektywng, us§wiadomiong; nie planuje si¢ ich
uprzednio teologicznie, by nastgpnie wprowadzié w zycie™.

W roku 1985 bl. Jan Pawet II zwotal synod, ktérego zadaniem bylo prze-
prowadzenie refleksji nad réznymi interpretacjami Soboru. W jej rezultacie
w nauczaniu Kosciota postawiono zdecydowany akcent na teologiczng antro-
pologi¢ i eklezjologig, jakie wczesniej rozwijano w ,,Communio”, zawiera-
jace elementy tomistycznego personalizmu Jana Pawta II, kierunku znanego
réwniez jako tomizm lubelski. Lektura kazdej z czternastu encyklik i pietnastu
adhortacji ogloszonych podczas pontyfikatu bl. Jana Pawla II, z ich licznymi
odniesieniami do Vaticanum Secundum, pozwala uzyskac oglad, w jak glebo-
kim stopniu przyswoil on sobie nauczanie Soboru. Wigkszos¢ komentatoréw
zgodna jest co do tego, ze osrodek jego mysli stanowila teologiczna antropo-
logia Soboru i chrystocentryczna odnowa teologii moralnej. Oficjalne inter-

* Na temat tego, w jaki spos6b jego dzielo nadal podbudowuje ,,hermeneutyke zerwania z prze-
stoscig”, zob. Edward Schillebeeckx and Contemporary Theology, red. L. Boeve i in., Continuum,
London 2010.

¢ K.Rahner, Ku fundamentalnej interpretacji teologicznej Vaticanum II, tlum. P. Jasifiski SJ,
»Znak” 1980, nr 5-6 (311-312), s. 692n. (Jest to tekst przeméwienia wygloszonego przez Karla Rah-
nera na uniwersytecie w Cambridge, Massachusetts, z okazji przyznania mu doktoratu honoris causa
przez Weston School of Theology — przyp. tlum.).
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pretacje dokumentéw soborowych zawarte w nauczaniu tego Papieza nigdy
nie obejmowaly ,hermeneutyki zerwania z przeszloscia”.

Trwajacy przez ¢wieréwiecze pontyfikat Jana Pawta II otrzymywat teolo-
giczne wsparcie od kard. Josepha Ratzingera, 6wczesnego prefekta Kongregacji
Nauki Wiary. W przeciwienstwie do Rahnera Ratzinger pragnat uniknaé wszel-
kiego dychotomicznego podzialu na rzeczy ,,przedsoborowe” i ,,posoborowe”.
Twierdzil, ze ,,w historii tej nie ma skokéw ani pgknigé — nie ma rozwigzan
innych niz cigglosé. Sobér absolutnie nie zamierzat ingerowac w cigglosé cza-
sowa Kosciola™. Juz w przedmowie do Theological Highlights of Vatican II,

pracy opublikowanej w roku 1966, Ratzinger usitowat przekraczaé¢ podziaty
miedzy — jak je okreslal — szablonowymi interpretacjami progresywnymi i kon-
serwatywnymi. Swoje refleksje przedstawial jako prébe ,,zarysowania aspektéw
wewngtrznych, duchowego profilu Soboru’®. Twierdzil, Ze idea ,,odnowy” ma
sens dwojaki: ,Jej punktem odniesienia jest czlowiek wspélczesny w swojej
rzeczywistosci i w swiecie, w ktérym zyje, takim jakim on jest. Miarg tej odnowy
jest jednak Chrystus, taki, jakiego swiadkiem jest Pismo Swigte™.

Chociaz Ratzinger uwazat, ze konstrukcja teologii przedsoborowej stanowi
Zrédlo probleméw, jest bowiem nazbyt skostniata i nie wystarcza, by méc podjaé
za jej pomoca wspélczesne problemy intelektualne i duszpasterskie, nie pragnat
jednak zastepowac jej laickimi mutacjami mysli chrzescijariskiej. Jak twierdza jego
liczni uczniowie z poczatku lat szesédziesigtych ubieglego wieku (w tym réwniez
ci, ktérzy sg bardziej zwigzani z ,,hermeneutyka zerwania z przeszlosci”), fakt, ze
na poczatku lat siedemdziesiatych tak czgsto zmienialy si¢ teologiczne ,.alianse”
Ratzingera, nie byt spowodowany naglymi zmianami w pogladach, a raczej nie-
jasnosciami tkwigcymi w ruchu na rzecz odnowy teologiczne;j jako takiej. Przed-
soborowa scholastyka rodzila problemy z wielu réznych perspektyw i nie mozna
bylo powiedzied, ze istnieje wobec niej tylko jedna alternatywa'”.

7 Raport o stanie wiary, s. 29.

¢ J.Ratzinger, Theological Highlights of Vatican II, ttum. H. Traub SJ, G.C. Thormann,
W. Barzel, Paulist Press, New York 1966, s. 2 (wyd. niem. t e n z e, Die letzte Sitzungsperiode des
Konzils, Bachem, Koln 1966 — przyp. ttum.). O ile nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw
obcojezycznych — D.Ch.

° T e n ze, Theological Highlights of Vatican II, s. 2.

1 Joseph A. Komonchak napisal: ,,0d czasu Wprowadzenia w chrzescijaristwo (1968) Ratzingera
az po homili¢ na rozpoczgcie jego pontyfikatu jako Benedykta X VI wida¢ wyraZng i konsekwentng
postawg” (J.LA. Komo nchak, The Church in Crisis: Pope Benedict’s Theological Vision, ,,Com-
monweal” z 3 VI 2005, s. 13; zob. tez: http:/commonwealmagazine.org/church-crisis-1). W okresie
wyboru Ratzingera na papieza podobnie pisal jego byly uczei Francis Schiissler Fiorenza: ,,Nega-
tywne slogany s3 nieprawdziwe, prawdziwe s opisy osobiste, a wyjasnienia biograficzne generalnie
wprowadzaja w blad. Przeocza si¢ w nich fakt, ze Ratzinger od samego poczatku miat konsekwentng
wizje teologiczng” (F.Schiissler Fiorenza, From Theologian to Pope: A Personal View Back,
Past and Public Portrayals, ,Harvard Divinity Bulletin”, nr 33 [2005]). I na koniec warto przytoczy¢
opini¢ Lievena Boevego: ,Intuicje teologiczne Ratzingera nie ulegty fundamentalnej zmianie, lecz


http://commonwealmagazine.org/chure6jeBlisil
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Alternatywa, kt6ra proponowal Ratzinger, nawigzywata do mysli §w. Augu-
styna i §w. Bonawentury (obrat on droge, ktéra wczesniej podejmowali uczeni
tacy, jak Erich Przywara, Romano Guardini czy Gottlieb Sohngen, nie zas tg,
ktéra proponowano w protestanckich interpretacjach §w. Augustyna) i oparta
byla na tomizmie Josefa Piepera (nie za$ na odczytaniu tomizmu przez Sudreza
czy na tomizmie $cislej obserwancji), na podkreslaniu, za Johnem Henrym
Newmanem, doniostej roli sumienia i na logice rozwoju pogladéw tego mysli-
ciela, na podobnym rozumieniu tradycji w dziele Adama Mohlera i ostatecznie
na intuicjach teologii siggania do Zrédel (franc. ressourcement) Henriego de
Lubaca i Hansa Ursa von Balthasara. W autobiografii Moje Zycie Ratzinger
pisze, ze spotkanie z Balthasarem okazato si¢ dla niego poczatkiem przyjaZni
na cale zycie i ze nigdy wigcej nie spotkat nikogo o tak ,,rozlegtych horyzontach
kulturalnych™"!, jak Balthasar i jego nauczyciel Henri de Lubac. Dodaje, ze
,hawet nie jest w stanie wyrazi¢, ile zawdzigcza spotkaniu z nimi”'2.

Dokumentem Soboru, ktéry wywotal najwigksze spory interpretacyjne,
jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym Gaudium
et spes. Zostala ona przyjeta dopiero na dzieni przed zakoriczeniem obrad.
Kard. Walter Kasper opisywat ten dokument jako ,,nowos¢, ktérej struktura
nie znajduje precedensu w historii soboréw”'*; Aidan Nichols okreslat go jako
,wprowadzenie innowacji do gatunku™'¥, a Eduord Hamel odnotowywal, ze
Chrystus jest w nim traktowany raczej jako Omega niz jako Alfa i Omega®.
Mimo wykorzystania stowa ,,wspélczesny” w tytule tego dokumentu i mimo
jego licznych odniesien do ,,czlowieka wspélczesnego™ ani w samej konsty-
tucji, ani nigdzie indziej w nawigzaniu do niej nie podano definicji zadne-
2o z tych terminéw. Dokument opisywano réwniez jako kompromis mi¢dzy
trzema réznymi wyjasnieniami relacji migdzy naturg a laskg: wyjasnieniem
przedsoborowym, w przewazajacej mierze suarezjaniskim, wyjasnieniem
z pozycji tomizmu transcendentalnego, ktérego wzorcowym przykladem jest

ukazywaly silng wewnetrzng sp6jnos¢ przez okres ponad pigédziesigciu lat” (L. B o e v e, Is there
a Ratzinger I and a Ratzinger I1? The Question of the Theological ,,Volta-faccia”, w: L. Boeve,
G. Mannion, The Ratzinger Reader, Continuum, London 2010, s. 12). Boeve i Mannion odnotowuja
jednak, ze po roku 1968 ton wypowiedzi Ratzingera stal si¢ bardziej polemiczny.

" J.Ratzinger, Moje ycie, oprac. wersji polskiej W. Wisniowski SSP, Edycja $w. Pawla,
Czestochowa 2005, s. 127.

2 Tamze.

¥ W.K as per, The Theological Anthropology of ,,Gaudium et spes”, ,Communio: Internatio-
nal Catholic Review” 23(1996) nr 1, s. 137.

¥ A.Nichols, Catholic Thought Since the Enlightenment: A Survey, Gracewing, London
1998, s. 157.

' Por. E. H am e 1, The Foundations of Human Rights in Biblical Theology: Following the
Orientations of ,,Gaudium et spes”, w: Vatican II: Assessments and Perspectives, t. 2, red. R. Lato-
urelle, Paulist Press, Mahwah 1988, s. 461-478.
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teologia Karla Rahnera, i propozycja Henriego de Lubaca w nurcie powrotu do
Zrédel (czasami okreslanym jako augustyrisko-tomistyczny). Piszac o historii re-
dagowania konstytucji Gaudium et spes, Charles Moeller twierdzi, ze na dwéch
ostatnich etapach tego procesu powzigto decyzje o znalezieniu ztotego Srodka
mi¢dzy przeciwnymi tendencjami, a w konsekwencji dokument nabrat charakteru
dialektycznego i zawiera liczne przeciwieristwa — z jednej strony méwi jedno,
a z drugiej co innego's. Ow hermeneutyczny chaos poglebia si¢ wskutek faktu,
ze w konstytucji przemiennie pojawiaja si¢ twierdzenia o charakterze socjolo-
gicznym i teologicznym oraz podejscie chrystocentryczne i stowa o wspdlnych
nadziejach katolikéw i niekatolikéw (w tym réwniez niechrzescijan). Podjgto
przy tym decyzj¢, ze w tekscie nie bedzie wzmianki o prawie naturalnym (aby nie
obrazié protestantéw) ani o komunizmie (aby nie obrazaé przywédztwa Zwigzku
Radzieckiego). Walter Kasper i inni komentatorzy zauwazaja przede wszystkim,
ze ,,w tekscie utrzymuje si¢ pewien brak jasnosci w odniesieniu do relacji migdzy
opisem cztowieka jako obrazu Boga, o ktérym méwi Ksiega Rodzaju (por. 1, 26),
a opisem Jezusa Chrystusa z Listu do Kolosan (por. 1, 15)”". W konkluzji Ka-
sper twierdzi, ze systematyczne zdefiniowanie relacji migdzy chrystologia a an-
tropologia naleze¢ bedzie do zadari kolejnych teologéw!'®. Ze wzgledu na brak
jasnosci co do tej sprawy dokument mozna czyta¢ na wiele réznych sposobéw,
co czesto moze wywieraé laicyzujacy wplyw na instytucje katolickie, do ktérych
okreslong interpretacjg si¢ zastosuje. David L. Schindler z Instytutu Jana Pawta II
w Waszyngtonie wyrdznil na przyklad cztery problemy, jakie powstaja, jesli opis
stworzenia, ktéry przyjmujemy, ma zabarwienie wylacznie teistyczne:

1. Zanika wéwczas wszelka antycypacja relacji migdzy Adamem, Chrystu-
sem a czlowiekiem; pojawia si¢ natomiast tendencja, by postrzegac czlowieka
tak jak Stwérce, ktérego jest on obrazem, jako przede wszystkim byt stwoérczy
i twérczy. Tymczasem w kontekscie trinitarno-chrystologicznym cztowiek
jest obrazem Stwoércy-Ojca wylacznie dzigki temu, ze jest gotéw dochowac
postuszeristwa Synowi, ,,pierworodnemu wobec kazdego stworzenia” (Kol 1,
15). Receptywnosé okazuje si¢ wigc wymiarem podstawowym i w istocie
twérczym: przyjmowanie (od Ojca, w Jezusie Chrystusie) jest warunkiem
wstepnym autentycznej kreatywnosci bytu stworzonego.

2. W kontekscie wylacznie teistycznym czlowiek, tak jak Bég, ktdrego jest
on obrazem, cechuje si¢ przede wszystkim jednoscig bytu indywidualnego. Ak-

16 Zob. Ch. M o e 1 1 e, History of the Constitution, w: Commentary on the Documents of Vati-
can I, red. H. Vorgrimler, Herder and Herder, New York 1969, t. 5, s. 60n. (zob. tez: te n z e, Die
Entstehung der Konstitution, ideengeschichtlich betrachtet, w: De Ecclesia: Beitréiige zur Konstitu-
tion ,,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, t. 1, red. G. Baraina, Herder, Freiburg—
Basel-Wien 1966, s. 71-105 — przyp. ttum.).

7 Kasper, dz. cyt,s. 137.

¥ Por. tamze, s. 138.
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cent pada wéwczas na ,ja”, ktére wykorzystujac swoja wolitywnosc¢, jest przede
wszystkim inicjatorem relacji laczacych je z innymi osobami. W kontekscie chry-
stologicznym natomiast czlowiek, na podobieristwo Tréjcy Swietej, ktorej jest on
obrazem, od poczatku uzyskuje swoja jednosé bytowa wylacznie w relacji: rodzi
si¢ ona w przyporzadkowaniu do ,,wspél-noty” i jest przez nig wyznaczana. Re-
lacja jest tym, czym czlowiek jest, zanim stanie si¢ ona tym, co czlowiek czyni.

3. Spojrzenie zamykajace si¢ w teizmie podkresla godnos¢ cztowieka jako
podmiotu dzialania, a zatem godnos¢ tego, co czlowiek moze osiggnac¢ za
pomocy swojej wolnosci. Stabosé powodowana grzechem wydaje si¢ zatem
drugorzg¢dna.

4. Brak zmyshu grzechu pociaga za sobg brak zmystu zta, ktére grzech ten
zawiera'’.

Mysli Ratzingera przedstawione w artykule opublikowanym w roku 1969
wsp6tbrzmialy z glosami krytycznymi Kaspera i Schindlera. Wskazywal on, ze
wokol interpretacji Gaudium et spes narosty problemy, poniewaz nie proponuje
ona ,,wystarczajaco radykalnego odrzucenia doktryny cztowieka, w ktérej filo-
zofi¢ wyraznie oddziela si¢ od teologii” — tekst konstytucji ,,nadal opiera si¢ na
schematycznym przedstawieniu §wiata naturalnego i nadprzyrodzonego, ktére
traktowane sg jako po prostu skrajnie sobie przeciwstawne”%. Juz w punkcie jej
wyjscia przyjeto ,.fikcje, jakoby mozliwe bylo przedstawienie takiego racjonal-
nego, filozoficznego obrazu cztowieka, ktéry bytby powszechnie zrozumialy i na
ktéry mogliby si¢ zgodzi¢ wszyscy ludzie dobrej woli; nauczanie chrzescijariskie
jako takie zostato za$ do opisu tego dodane w postaci swoistej, wiericzacej go
konkluzji”?'. W tym sensie chrzescijariska czesé zagadki osoby ludzkiej staje si¢
okreslonym ,,ujeciem” antropologii, ktérego ,.inni nie powinni czyni¢ koscig nie-
zgody, ale ktére w istocie mozna zignorowac?. Ratzinger zarzucal konstytucji
Gaudium et spes, ze prowokuje ona do pytania: ,,Z jakiego wlasciwie powodu oso-
ba ludzka, opisana w pierwszych jej [konstytucji — T.R.] artykutach jako racjonalna
i doskonale wolna, miataby nagle zosta¢ obarczona historig Chrystusa??.

Obok braku jasnosci w kwestii relacji migdzy antropologig a chrystologig
czy tez, doktadniej, migdzy opisem stworzenia majacym zabarwienie wylgcznie
teistyczne a jego wyraznie trinitarnym ujgciem, powstaje problem kolejny, doty-

" Zob. D.L S chind]ler, Christology and the Imago Dei: Interpreting ,,Gaudium et Spes”,
Communio: International Catholic Review” 23(1996) nr 1, s. 156-184.

®J.Ratzinger, The Dignity of the Human Person, w: Commentary on the Documents
of Vatican 11, t. 5, s. 119. Obszerniejszy analiz¢ krytyki Gaudium et spes przeprowadzonej przez
Ratzingera w roku 1969 zob. w: T. R o w 1 a n d, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI,
thum. A. Gomola, WAM, Warszawa 2010, s. 60-86 (rozdz. 2, ,,Gaudium et spes i znaczenie Chrystusa”.

' Ratzinger, The Dignity of the Human Person, s. 119.

2 Tamaze, s. 121.

# Tamze, s. 120.
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czacy interpretacji paragrafu 36., w ktérym pojawia si¢ okreslenie , terrenarum
rerum autonomia”, thumaczone (réwniez w oficjalnym, watykanskim przektadzie)
jako ,,wlasciwa autonomia spraw ziemskich”. Odnoszac si¢ do tego sformuto-
wania, David L. Schindler twierdzi, ze ,,podstawowy sens okreslenia «legitima
autonomia» ujawnia si¢ w analogii bytu w oparciu o zstgpienie Boga na zie-
mi¢”?* oraz ze ,,organiczna relacja miedzy Tréjca a stworzeniem, ustanowiona
w Jezusie Chrystusie, nie umniejsza autonomii przynaleznej stworzeniu, a raczej
przyznaje jej nowy i szerszy sens”?. Mozliwa jest nielaicyzujaca interpretacja
tego paragrafu, w szczegdlnosci jesli czytaja go osoby, ktére studiowaly teologie.
»Zwykly” cztowiek jednak, widzac okreslenie ,,wlasciwa autonomia spraw ziem-
skich”, prawdopodobnie zinterpretuje je zupelnie inaczej niz kto$ taki, jak David
L. Schindler. Kard. Angelo Scola, ktérego wielu uwaza za mysliciela najblizszego
intelektualnie papiezowi Benedyktowi X VI, zauwazyt ostatnio, ze wokoét inter-
pretacji zasady autonomii spraw ziemskich utrzymuje si¢ ,,utajona wieloznacz-
no$¢”%, Paragraf 36. odczytuje on jako potwierdzenie istnienia sfery Zycia, ktéra
pozostaje w zakresie odpowiedzialnosci §wieckich. Nie dostrzega w nim jednak
upowaznienia, by twierdzié, ze istniejg jakies aspekty zycia, w ktérych istote nie
zostata wpisana zadna relacja do Stwoércy, albo obszary zycia spolecznego, do kt6-
rych intuicje teologiczne niczego nie wnosza. Zgadzajac si¢ z taka interpretacja,
w artykule na temat wktadu kard. Josepha Fringsa do debat soborowych Ratzinger
skupia uwage na jego przeméwieniu wygtoszonym 27 paZdziernika 1964 roku,
w ktérym niemiecki kardynal ostrzegal, ze to, co jest postgpem na ziemi, nie
przenosi si¢ bezposrednio do Krélestwa Bozego. Swoja argumentacj¢ formuto-
wal w nastepujacy sposob: ,, Trzy etapy: stworzenie, Wcielenie i Pasche, trzeba
widzie¢ w swoistych dla kazdego z nich dynamicznych relacjach, kazdy w jego
wlasnej doniostosci i w relacji do pozostatych. Dostownie [Frings] méwil: «Jesli
chodzi o zycie chrzescijariskie w swiecie, to musimy zawsze mie¢ przed soba trzy
prawdy objawione: stworzenie, ktére uczy nas kocha¢ rzeczy ziemskie jako dzielo
Boze; Wcielenie, ktére przynagla nas, bysSmy ofiarowali Bogu wszystkie rzeczy
ziemskie, oraz Krzyz i Zmartwychwstanie, ktére prowadza nas w nasladowaniu
Chrystusa do ofiary i wstrzemig¢Zliwosci wobec rzeczy ziemskich™?.

To, co Scola uznat za ,,utajong wieloznacznos¢” paragrafu 36. Gaudium et
spes, mozna potraktowaé jako konkretny przyktad probleméw powstajacych,

¥ D.L.S chindler, Trinity, Creation and the Order of Intelligence in the Modern Academy,
,,Communio: International Catholic Review” 28(2001) nr 3, s. 407.

» Tamze.

% A. S cola, El Peligro de una Falsa ,,Autonomia”, ,Humanitas: Revista de Antropologica
y Cultura Cristianas” 2012 nr 3(66), s. 299.

27 J,Ratzinger, Cardinal Frings's Speeches during the Second Vatican Council: Apropos
of A. Muggeridge’s ,,The Desolate City”, ,,Communio: International Catholic Review” 15(1988) nr 1,
s. 143n.
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gdy interpretatorzy dokumentéw soborowych podchodza do nich w sposéb
,,wykoslawiony”, koncentrujac si¢ na stworzeniu kosztem tajemnicy Wcielenia
i tajemnicy paschalne;.

Obok obecnych w tym kompromisowym dokumencie niejasnosci teologicz-
nych pojawia si¢ problem kolejny, polegajacy na tym, ze chociaz w konstytucji
wiele jest odniesieri do §wiata wspélczesnego i do wspdlczesnego cztowieka
(wprowadzonych gtéwnie przez teologéw frankoforiskich), w okresie jej re-
dagowania nie byto jeszcze (poza kilkoma rozproszonymi pracami w jezyku
niemieckim i angielskim) zbyt wielu dziel naukowych na temat nowoczesnosci
jako formacji kulturowej. Kanadyjski filozof Kenneth Schmitz zauwaza, ze
w latach szes¢dziesigtych jedynie nieliczni uczeni katoliccy rozumieli pojgcie
nowoczesnosci tak, jak pojmujg je dzisiejsi socjolodzy: ,,Gdybysmy byli bar-
dziej wnikliwi, moglibySmy zgadnaé, ze podstawy nowoczesnosci zaczynaja
pekacé w wyniku coraz ostrzejszych atakéw. Nie mieliSmy jednak kulturowego
pojecia nowoczesnosci: dysponowalismy jedynie historyczng kategoria filo-
zofii wspélczesnej 2.

Dzis jednak, okoto pigédziesigciu lat pdzniej, wigkszosci uczonych po-
kolenia posoborowego dobrze znana jest wieloraka krytyka nowoczesnosci
z perspektywy teologicznej i socjologicznej. Istnieje na przyklad odczytanie
nowoczesnosci przez Alasdaira Maclntyre’a jakozer w ani a z syntezg kla-
syczno-tomistyczng, przez Charlesa Taylora jako m u t a ¢ j i tejze syntezy,
przez Hansa Blumenberga jakoponownego wypelniania mar-
twych poje¢ chrzescijaiiskich nowg substancja, przez Erica Voegelina jako
neognostycyzmu, atakze ,radykalnie ortodoksyjna” interpretacja,
utozsamiajaca nowoczesnos¢ z heretyckg rekonstrukcjg syntezy
klasyczno-teistycznej, przedstawicielami tego pradu sg za$ Catherine Pick-
stock i John Milbank. Bez wzgledu na niuansowe r6znice miedzy zerwaniem,
mutacja, ponownym wypelnieniem, neognostycyzmem i heretycka rekonstruk-
cja, miedzy wszystkimi tymi interpretacjami kultury epoki nowoczesnosci
istnieje zgoda co do tego, ze kultura ta rozwinela si¢ w opozycji do syntezy
Sredniowiecznej i teologicznej (w szczeg6lnosci tomistycznej) i w opozycji do
kultury, ktdra ucielesniata zasady tej syntezy. Teologowie jak von Balthasar
dodaliby, ze gléwna i patologiczng cecha tej nowej kultury jest zerwanie relacji
mi¢dzy prawda, picknem i dobrem.

,Czlowiek nowoczesny”, w kulturze tej zadomowiony, bywat wigc sto-
sownie do sytuacji opisywany jako ,jednowymiarowy”?, jako ,,animal pro-

% K.L. S chmitz, Postmodernism and the Catholic Tradition, ,,American Catholic Philoso-
phical Quarterly” 73(1999) nr 2, s. 235.

» Zob. H. M ar c u s e, Czlowiek jednowymiarowy: badania nad ideologiq rozwinigtego spo-
teczeristwa przemystowego, tum. S. Konopacki i in., PWN, Warszawa 1991.
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ducens et consumens”, jako ,,czlowiek w masie’?!, ktéry ,,wcale nie pragnie
by¢ inny czy oryginalny”*, jako osobowos¢, ktérej cecha jest ,,deprywacja”,
,odarcie [...] z tych cech, ktdre kiedys uznawano za jej sktadniki*, jako isto-
ta, ktdra usituje jednoczesnie ,,gra¢ dla wielu réznych druzyn”, nie wiedzac,
do ktérej z nich ostatecznie nalezy, ktéra moze nazwaé swoja wlasng*, jako
hobbesowski egoista® czy jako nowy typ barbarzyricy*® — aby przywola¢ tylko
kilka okreslen.

Jesli doda¢ do tego nietzscheariskie opisy czlowieka nowoczesnego jako
charakteryzujacego si¢ mala dusza i moralnoscig stadng, a takze prowadzo-
ng przez komunitarystéw krytyke ,,wykorzenionego kosmopolity” — istoty
o gleboko uposledzonej pamigci historycznej i pozbawionej przywigzania do
wszelkiej tradycji, do kraju, instytucji czy miejsca — szybko dochodzimy do
whniosku, ze nazwanie kogos ,,cztowiekiem nowoczesnym” niesie z sobg ko-
notacje silnie negatywne.

Tragiczne jest to, ze teologowie katoliccy, kt6rzy interpretowali Sobdr, przede
wszystkim za§ Gaudium et spes, jako wezwanie do lepszego uzgodnienia wiary
katolickiej z kulturg nowoczesnosci, cz¢sto pozostawali nieswiadomi, jak bardzo
zacofane bylojuz w tamtych czasach ich myslenie. Joseph A. Di Noia OP
zauwaza, ze ,,posoborowa interpretacja Jana XXIII wizji aggiornamento upatru-
jaca w niej po prostu aktualizacje teologii okazuje si¢ — z punktu widzenia epoki
postmodernistycznej — projektem, ktéry wlasciwie nigdy nie nadazyt za swoja
idea, a traktowana bardziej okazale, jako modernizacja, juz w punkcie wyjscia
pozostaje daleko z tytu™.

W swoim komentarzu do Gaudium et spes z roku 1969 Ratzinger zauwazal,
ze w artykule drugim zurychskiego schematu tego dokumentu usitowano uspra-
wiedliwi¢ cale pojecie dialogu Kosciola ,,ze §wiatem” za pomocg biblijnego

30 J.Zve&ftina, On Not Living in Hatred, in: The Power of the Powerless: Citizens Against the
State in Central Eastern Europe, red. V. Havel, J. Keane, Routledge, Abingdon 2010, s. 137.

% R.Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, w: tenze, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat
i osoba. Wolnosé, laska, los, thum. Z. Wiodkowa, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1969, s. 54.

3 Tamgze, s. 55.

3 A.MaclIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. A. Chmielewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 78.

3 Por. V. Hav el, It Always Makes Sense to Tell the Truth, w: tenze, Open Letters: Selected
Writings (1965-1990), ttum. P. Wilson, Vantage Books, New York 1991, s. 94n.; zob. tez: ten ze,
Moéwienie prawdy ma sens zawsze, we wszelkich okolicznosciach, w: tenze, ,, Thriller” i inne eseje,
Niezalezna Oficyna Wydawnicza Nowa, Warszawa 1988.

3 Por. J. Gray, Liberalizm, ttum. R. Dziubecka, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak—Fun-
dacja im. Stefana Batorego, Krakéw 1994, s. 20-29.

36 Zob. E. Ko h a k, The Embers and the Stars: A Philosophical Inquiry into the Moral Sense
of Nature, University of Chicago Press, Chicago 1984.

3 J.A.Di Noia OP,American Catholic Theology at Century’s End: Postconciliar, Postmodern
Post Thomistic, ,,The Thomist” 54(1990), s. 518.
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zalecenia, iz nalezy odczytywaé znaki czasu (zob. Mt 16, 3; Lk 12, 56). W tej
wczesniejszej wersji konstytucji soborowej wyrazano przekonanie, ze epoki
stanowig znak i wyrazaja glos do tego stopnia, ze laczy si¢ z tym obecnos¢
badZ nieobecnos¢ Boga; konsekwentnie twierdzono wiec, ze glos epoki nalezy
traktowac jako glos Bozy. Ratzinger zauwazal jednak, ze ideg t¢ catkiem stusz-
nie zaatakowano. Pisal: ,,E.aczenie rzymskiego przyslowia o czasie jako glosie
Boga z Jezusowym eschatologicznym ostrzezeniem skierowanym do Jego na-
rodu, poszukujacego i oczekujacego znakoéw, lecz niepotrafigcego zrozumieé
eschatologicznego znaku Bozego dla 6wczesnej epoki, ktérym byt Jezus, ani
pojaé Jego przestania, uznano nie tylko za egzegetycznie niedopuszczalne,
ale réwniez za majace samo w sobie watpliwg waznos¢. Skoro Chrystus jest
prawdziwym «znakiem czasu», czyz nie jest On faktyczng antyteza wladzy
chronosu wyrazonej w powiedzeniu «vox temporis vox Dei»”?%.

Hermeneutyka reformy w rozumieniu Josepha Ratzingera—Benedykta XI,
ktéra wyraza zdecydowane zdystansowanie od préb korelowania wiary ka-
tolickiej z kulturg danego czasu, odniesiona do Gaudium et spes prowadzila
do uwypuklenia chrystocentrycznej antropologii paragrafu 22. i wplyng¢la na
jej rozwéj w trynitarnych encyklikach ogloszonych w okresie pontyfikatu bt.
Jana Pawla II: Redemptor hominis, Dives in misericordia oraz Dominum et
Vivificantem. Kazda z nich wspierala rozwo6j teologicznej antropologii, kt6-
ra laczy osobe ludzka nie tylko z chrystologia, ale réwniez z pneumatologig
i patrologia. Zar6éwno dla bl. Jana Pawla II, jak i dla Benedykta X VI Chrystus
jest ,,znakiem czasu”. Z tego tez powodu jako motto beatyfikacji Jana Pawla II
stusznie wybrano stowa: ,,Otwoérzcie szeroko drzwi Chrytsusowi”. Jak wyraza
te ide¢ Robert Barron w swojej pracy The Priority of Christ: Toward a Post-
liberal Catholicism: ,Filozofia, etyka i formy kultury nie okreslajg Go, lecz to
On je okresla. Zrozumie¢ odwrdcenie tego kierunku to ogarng¢ problem tego,
co nazywamy chrzescijafistwem™,

Mozna zatem wyciggnaé wniosek, ze kluczowg cechg hermeneutyki re-
formy w rozumieniu Josepha Ratzingera-Benedykta X VI (ktére zgodne jest
z podejsciem bt. Jana Pawla II) pozostaje zdecydowany trynitarny chrystocen-
tryzm czy tez tendencja, by czyta¢ dokumenty soborowe z chrystocentrycznym
akcentem.

Inaczej niz rzecz si¢ ma w przypadku Gaudium et spes, Konstytucja do-
gmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum jest dokumentem soborowym,
ktéry pozostaje konsekwentnie chrystocentryczny. Profesor Ratzinger zaanga-
zowany byt w jej redagowanie jako mtody doradca teologiczny, a w debacie

¥ Ratzinger, The Dignity of the Human Person, s. 115.
¥ R.Barron, The Priority of Christ: Toward a Post-Liberal Catholicism, Brazos Press, Grand
Rapids 2007, s. 341. (Robert Barron jest rektorem seminarium Mundelein w Chicago).
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nad nig aktywnie uczestniczyt réwniez kardynat Frings. Refleksje Ratzingera
nad uwagami kardynata Fringsa zostaty opublikowane w ,,Communio” w roku
1988. W artykule tym wyjasnial on, ze zdaniem kardynata Fringsa, méwigc
o Pismie Swigtym i Tradycji jako dwéch Zrédtach Objawienia, mamy racje na
poziomie teoriopoznawczym; w istocie, czym jest Objawienie, doswiadczamy
na podstawie Pisma Swigtego i Tradycji. Niemniej jednak, zdaniem Fringsa,
»formuta dwéch Zrédet: Pisma i Tradycji”, okazuje si¢ falszywa, jesli spojrzeé
na nig z perspektywy metafizyczne;j:

,»[Z perspektywy metafizycznej] mamy do czynienia z odwrotnym porzad-
kiem: Objawienie nie wyptywa z Pisma i z Tradycji, lecz to one wyplywajg
z Objawienia, ktore jest ich wsp6lnym Zrédlem [...]. Jesli bowiem nie utrzy-
mywaé, ze Objawienie poprzedza jego obiektywizacje w Pismie i Tradycji
i zawsze pozostaje czyms$ wigcej niz one, to wéwczas pojecie Objawienia
zostaje zredukowane do wymiaréw historycznych i po prostu ludzkich. [Po
drugie] Jesli utozsamiamy Objawienie z tekstem, tak ze granice jednego cal-
kowicie pokrywaja si¢ z granicami drugiego, to nie moze si¢ ono wéwczas
rozrastaé i rozwijac; nie ma wéwczas niczego zywego, mamy do czynienia
raczej z czyms$ martwym. Objawienie ustgpuje wéwczas przed historycyzmem;
zostaje poddane kryteriom stworzonym przez czlowieka. Jesli zas — prze-
ciwnie — prawda jest, ze Pismo Swigte stanowi obiektywizacje Objawienia,
ktére je poprzedza i ktérego nie sposéb w pelni wyrazié¢ za pomoca stowa
wypowiedzianego przez czlowieka, wéwczas egzegeza musi si¢gac poza li-
ter¢ 1 wyjasniaé tekst w nawigzaniu do tego, co zywe. Egzegeza z pewnoscig
potrzebuje metody historycznej i charakterystycznej dla niej wrazliwosci, ale
to nie wszystko™¥.

Nastepnie Ratzinger zauwazal: ,,Dalej, jesli bowiem prawda jest to, ze to,
co zywe, Objawienie jako takie, jest Chrystusem, ze Chrystus nadal zyje, ze
zyt nie tylko w tamtych czasach, to wéwczas jasne jest, ze tematem Objawie-
nia jest wiasnie sam ten Chrystus i ze jest On tym Chrystusem poprzez swoje
Cialo, przez ktére w spos6b nieodwracalny wigze nas z tamtym poczatkiem in
illo tempore, a jednoczesnie prowadzi nas naprzéd, do Jego «pelnej dojrzato-
$ci». W takim razie do egzegezy musza wejs¢ réwniez inne metody, a ponad
wszystko zwigzek z zyciem i dos§wiadczeniem, w ktérym Pismo jest Pismem,
a zarazem czyms$ wigcej niz Pismem. Spekulacje na temat materialnej komplet-
nosci stajg si¢ wowczas nieistotne, poniewaz rzadzi inna zasada formalna™'.

Dei verbum jest wigc klasycznym przyktadem, ze Sobor dokonat reformy
pewnego obszaru teologii, ktéry powodowat znaczng liczbg probleméw przy-
najmniej od szesnastego stulecia do czaséw wspétczesnych. W szczegdlnosci

% Ratzinger, Cardinal Frings’ Speeches during the Second Vatican Council, s. 137.
4 Tamze.
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Ratzinger twierdzil, ze w Dei verbum zbiegly si¢ trzy motywy reformujace:
poglad, ze tradycja stanowi organicznie rozwijajacy si¢ proces, a zatem nale-
zy ja rozumieé w kategoriach wzrostu, postepu i znajomosci wiary; poglady
co do stosowania metod historyczno-krytycznych w interpretacji Pisma oraz
wzrastajgce w kregach katolickich zainteresowanie studiami biblijnymi, co
samo w sobie bylo wysoce pozytywng zmiang w teologii dwudziestowiecz-
nej*2. W szczeg6lnosci Ratzinger twierdzil, ze redagujac Dei verbum, Ojcowie
soborowi ,,pragneli przezwycigzyé neoscholastyczny intelektualizm, wedtug
ktérego Objawienie oznacza przede wszystkim zbidr tajemniczych, nadprzyro-
dzonych nauk, co automatycznie redukuje wiarg do akceptacji owych nadprzy-
rodzonych intuicji”#. Taki wilasnie byt bowiem archetypiczny suarezjariski
opis Objawienia, ktéry przez dzisiejszych badaczy uwazany jest za radykalne
przeciwieristwo stanowiska tomizmu klasycznego*. Wedtug Sudreza Obja-
wienie nie odkrywa Boga samego, lecz raczej fragmenty informacji o Bogu.
Z tego wzgledu suarezjanski opis Objawienia czgsto przedstawiany jest jako
teoria obejmujaca ,,zamknietg torb¢ z doktrynami”. W czasach studenckich
Ratzingera ten suarezjaniski opis zajmowatl pozycj¢ dominujaca, i to do tego
stopnia, ze kiedy Ratzinger poddal go krytyce w swojej rozprawie habilita-
cyjnej, stawiajac ponad nim stanowisko §w. Bonawentury, zostal zmuszony
do wycofania swojej krytyki badZ do pogodzenia si¢ z karg polegajaca na
odrzuceniu pracy. Ojcowie soborowi dali si¢ jednak przekona¢ do zalet stano-
wiska kardynata Fringsa, a teza, ktéra mtody ksiedz Ratzinger jako pierwszy
niebezpiecznie wysunal w swojej rozprawie habilitacyjnej, otrzymala poparcie
Soboru. Ratzinger ujat t¢ ide¢ w sposéb pozytywny: ,,.Sobér pragnat ponownie
wyrazi¢ charakter Objawienia jako calosci, w ktérej stowo i wydarzenie sg
czymsS jednym, jako dialogu, ktéry dotyka cztowieka w totalnosci jego bytu,
a nie jest tylko wyzwaniem dla jego rozumu — dialogu, w ktérym czlowiek
traktowany jest jako partner, dialogu w istocie po raz pierwszy oddajagcego mu
jego prawdziwg nature®.

Podczas gdy konstytucja Dei verbum odnosila si¢ do tematyki Pisma,
Tradycji 1 Objawienia, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
skupiala si¢ na eklezjologii. ,,Reforma”, ktéra si¢ w tym obszarze zrodzila,
polegata na odejsciu od jurydycznego obrazu Kosciola, ktérego centralnym
punktem bylo rozréznienie wsréd wiernych os6b duchownych i §wieckich,
i na przejsciu do rozumienia Kosciola w oparciu o relacje wielowymiaro-

“ Por. t e n z e, Dogmatic Constitution on Divine Revelation: Origins and Background,
w: Commentary on the Documents of Vatican I, t. 3, s. 155-159.

“ Tenze, Commentary on the Dogmatic Constitution on Divine Revelation, w: Commentary
on the Documents of Vatican Il, t. 3, s. 172.

4 Zob. np. poswigcone tej tematyce prace Johna Montaga SJ i Petera Candlera.

% Ratzinger, Commentary on the Dogmatic Constitution on Divine Revelation. s. 172.
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we. W tym sensie najwazniejsze sg relacje z Tréjca, chociaz istotne pozostaja
réwniez typologiczne relacje, jakie odnajdujemy w Pismie Swigtym, relacje
sakramentalne, relacje historyczne mi¢dzy Starym a Nowym Testamentem i re-
lacje spoleczne zar6wno wewnatrz Kosciola, jak i migdzy wiernymi Kosciota
a osobami pozostajacymi poza obszarem jego wiadzy.

W odniesieniu do pojecia relacji sakramentalnych Henri de Lubac SJ pod-
kreslal, ze tym, co laczy Koscidt jako mistyczne Ciato Chrystusa z Kosciotem
jako historycznym ludem Bozym, jest sakramentalna forma relacjonalnosci.
,,Koscidl jest na ziemi sakramentem Jezusa Chrystusa, podobnie jak sam Jezus
Chrystus w swoim czlowieczenistwie jest dla nas sakramentem Boga. [...]
Jedyna misja Kosciola jest uobecnianie ludziom Jezusa Chrystusa. Kosciét ma
Go gtosié, pokazywac i dawac™*. Ponadto Kosciét nie tylko taczy widzialne
z niewidzialnym i czas z wiecznoscia, lecz réwniez to, co uniwersalne, z tym,
co konkretne, Stare Przymierze z Nowym. To wlasnie sprz¢zenie migdzy
niewidzialnymi a widzialnymi elementami eklezjalnej komunii konstytuuje
Kosciét jako sakrament zbawienia. Tak oto w rozdziale pierwszym Lumen
gentium znajdujemy nastgpujacg deklaracj¢: ,,Chrystus, jedyny Posrednik,
ustanowil swéj swiety Kosciél, t¢ wspdlnote wiary, nadziei i milosci tu na
ziemi, jako widzialny organizm; nieustannie go tez podtrzymuje; przez niego
prawdg i taske rozlewa na wszystkich. Wyposazona w hierarchiczne ograny
spotecznos¢ i zarazem Mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zgromadzenie
jak i wspdlnota duchowa. Kosciél ziemski i Kosciét bogaty w dobra niebieskie
— nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy, lecz tworza one jedna
zlozong rzeczywisto$¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski. Dlatego
tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do misterium Stowa Wecie-
lonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu jako zywe
narzg¢dzie zbawienia nierozerwalnie z Nim zjednoczone, podobnie spoleczny
organizm Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu
tego ciata (por. Ef 4, 16)” (nr 8).

Odchodzeniu od koncentracji na jurydycznym poj¢ciu Kosciota i central-
nego dlai odréznienia kaptanéw i czlonkéw wspdlnot zakonnych od ludzi
swieckich towarzyszyta aprobata Soboru dla powszechnego wezwania do Swig-
tosci. W Lumen gentium czytamy: ,,Wszystkie bowiem ich [ludzi swieckich]
uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, Zycie malzeriskie i rodzin-
ne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja si¢ w Duchu,
a nawet utrapienia zycia, jesli sg cierpliwie znoszone, staja si¢ duchowymi
ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa” (nr 34).

4 H.de L ub ac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Wydawnictwo WAM-
Ksigza Jezuici, Krakéw 1997, s. 169-182. Zob. tez: S.K. Wood, Spiritual Exegesis and the Church
in the Theology of Henri de Lubac, T & T Clark, Edinburgh 1998.
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Pomimo tej afirmacji wielkiej rozmaitosci duchowego postannictwa w zy-
ciu Kosciota, w przypadku jednych postannictwa swieckiego, a w przypadku
innych kaplariskiego, w Lumen gentium potwierdzono réwniez autorytet Urze-
du Piotrowego i kaptariskiego. W dokumencie tym nie bylo nic, co mogloby
w jakikolwiek sposob uzasadniaé p6Zniejsze ataki na papiestwo, ktére w latach
siedemdziesigtych ubieglego wieku, a takze p6Zniej znalazly si¢ wsréd nie-
stawnych skutkéw stosowania hermeneutyki zerwania z przeszloscia.

Szersza analiza hermeneutyki reformy wedlug Josepha Ratzingera—Be-
nedykta XVI wymagalaby glebszego odniesienia do réznych teologicznych
zwrotéw obecnych w kazdym z dokumentéw soborowych, jak réwniez do
komentarzy Ratzingera na temat tych dokumentéw: do tych komentarzy, ktére
formulowat jako teologiczny ekspert podczas Soboru, do jego wypowiedzi
prefekta Kongregacji Nauki Wiary, a ostatecznie do jego nauczania, ktére glosi
jako najwyzszy Zwierzchnik Kosciota powszechnego. Wnioskiem wyplywa-
jacym jednak z niniejszych, bardziej ograniczonych objgtosciowo rozwazan
jest to, ze na poziomie ,,makro” stanowisko Papieza w kwestii odczytywania
-dokumentéw soborowych polega na podkreslaniu chrystocentryzmu Soboru.
Prowadzi to do zupetnie innych skutk6w niz stosowanie hermeneutyki zerwa-
nia z przeszloscia, ktéra zaczeto utozsamiaé z praktyka odrézniania Chrystusa
od ,,wartosci chrzescijariskich” w taki sposéb, ze Swiatu proponuje si¢ te drugie
bez koniecznosci przyjecia pierwszego. Z punktu widzenia Josepha Ratzinge-
ra-Benedykta X VI oferta taka jest falszywa i ostatecznie nieciekawa. Jak pisat
w refleksji na temat przeméwienia Pawla VI na otwarcie drugiej sesji Soboru
w roku 1966: ,, Trzeba byto je ustyszeé, by w pelni docenié, w jak poruszajacy
sposéb taczylo rozwazania teologiczne z osobistym swiadectwem duchowym.
Akcenty mozna oczywiscie potozy¢ w réznych miejscach. Tym, co zrobilo na
mnie najwigksze wrazenie, byl jednak jego chrystocentryzm™.

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

T Ratzinger, Theological Highlights of Vatican II, Paulist Press, New York 1966, s. 40.





