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Nawet staroZytni Grecy, ktérzy z upodobaniem podkreslali, ze sztuka jest umie-
Jetnoscig wykonywania pewnych rzeczy, podleglq prawom i regutom, nie wigzali
tg zasadq poetéw. Poeta wszak, i tylko on, tworzy z wewngtrznej potrzeby bgd?
podszeptu ,,boskiej intuicji”, nieuzaleiniony od zadnych nakazéw i ograniczen.
Stqd tez kierowanie poetyckiego wysitku ku tresciom niesionym przez doswiad-
czenie religijne.

Artysci, ktérzy kierujac si¢ twérczym natchnieniem,
pragng si¢ przyczynia¢ do szerzenia chwaly Bozej
w Kosciele swigtym, niech zawsze pamigtajg, ze cho-
dzi tu o pewnego rodzaju nasladowanie Boga Stwércy
i 0 tworzenie dziet stuzacych kultowi katolickiemu, zbu-
dowaniu wiernych i poglebieniu ich poboznosci oraz
formaciji religijnej.

Sob6r Watykariski II, Konstytucja o liturgii §wigtej

Sacrosanctum concilium, nr 127

Sobér Watykariski II to wydarzenie dziejowe rozpatrywane dzisiaj z wielu
punktéw widzenia (takze z perspektywy wigzi z calg katolickg tradycja), réz-
norako oceniane, b¢dace przedmiotem ciagle podsycanego, zwlaszcza przez
srodowiska konserwatywne, sporu. Wlasnie dlatego jednak — jak si¢ wydaje
— dokumenty zrodzone podczas plenarnych i kuluarowych dyskusji nadal maja
nieslabnaca sil¢ i znaczacy wplyw na rézne osrodki kulturowe wspéiczesnosci,
nie wylaczajac grup dalekich od konfesyjnosci. Na wstepie niniejszych roz-
wazaii nalezy wig¢c podkresli¢ wyjatkowe stwierdzenie Ojcéw soborowych, ze
literatura przez swa symboliczng strukture potrafi uchwycié to, co przekazuje
Objawienie chrzescijariskie, i pelni¢ funkcj¢ locus theologicus.

Pojecie to, pochodzace z pism szesnastowiecznego hiszpariskiego domini-
kanina, teologa i scholastycznego filozofa Melchiora Cano', wskazuje na 7r6-
dia teologii oraz dowodéw teologicznych, ujawnia racje uzasadniajace wiarg
religijng. Zastosowane do literatury, wlgcza jg w szereg owych miejsc, ktéry
tworza najpierw miejsca wtasne fundamentalne: Pismo Swigte

' Wzorcowe wydanie dzieta Cano De locis theologicis przygotowal i wydal w Madrycie w roku
1791 Jacinto Serry. Por. J.L. I1lanes, J.I. Saranyan a, Historia teologii, ttum. P. Rak, Wydawnic-
two M, Krakéw 1997, s. 200-204; S. J an e ¢ z e k, Nowy arystotelizm chrzescijariski, ,Humanistyka
i Przyrodoznawstwo. Interdyscyplinarny Rocznik Filozoficzno-Naukowy” 2007, nr 13, s. 18.
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i tradycje Apostoléw; nastgpniemiejsca wltasne wyjasniajace:
Kosciét katolicki, sobory, Kosciél rzymski, Ojcowie Kosciola i teologowie
scholastyczni, dalej zas miejsca pomocnic ze: rozum, filozofowie
i prawnicy, historia z jej ludzkimi tradycjami. ,,Dowarto$ciowanie” literatu-
ry poprzez uznanie jej za locus theologicus sprawito, ze zyskala ona jeszcze
jedng doniosla funkcje: ma zblizaé czlowieka do konfesyjnie pojetej tajem-
nicy i w niej go zakorzeniaé’. Nie dziwi przeto, ze — jak to aforystycznie ujat
Ksawery Pruszyiiski — ,,Mauriac i Bernanos, i Daniel Rops, i Claudel, i Péguy
[...]1 poszerzyli kurczace si¢ granice katolicyzmu lepiej niz niejedna encyklika,
nie méwigc juz o listach pasterskich?. Zapewne tego rodzaju duch otwartosci
sprawil, ze wigkszos$¢ zdan pigédziesigtego széstego numeru konstytucji Gau-
dium et spes koriczy si¢ nie krzepkg anatema: ,,Kto by sadzil inaczej, niech
bedzie wyklety”, ale znakiem zapytania, jakze bliskim i mitym sercu kazdego
humanisty*.

ZNAK ZAPYTANIA

Ten ,,znak zapytania” dosy¢ czg¢sto pojawial si¢ w dysputach Ojcéw so-
borowych, zwlaszcza podczas tworzenia tak zwanych schematéw teologicz-
nych, dotyczacych liturgii, eklezjologii, Objawienia Bozego czy pluralizmu
religijnego. Wielu teologéw — jak Marie-Dominique Chenu OP, Yves Congar
OP, Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar czy Henri de Lubac® — z trudem
przecieralo szlaki nietradycyjnemu spojrzeniu na kulture i doktryn¢ Kosciota.
Pierwszy z przywolanych w spos6b nowatorski interpretowat dzieto §w. To-
masza z Akwinu. Szczegétowemu badaniu poddawat kontekst historyczny
tworczosci Sredniowiecznego mysliciela oraz warunki, w jakich on tworzyl.
Chenu starat si¢ uchwyci¢ dziejowy horyzont myslenia, ktére wptynglo w za-
sadniczy sposéb na ksztalt prowadzonej przez §w. Tomasza refleksji, a tak-
ze na odrzucenie doktryny Tomaszowej przez nowozytnych interpretatorow
(réwniez dwudziestowiecznych) — horyzont metafizyki zapoznajacej funda-

2 Na ten temat wiele oryginalnych interpretacji przedstawit ks. Jerzy Szymik, poczawszy od
rozprawy W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus theologicus
(Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 1994). Zob. tez: W. Tom as z e w s k a, Metafizyczne i religijne.
Problem subtematu w dziele literackim na przyktadzie prozy kresowej Wiodzimierza Odojewskiego,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2011.

3Cyt.zaaTomaszewska, dz. cyt,s. 135.

* Por.).S. Pasierb, Antynomie kultury wspétczesnej w swietle Konstytucji ,, Gaudium et spes”,
w: Swiatto i sél, Editions du Dialogue, Paris 1982, s. 29.

> Zob. F. K err, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do mistyki oblubiericzej, hum.
A. Wojtasik, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 2011; zob. tez: ks. J. S o ¢ h o i, Zywe
oblicze teologii, ,Nowe Ksiagzki” 2011, nr 8, s. 70n.
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mentalng rolg istnienia w bycie na rzecz istoty, czyli tresci bytu. W ujeciu sw. To-
masza bowiem przedmiotem namystu musi by¢ istnienie jako takie, a nie jaka-
kolwiek pomyslana niesprzeczna tres¢ z ,,dolaczonym do niej” przypadkowo
istnieniem.

Congar zmagal si¢ z problemem jednosci chrzescijan i ekumenizmu, a tak-
ze z zagadnieniem roli laikatu w Kosciele. Dostrzegal potrzebg koscielnej
reformy, zarysowywat histori¢ roztaméw i schizmy wewnatrz chrzescijafistwa.
Miat wplyw na ostateczng redakcj¢ soborowej Deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae, przedstawit tez list¢ probleméw, z ktérymi dotad jeszcze
teologowie w sposéb istotny si¢ nie zmierzyli.

De Lubac budowal kanon nowoczesnej teologii, wzniecal wazne spory,
zwlaszcza dotyczace pojecianadprzyrodzono §ci, ubolewal, ze neo-
scholastycy nadal nie potrafig wlasciwie interpretowaé mysli §w. Tomasza,
ze popelniaja bledy w teologii dogmatycznej. Reagujac na te ,,zaniedbania”,
na nowo odkrywal zapomniang twérczos$¢ Orygenesa, Joachima z Fiore czy
Giovanniego Pico della Mirandoli, zachg¢cat do studiowania Biblii i biblijnego
,»opisu wiary” oraz do przywracania tradycji patrystycznych.

Rahner angazowal si¢ w formulowanie antropologii teologicznej, w ktérej
centralng kwestig pozostawatoby otwarcie kazdego cztowieka na Stowo wcie-
lone w Jezusie Chrystusie. Proponowat koncepcj¢ tak zwanego anonimowego
chrzescijaristwa, wywolujac tym powszechng ,,burz¢ intelektualng” — ponie-
waz w owym czasie w nauczaniu Kosciota zasadniczo negowano istnienie
taski uswigcajacej poza ,,jawnym” chrzescijaristwem.

Balthasar zas, natchniony przez Adrienne von Speyr, napisat wiele zna-
komitych dziel, w tym stynng trylogi¢: Chwata, Teodramatyka, Teologika.
Wigzat w niej idee metafizyczne z estetycznymi, stwarzajac szansg¢ ponownego
rozwiniecia filozofii chrzescijaniskiej — filozofia ma bowiem zawsze tlo teo-
logiczne. Smiato cytowat nie tylko zdania wspomnianej mistyczki, ale i twor-
céw z pogranicza teologii i filozofii: Orygenesa, §w. Anzelma z Canterbury,
Dantego, Pascala, Johanna Georga Hamanna, Samuela Hopkinsa, Wiadimira
Sotowjowa. Proponowal wersj¢ katolickiej teologii catkowicie inng od tego,
co kiedykolwiek mogli sobie wyobrazi¢ wierni uczniowie Tomasza z Akwinu.
Mozna powiedzieé, ze bez trylogii Balthasara nowoczesna teologia bytaby
jednooka i jednorgka”.

Twérczos¢ Karola Wojtyly, Jana Twardowskiego i Janusza S. Pasierba
rozwijata si¢ w promieniowaniu idei soborowych — takze tych wspomnianych
wyzej. Ci ksigza-poeci starali si¢ zrozumie¢ i artystycznie ujaé nowatorski
obraz swiata i Kosciola wylaniajacy si¢ z soborowego programu odnowy.
Warto w zwigzku z tym podja¢ prébg odpowiedzi na pytanie, czy poezja, jakg
przedstawiali czytelnikom, zawiera w sobie Slady owych fascynacji. Moze
uda si¢ odnaleZé w ich liryce (w planie §wiata przedstawionego, w stylistyce,
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w akceptowanej wizji czlowieka, a nawet w amabilnych emocjach) choéby
tylko echo tego wszystkiego, co wydarzylo si¢ podczas jesiennych soborowych
sesji w latach 1962-1965. A moze poezja ze swej natury pozostaje niewrazliwa
na tego rodzaju tresci, sycgc si¢ catkowicie odrebnymi sensami i nie ulegajac
presji konfesyjnych podniet, choéby najszlachetniejszych? Wystarczaja jej
przeciez emotywne sily, jakimi dysponuje liryka, oraz kreacyjne mozliwosci
tkwigce w glebokich strukturach jezyka.

W praktyce poetyckiej twérca chionie swiat calg powierzchnig ciata i gle-
big umystu. Nie zamyka si¢ w obszarze wyznaczonym przez ,,obiektywne”
mechanizmy procesu twoérczego. Stara si¢ raczej rozszerza¢ przestrzen re-
alnego do$wiadczenia, przekonany, ze wraz z umacnianiem si¢ jego relacji
z konkretem $wiata wzrastajg twércze mozliwosci. Zrédla aktu poetyckiego
pozostaja osloniete tajemnicg tylko w swym inicjalnym momencie, péZniej
dochodzi do glosu egzystencjalne przezycie, bedace wynikiem zakorzenienia
w tym, co ziemskie, namacalne, stawiajgce op6r. Miara jakosci poezji wigze
si¢ zawsze ze stopniem intensywnosci wigzi poety z rzeczywisto$cig i z obec-
noscig milosci. Niektérzy, co prawda, wolg wigzaé poziom sztuki poetyckiej
ze sprawnoscig $cisle lingwistyczna, ale i oni godzg si¢ z teza o wzajemnym
zwigzku zycia (kosmosu) i literatury.

Dlatego tak wazna jest biografia poety, uwiklana w histori¢ oraz religig.
Wszyscy trzej bohaterowie niniejszego eseju, uprawiajacy niecodzienne dusz-
pasterstwo poetyckie®, potwierdzaja ten fakt nader wyraznie. Prezentowali od-
mienne poetyki, ale aczyl ich zamiar wykorzystywania srodkéw artystycznych
takze do celow ewangelizacyjnych. Istotne jest w tym zdaniu slowo ,takze”.
Wilaczenie zabiegéw literackich w stuzbg ewangelizacyjng nie ogranicza bo-
wiem autonomii twércy i nie oznacza podporzadkowania artystycznej aktyw-
nosci zewnetrznie okreslonym regutom.

Przynajmniej od czaséw europejskiego odrodzenia uwidocznia si¢ prze-
ciez tendencja do odkrywania ,,twérczosci” jako aktu suwerennego i wolne-
go. Nawet starozytni Grecy, ktérzy z upodobaniem podkreslali, ze sztuka jest
umiej¢tnosciag wykonywania pewnych rzeczy, podlegla prawom i regutom, nie

¢ Ta formula moze wywola¢ zdziwienie i czytelniczy opér, ale proponuj¢ rozumiec ja w sposéb
nastgpujacy: Duszpasterstwo poetyckie oznacza po prostu proklamacj¢ pewnego sposobu bycia, zwa-
nego poetyckim. Ow spos6b bycia okresla sytuacje, kiedy to w migdzyludzkie spotkania wlacza sig,
poza wszystkim innym, zywiol pigkna duchowego. Ono sprawia, ze jesteSmy w stanie u§miechngé
sig, przeprosi¢, podac zyczliwg dlon, wychyli¢ si¢ akceptujgco w strong blizniego. W takim ujgciu
poezja ukazuje si¢ wlasnie jako swoisty rodzaj aktywnosci duszpasterskiej. Wazne, by — zgodnie ze
stowami Benedykta X VI - stara¢ si¢ zy¢ chrzescijanstwem i mysle¢ o nim w taki sposéb, aby przejmo-
walo z nowoczesnosci to, co dobre i stuszne, oddalajac si¢ tym samym i odr6zniajgc od tego, co staje si¢
kontrreligia. Zob. ks. J. S o ¢ h o i, Poetyckie duszpasterstwo Jana Pawla 11, ,Na Powaznie” 2012,
nr 3-4, s. 60-62.
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wiazali t zasada poetéw. Ci bowiem powotywali do zycia nowe Swiaty, nie
musieli zatem nasladowa¢ doskonatej natury i w tym, co robili, pozostawali
zawsze wolni. Poeta wszak, i tylko on, tworzy z wewnetrznej potrzeby badz
podszeptu ,,boskiej intuicji”’, nieuzalezniony od zadnych nakazéw i ograni-
czefi’. Stad tez kierowanie poetyckiego wysitku ku tresciom niesionym przez
doswiadczenie religijne (ewangeliczne) nie musi instrumentalizowaé sztuki;
czgsciej ja wzbogaca niz ogranicza. Sprobujmy przesledzié, jak proces ten
przebiegat w twoérczosci Karola Wojtyty—Jana Pawla II, ksigdza Twardow-
skiego i ksigdza Pasierba.

WIERSZE NA MARGINESACH SOBOROWYCH DOKUMENTOW

Osobowos¢ Karola Wojtyly charakteryzowat wyraZzny odciei artystyczny.
Przyszly Papiez od dziecifistwa wrazliwy byt na ukryte aspekty rzeczywistos-
ci, zaré6wno w jej wymiarze materialnym, jak i duchowym. Mial poczucie
tajemnicy — tkwiacej w kazdej czastce istnienia i domagajace;j si¢ rozjasnienia.
Dlatego, gdy analizuje si¢ fenomen zycia i twérczosci Karola Wojtyty-Jana
Pawla II, warto pami¢taé o regule metodologicznej, ktéra brzmi nastgpujaco:
wszystko, czego dokonat autor U podstaw odnowy®, ujawnia swe glebokie zna-
czenie dopiero w horyzoncie lirycznego podtoza — konstytutywnego elementu
jego osobowosci. Jesli nie weZmiemy go pod uwage, nie zdotamy przyblizy¢
si¢ do zasadniczych toposéw wyznaczajacych obszar aktywnosci i kontempla-
tywnej wrazliwosci Karola Wojtyty—Jana Pawtla II, takze tych wiazacych si¢
z doswiadczeniem Soboru. Uczestnictwo w nim stalo si¢ dla biskupa Wojtyly
niezapomnianym przezyciem, o czym $wiadczy ten oto fragment jego medy-
tacji:

W tym miejscu nasze stopy spotykaja si¢ z ziemia, na ktérej powstato
tyle $cian i kolumnad... jesli w nich si¢ nie zagubisz, lecz idziesz
odnajdujac jednos¢ i sens —

to dlatego, ze ci¢ Ona prowadzi. Oto laczy nie tylko przestrzenie

renesansowej budowli, ale takze przestrzenie w Nas,
ktérzy idziemy tak bardzo swiadomi swoich stabosci i klgsk’.

Nie tylko dlatego, ze sam byl aktywnym delegatem pracujgcym w soboro-
wej komisji teologicznej (miat istotny wplyw na koricowy ksztalt konstytucjii

T Por. W.Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec. Sztuka, pigkno, forma, twérczosé, odtwor-
cz0S¢, przezycie estetyczne, PWN, Warszawa 1975, s. 288-311.

8 Zob. kard. K. W o j tyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I1, Polskie
Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1972.

* T e n ze, Kosciot, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999, s. 74.
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Lumen gentium i Gaudium et spes), ale tez z racji czysto doktrynalnych Woj-
tyla ukazywal w niezwykly sposéb samoswiadomosé Kosciola jego czaséw,
owoc poczynan Ducha Swigtego.

Wojtyta swiadomie korzystat z formy poetyckiej jako najbardziej ,,pojem-
nej”, pozwalajacej wyrazi¢ niezwykle poruszajace doswiadczenie, ktére stato
si¢ jego udzialem podczas wielokrotnych podrézy do Rzymu. To szczegblne
»hatchnienie” usitowat spozytkowaé w wierszach, ktére pospiesznie zapisywat
na marginesach soborowych dokumentéw roboczych. (utwory te ukazywaty
sie w ,,Tygodniku Powszechnym™)'®. Uznat wigc — jak wolno przypuszczaé —
ze zagadnienia poruszane w trakcie Soboru nie tylko wymagajq precyzyjnego,
specjalistycznego skomentowania i naswietlenia, zgodnego z tak zwanymi
znakami czasu oraz ich duchem, ale nalezy je réwniez potraktowaé jako nie-
zwykly materiat poetycki.

Zagadnienia te Wojtyla oswietlal liryczng aura, bedaca skutkiem wyko-
rzystania poetyckiej funkcji jezyka, i wzbogacat o t¢ naddang wartos¢, jaka
przynosi sama literackosé. W ten sposéb poezja dawata impuls do budowania
wzoru teologii, ktéra wypada nazywac teologia poetycka. Krakowski Biskup
ewidentnie wyczuwal droge, jaka obiorg juz niebawem soborowi nauczyciele,
wskazujac, ze relacje migdzy Kosciolem a kulturg powinny rozwijaé si¢ w spo-
s6b przyjacielski, dialogowy, szczery. Bez literatury i sztuki ludzkie zycie traci
na bogactwie, a czlowiek nie jest w stanie si¢ doskonali¢, rozpoznawaé swojego
miejsca w historii i konstruowaé lepszego losu. Swiat po prostu potrzebuje
piekna, aby nie ulegac rozpaczy, ktéra niszczy harmoni¢ egzystencji i wprawia
w grzeszne odretwienie. Dzigki pigknu tworzg si¢ r6znorodne wigzi miedzy po-
koleniami, budzi si¢ rado$¢, pomnaza jednomyslny podziw. ,,Szlachetna ustu-
ga”!! artystéw, jak napisze p6Zniej Jan Pawet II, polega na tym, ze tworzg oni
dzieta zdolne w jakiej$ mierze ukaza¢ nieskoriczone pigkno Boga i skierowaé
ku Niemu ludzkie umysty. Juz w Piesni o Bogu ukrytym, utworze napisanym
w roku 1944, odnajdujemy ten przewodni motyw twérczego wysitku:

Boze bliski, przemieri zamknigte oczy

W oczy szeroko otwarte —

i nikly podmuch duszy dr$ajqcej w szczelinach réz
otocz ogromnym wiatrem'?.

Bedzie si¢ 6w watek rozwijal w nastgpnych latach aktywnosci Wojtyly,
zgodnie z jego mocnym przekonaniem, ze nalezy laczy¢ sprawy wiary, sprawy

1° Por. G. W ei g I, Swiadek nadziei. Biografia papieia Jana Pawla II, thum. zbiorowe, Wydaw-
nictwo Z, Krakéw 2006, s. 202.

" Jan Pawelll, List do artystéw, nr 11. Zob. Sob6ér Watykariski 11, Konstytucja o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, nr 122,

2 K. Wojtyla, Piesii o Bogu ukrytym, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 24n.
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myslenia i sprawy serca. Tworza one bowiem jeden obszar pobudzajacy do
refleksji nad cudem osoby — nad podobieristwem cztowieka do Boga jedyne-
go w Tréjcy, nad najglebszym zwigzkiem milosci i prawdy oraz zycia, ktére
z niego si¢ rodzi, nad przemijaniem i przychodzeniem ludzkich pokolen:

Pozw6l mi patrzeé¢ wlasnymi oczyma i poprzez wlasne ,ja”:

ojczyzna posiada blisko$¢ niewystowiong — ruch, ktéry przenika stulecia,
ktéry pozwala wyloni¢ z pokolen nie tres¢, lecz wlasnie osobg,

jej zycie mierzy¢ swym zyciem — i nagle znajdowaé wzajemno$¢ —

to Kto$ inny moja stat si¢ miara'>.

Osoba ludzka, jej odniesienie do Boga i wolno$¢ sumienia stanowig gléwny
motyw myslenia Karola Wojtyly—Jana Pawla II, s tez osnowa refleksji zawartej
w soborowej deklaracji Dignitatis humanae i konstytucji Gaudium et spes. Za-
warte w przytoczonym fragmencie Wigilii wielkanocnej skierowanie ku Bogu
jest nie tylko wynikiem prawdziwego odczytania rzeczywistosci, lecz takze
skutkiem odkrycia roli Swiadomosci, waznego przejawu osoby-podmiotu. Przy-
jecie takiego punktu widzenia pozwolilo ksiedzu Wojtyle, a péZniej Papiezowi,
zachowad integralne spojrzenie na czlowieka, ujmowaé go w calym bogactwie
natury i kultury oraz w najglebszym jednostkowym przezywaniu samego siebie.
To, co rzeczywiscie wazne, rozgrywa si¢ wszak na przeci¢ciu zewnetrznosci
i wewnetrznosci, pozostajac w pewnym trwalym wychyleniu w kierunku zro-
zumienia §wiata, tajemnicy mitosci, cierpienia, wreszcie §mierci.

Czlowiek moze jednak dziataé tylko w obrebie swej naturalnej, ontycznie
uwarunkowanej przygodnosci, dlatego cz¢sto zwraca si¢ do Kogos, kogo na-
zywa Bogiem. Jesli tak czyni, zyskuje szans¢ rozwigzywania probleméw, ktére
,»zglasza” rzeczywistos¢, a ktére obejmuyjg caloksztatt jego przezy¢. Wtedy tez
dochodzi do niesamowitego wydarzenia: w cztowieczenistwie Chrystusa histo-
ria ludzi odnajduje swe cialo, swa autentyczna ekspresje. W licznych wierszach
Karol Wojtyta koncentruje si¢ na poszukiwaniu tego newralgicznego miejsca,
gdzie splatajg si¢ rozum i wiara:

Czlowieku, w ktérym kazdy cztowiek odnaleZé moze zmyst najglebszy
[

do Ciebie — Czlowieku — stale docieram przez ptytka rzeke historii,
idac w strong serca kazdego, idac w strone kazdej mysli

(historia — mysli stloczeniem i $miercig serc).

Szukam dla calej historii Twojego Ciala,

szukam Twej glebi.'*

3 Tenze, Wigilia wielkanocna 1966, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 96. Por.Jan Pawelll,
Wstaricie, chodZmy!, Wydawnictwo §w. Stanistawa BM, Krakéw 2004, s. 79.
4 Wojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, s. 90.
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W tym kontekscie istotnego znaczenia nabiera fakt, ze Sob6ér Watykanski II
byl soborem eklezjologicznym otwartym na w¢ztowe sprawy wspéiczesnego
Swiata. Postulowano, zeby Kosciét swéj wymiar wewngtrzny (lac. Ecclesia ad
intra) i wymiar zewngtrzny (lac. Ecclesia ad extra) integrowat na podobieristwo
cztowieka, ktéry w tych dwéch aspektach okresla si¢ i urzeczywistnia. Zale-
cano tez, aby eksponowac nie kastowy, lecz wsp6lnotowy charakter Kosciota,
zogniskowany w liturgii.

Owych dwéch porzadkéw: wewnetrznego i zewnetrznego, w praktyce
duszpasterskiej nie mozna zasadniczo rozdzieli¢. Niemniej jednak tym, co
pozwala uchwyci¢ sens tego podziatu, jest idea ekumeniczna, oznaczajaca
zwrécenie si¢ Kosciola katolickiego z jednej strony ku odlgczonym braciom
chrzescijanom, z drugiej zas ku ,,§wiatu”, czyli calej ludzkosci, a wigc tak-
ze ku niewierzacym i ateistom. Ojcowie soborowi skierowali uwage calego
chrzescijaniskiego swiata na to, ze mozliwa jest przyszla jedno$é chrzescijan
i ze trzeba do niej usilnie dazyé.

Wypada zatem odnotowa¢ kolejny obszar poetyckiego odniesienia do
propozycji soborowych. Jest on zwigzany z historycznie uwiarygodniong
teza, ze Kosciél stanowi jednos¢ w wielosci, co oznacza ze wcigz pragnie
rozprzestrzenia¢ si¢ ,,az po krarice ziemi” (Dz 1, 8). Polska jest przyktadem
owocnosci misji podjetych przez Rzym i Bizancjum. Jan Pawel II uznawat
chrzescijaristwo katolickie za wzorcowa i prawdziwg religi¢, a ewangelizacje
uwazat za konsekwencj¢ tego, ze Objawienie, ktére dokonalo si¢ w Jezusie
Chrystusie, jest pelne i ostateczne i ze zbawcze dzialanie Jezusa rozciaga si¢
na cala ludzko$¢ ponad widzialnymi granicami Kosciota.

Karol Wojtyla, inspirujac si¢ tradycja romantyczng, a zwlaszcza mysla
Cypriana Norwida, wlaczal Polsk¢ w uniwersalny plan dzialania Boga, ale
réwnoczesnie dowodzil, ze Polska ma w sobie elementy tej uniwersalnosci
jako naturalna czastka tozsamosci europejskiej:

Ojczyzna — kiedy mysle — wéwczas wyrazam siebie i zakorzeniam,
méwi mi o tym serce, jakby ukryta granica, ktéra ze mnie przebiega

ku innym,
aby wszystkich ogarnia¢ w przeszio$¢ dawniejszg niz kazdy z nas:
z niej si¢ wylaniam... gdy mysle Ojczyzna — by zamkng¢ ja w sobie

jak skarb.
Pytam wcisqi jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen, ktorg

wypetnia'®.

Mozna tu dostrzec pewng analogi¢ migdzy przedstawiong wyzej historio-
zoficzng wizjg Wojtyly a samoswiadomoscig Soboru. Religia chrzescijariska,
' Ten ze, Myslgc Ojczyzna..., w: tenze, Poezja i dramaty, s. 100. Por. ks. J. Socho, Tama.

Opowies¢ o zyciu i meczeristwie ksigdza Jerzego Popietuszki, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010,
s. 197-199.
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odmienna od wszystkich innych religii §wiata, odnosi si¢ do nich w sposéb
zr6znicowany — jedne s3 bowiem bardziej, inne mniej otwarte na przyjgcie
Jezusowego ore¢dzia; akceptuje poszczegélne religie w takim:stopniu, w jakim
lacza one zbawienie z wybawicielska misja Chrystusa. Dokumenty Soboru
wskazuja, ze dialog mi¢dzy religiami nalezy do natury powotania chrzescijani-
skiego i ma swoje Zrédto, swéj wzér i swéj cel w Tréjcy Swigtej. Uzdolnienie
do dialogu z tymi, ktérzy znajduja si¢ poza Kosciolem, stanowi istot¢ dusz-
pasterskiego postannictwa, ktérego korzeri tkwi w tajemnicy Chrystusowego
Odkupienia. Dlatego papiez Pawet VI — przypomniat o tym Wojtyla w roku
1967 — nazwat 6w dialog dialogiem zbawienia'®. Wsréd konsekwencji tego
hermeneutycznego faktu byly nie tylko zmiany nazewnicze (z je¢zyka kosciel-
nego usunigto takie okreslenia, jak: ,heretyk” czy ,,schizmatyk”, wprowadzono
za$ termin ,,0dlgczeni bracia”); nalezato do nich przede wszystkim skrystali-
zowanie si¢ jednego z najwazniejszych osiagnieé Soboru: zwrécono uwage
na niezastapiong rolg laikatu w ksztaltowaniu zycia religijnego i na zwigzang
z tym konieczno$¢ promocji chrzescijaniskiego wychowania.

Stanowisko to byto zdecydowanie nowatorskie, zasadniczo réznilo si¢ od
podejscia obiektywistycznego, ktérego konsekwencja jest niedostrzeganie pro-
blemu uwewngtrznienia wiary i uczynienia z niej doswiadczenia zycia. Wojtyla
przekonywal, ze aktywne rozumienie wiary polega na jej wewngtrznym prze-
zyciu, apostolat wiernych swieckich zas realizuje si¢ poprzez dzielenie si¢ tym
doswiadczeniem, ktére odsyta do swego 7Zrédta, jakim jest sakrament Kosciota.
W ten sposéb Kosciét mocniej zakorzenia si¢ i niejako zamyka w caloksztalcie
losu duchowego czlowieka, gloszac jego wielkie ludzkie i nadprzyrodzone
zarazem powolanie; wchodzi w nowg faz¢ wiernosci uniwersalnemu postan-
nictwu Chrystusowemu i umilowania Bozych dziet - stworzenia, odkupienia
i uswigcenia'’. Te fundamentalne przekonania zyskaty réwniez swéj poetycki
wyraz — w nader oryginalnej formie. W tworczosci Wojtyty widaé ciagly wy-
silttksyntetyzowania wielorakichsposobéw migdzyludz-
kiej komunikacji' ukrywania bezposrednich reakcji uczuciowych
w wewnetrznej strukturze jezyka'®. Uczucia bowiem, wyrazane co prawda

' Por. K. Wojtyta, Wstep ogolny, w: Sobér Watykaniski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
Pallottinum, Poznar 2002, s.12n.

7 Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, thum. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta II
KUL, Lublin 1982, s. 22, 264.

® Por. K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Biblos, Tarnéw 1991, s. 37n.

¥ Wedtug Noama Chomsky’ego jezyk wewngtrzny to pewien skladnik umystu osoby, ktéra zna
jezyk, nabyty przez uczenie i uzytkowany przez méwigcego — stuchacza. To — w sensie technicznym
- pewien stan zdolno$ci opanowania jezyka. Zob. N. Chom s ky, O naturze i jezyku, ttum. J. Lang,
Wydawnictwo Axis, Poznan 2005, s. 12; Jezyk i jego nabywanie. Debata migdzy Jeanem Piagetem
i Noamem Chomskym, oprac. M. Piatelli-Palmarini, ttum. A. Bielik i in., Wydawnictwo Instytutu
Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1995, s. XX XIII.
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z rzadka i dyskretnie, co rusz daja znaé o sobie, gdyz nalezg do gatunkowego
wyposazenia poezji.

Medytacyjno-traktatowa liryka Wojtyly wiele razy nawigzuje do soboro-
wych ,tematéw”, uwypukla ich uniwersalng nature, uwyraznia sens, bedacy
wynikiem dziatania Logosu, Stwérczego Slowa, wyrazanego na najrézniejsze
sposoby, w zaleznosci od modelu kultury funkcjonujacego w danej czgsci
Swiata. Jan Pawel II wspominal, ze w czasie pierwszej sesji Soboru bardzo
wyrazi$cie do§wiadczyl powszechnosci Kosciota, ktérej widomym znakiem
byt liczny udzial biskupéw z Afryki*®. Mieli oni wiele do powiedzenia i — co
zaskakujace — te same tresci wiary przezywali w zupelnie inny sposéb. Arty-
styczne echo tego doswiadczenia odnajdujemy w poemacie Koscidt:

To wlasnie ty, Drogi M6j Bracie, czuj¢ w tobie olbrzymi lad,
w ktérym rzeki urywaja si¢ nagle... a storice wypala organizm jak rude
hutniczy piec
— czuje¢ w tobie podobng mysl:
jesli mysl nie biegnie podobnie, to przeciez tg sama waga oddziela
prawde i biad.
Jest tedy rados¢ wazenia na jednej wadze tych mysli,
ktére inaczej blyskajg w twoich oczach i w moich, choé t¢ sama
zawierajg tres¢?!.

Stad tez objawienie Logosu — na tyle, na ile to mozliwe dla czlowieka —
stanowi cel wszelkiego kreatywnego dziatania, chociaz nie wszyscy ludzie
muszg je akceptowac i przyjmowac (przystuguje im bowiem wolnos¢):

Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie.
Ten, ktéry stwarzal, widzial — widzial, ,,ze bylo dobre”,
widzial widzeniem r6znym od naszego

[...]

Poczatek jest niewidzialny. Tu wszystko na to wskazuje.
Cala ta bujna widzialnos¢, jakg ludzki geniusz wyzwolit.
I kres takze jest niewidzialny.

Choé tu spada na twdj wzrok wedrowcze

wizja ostatecznego Sadu.

[es]

Poczatek i kres, niewidzialne, przenikaja do nas

z tych $cian!?2,

20 Por.Jan Pawelll, Wstancie, chodzmy!, s. 127.

2 Wojtyla,Kosciét,s.74. Por.Jan Pawelll, Wstaricie, chodimy,s. 127, W.Str6ze wsKki,
Twdorczosc i pigkno, w: Jan Pawel 11 do artystéw. Artysci do Jana Pawla 11, red. B. Drozdz-Zytyriska
i in., Gaudium, Lublin 2006, s. 605n.; W e i gel, dz. cyt., s. 202.

2 Jan Pawelll, ,Medytacje nad Ksiggq Rodzaju”, w: tenze, Tryptyk rzymski. Medytacje,
Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2003, s. 15, 18.
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Im glebiej sens ujawnia si¢ w dziele, tym wigksza jest tajemnica, ktérej
ono dotyka, tym wigksza jego wartos¢ i tym cenniejszy dar, jakim samo si¢
staje. Ta konkluzja Wladystawa Str6zewskiego?, sformutowana pod wptywem
lektury papieskiego Listu do artystéw, w pelni oddaje przestanie Karola Woj-
tyly-Jana Pawtla II: poezja rozjasnia doktrynalng wyktadni¢ Kosciola, bywa
duszpasterskim narz¢dziem umozliwiajagcym nawigzywanie serdecznych wigzi
z ludZmi, w szczegblnosci z tymi, ktérzy nie sg jeszcze zdecydowani, by bez
zastrzezefi zaakceptowaé chrzescijariskg wizje zycia i zbawienia. Dzigki niej
zaczynamy rozumied, ze dopiero blask mitosci uchroni nas przed przecigtnos-
cig i umozliwi religijne otwarcie si¢ na odwieczne Stowo-Logos. Przyciaga
nas Ono do siebie i tylko w Nim znajdujemy prawde i szczgscie, ktérych
nieustannie poszukujemy?*,

Drogi soborowego nauczania i drogi poetyckiego duszpasterstwa Karo-
la Wojtyly-Jana Pawla II tworzg wspdlng duchowo-konfesyjng przestrzen,
odstaniajac pierwotny zamyst Boga i wezwanie skierowane przez Niego do
ludzkosci: Zostaliscie umitowani i pobtogostawieni. Krélestwo Boze nadcho-
dzi. BadZcie zatem czujni, wytrwali w modlitwie i czynieniu dobra.

PAN BOG PEWNY I PRAWDZIWY

Dyskusje Ojcéw soborowych i kontrowersje narastajagce wokot omawia-
nych kwestii teologicznych budzity w ks. Janie Twardowskim pewnego ro-
dzaju emocjonalny sprzeciw. Z przejeciem notowal:

nie bgde podskakiwal w dyskusji jak indor

z czerwong kapka na nosie

nie wypiekniej¢ jak kaczor w pazdzierniku

nie podyktuje tez ktére si¢ do wszystkiego przyznajg

nie zaczne panu wlewa¢ do ucha swigtej teologii tyzeczka?>.

Mimo sceptycyzmu wobec osiggni¢é i mozliwosci teologii, autor wier-
sza uwazal, ze przyszlo mu zyé w ciekawych czasach, w okresie wielkosci
Kosciola, ktérej widomym znakiem bylo zwotlanie Soboru Watykariskiego II.
Radowalo ksi¢dza Twardowskiego wyklarowane podczas burzliwych negocja-
cji rozszerzenie pojecia Kosciola, cieszyta go reforma liturgii, wprowadzenie

2 Por.Strézewski, dz. cyt., s. 606.

2 Zob. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Zy¢ rokiem wiary. Program dusz-
pasterski, ttum. M. Masny, Edycja Swigtego Pawta, Czgstochowa 2012, . 16.

# J.Twardowski, Wyjasnienie, w: tenze, Nie przyszedtem pana nawracac. Wiersze 1945-
-1985, oprac. J. Giebuttowicz, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1986, s. 88.



340 Ks. Jan SOCHON

do niej jezyk6éw narodowych, zblizenie do dzisiejszego swiata. Wszystkie
te zmiany wazyly na jego stylu duszpasterzowania. Bylo to w latach, kiedy
petnit juz funkcje rektora Klasztoru Nawiedzenia Najswigtszej Marii Panny
w Warszawie, zwanego klasztorem sidstr wizytek. Gromadzit si¢ wok6t niego
krag przyjaciél i mitosnikéw poezji, ale tez pojawialy si¢ osoby poszukujace
umocnienia w wierze albo dopiero zamierzajace jg przyjaé. Zyskiwat sympatie
innych twércéw, z niektérymi z nich zawarl trwale przyjaznie.

Rok 1970 okazat si¢ dla poety przetomowy. Tomik Znaki ufnosc® i zyskat
niemaly rozgtos i czytelnicze powazanie. Odtad ksigdz Twardowski przyj-
mowal zaproszenia na liczne spotkania z czytelnikami, pojawiat si¢ zar6wno
w wielkich miastach, jak i w mniejszych osrodkach kulturalnych, wsz¢dzie
wielce doceniany i szczerze admirowany. Czg¢sto uczestniczyl w spotkaniach
organizowanych w ramach Tygodni Kultury Chrzescijaniskiej. Zaczat odwie-
dza¢ niektére kraje europejskie. Wystgpowal z odczytami i prezentowat swoja
poezj¢ w Szwajcarii, Austrii, Anglii, Ameryce Péinocnej. Coraz wigcej prze-
ktadéw jego wierszy pojawialo si¢ na zagranicznych rynkach wydawniczych.
Z roku na rok powigkszala si¢ liczba nowych tomikéw, komentarzy biblijnych,
wywiadéw i felietonéw; jego ksiazki (niekiedy wydawane bez zgody autora)
osiggaly naklady przekraczajace najsmielsze oczekiwania, cho¢ — jak si¢ wy-
dawalo — sam poeta nie zwracal na ten fakt szczeg6lnej uwagi.

W czym tkwil fenomen oddzialywania tej poezji na szerokie rzesze czy-
telnikéw? Czy mozemy w niej dostrzec slady zainteresowania nowg jakoscia
w mysleniu teologicznym? Po Soborze ksiagdz Twardowski wycofal si¢ przede
wszystkim z dosyé naiwnej opinii o teologach, ktérzy ,.kroja ewangeli¢ na
kawalki™?’. Po latach przyznal, ze teologia ,,to potrzebna nauka dla ludzi, kt6-
rzy szukaja intelektualnego wytlumaczenia wiary”. I dodal: ,Mysle, ze jest
teologia wielka i mata. Odpowiada mi ta wielka™ 2.

Co oznacza to rozr6znienie? ,,Wielka teologia” chce odkrywaé pokre-
wienistwo mi¢dzy jezykiem Objawienia a jgzykiem literatury. Theo-logos — to
ten, ktéry wypowiada stowo Boze. A poniewaz Bég stowo swoje przedstawia
w sposéb dla ludzi zrozumialy, teolog w koscielnej wspélnocie réwniez wy-
raza stowo Boga w formie bliskiej ludziom?. Ta rozmowa z Bogiem i 0 Bogu
powinna by¢ prowadzona w jezyku dyskursu zaréwno teologicznego, jak
i literackiego. Ksiadz Twardowski to wlasnie czynil. Starat si¢ reagowac na
projekty zgltaszane przez Ojcéw soborowych. Jego szczegdlna ,,nieche¢” do

26 Zob. te n z e, Znaki ufnosci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1970.

2 T e n ze, Na szarym koricu, w: tenze, Nie przyszedtem pana nawracad, s. 107.

% T en ze, Laskq zdumiony. Moje szcz¢sliwe wspomnienia, red. J. Marlewska, Wydawnictwo
Pax, Warszawa 2006, s. 90; por. M.Grzeb atl o w sk a, Ksigdz Paradoks. Biografia Jana Twar-
dowskiego, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2011, s. 181.

» Por. M.D. C h e n u, Teologia jako nauka koscielna, ,,Concilium” 1966-1967 nr 1-10, s. 39.
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zargonu teologicznego byla wyrazem troski z jednej strony, o to, by zbytnio
nie racjonalizowad tajemnic wiary, z drugiej zas — aby ustrzec wiernych przed
fideizmem i biblicyzmem. Twérczos¢ ksiedza Twardowskiego stata si¢ polem
pewnej specyficznej rywalizacji: Kto lepiej, teolog czy poeta, potrafi opisa¢
niepowtarzalne uwarunkowania egzystencji, ukryte miedzy milczeniem a sto-
wem, mi¢dzy bélem a szczg¢sciem, miedzy Smiercig a zyciem?

Oddzielajac stowo teologii od stowa poezji, ksigdz poeta doprowadzat do
ich wzajemnego dopelniania si¢ w prawdzie. Teologia powinna wstuchiwaé
si¢ w glos literatury, a ta ostatnia — ogladac siebie przez pryzmat biblijno-te-
ologiczny, obie winny zachowaé dystans do samych siebie, Swiadomos¢ glebi
i bezmiaru rzeczywistosci oraz wyczucie jezyka®’. Nalezy za pomocg paradok-
s6w, przekraczajacych potoczno$é zestawien stowotworczych, zaskakujacych
sytuacji poetyckich i oryginalnej metaforyki wypowiada¢ to, co znajduje si¢ na
granicy wypowiadalnosci, sugerowacé tresci zaszyfrowane w dogmatycznym
kosécu tradycji i nauki Kosciota. Czyz wiersze o ,,Bogu ukrytym”, ,,Bogu
bez korica™!, medytacje o cierpieniu, Kosciele i niewierze nie sg paralelne do
kwestii podnoszonych podczas soborowych spotkari?

Pan Jezus niewierzacych
chodzi migdzy nami
czasami si¢ zatrzyma
stoi jak krzyz twardy

wierzacych niewierzacych
wszystkich nas potaczy
bél niezastuzony

co zbliza do prawdy>2.

Cwiczenie si¢ w literackiej i zyciowej prostocie nie prowadzito poety do
akceptacji romantycznego przeciwstawiania wiary ludu rozumowi medrcéw.
Ludzki rozum nie musi kapitulowa¢ wobec wiary, chociaz powinien rozpo-
znawaé swe poznawcze granice. Dostrzegajac réznice migdzy wiarg i wiedza,
ksigdz Twardowski mobilizowal do harmonijnego ich laczenia; podkreslat
tez istotny fakt, ze wiara ma racjonalne podstawy. Nikt bowiem nie chcialby
$1e p o wierzy¢. Wiara powinna by¢ ,.inteligentna”, czula na swiadectwo,
ktérego wzorem jest Chrystus, cierpigcy i zmartwychwstaty. Na jej dnie musi
wszelako tkwié ziarenko niepokoju oraz swiadomos¢ milczacej obecnosci
Boga:

* Por. E. S al m an, Daleka bliskos¢ chrzescijaristwa, tlum. B. Sawicki OSB, Wydawnictwo
Homini, Krakéw 2005, s. 39.

M ). Twardowski, O lasach, w: tenze, Nie przyszedlem pana nawracad, s. 52.

32 Ten ze, Pan Jezus niewierzqcych, w: tenze, Nie przyszedtem pana nawracad, s. 304.
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chcialem zwatpi¢ — w zwatpieniu znalazlem milczenie
to od czego si¢ wiara z powrotem zaczyna®,

W jaki wigc sposéb — powtérzmy pytanie — przejawia si¢ w poezji ksiedza
Twardowskiego duch Soboru, ktéry budzi zainteresowanie pokolenia ludzi
urodzonych juz po tym przelomowym wydarzeniu? Czy tylko w autentyzmie
przezycia religijnego, w prostocie, humorze, tresciowej wyrazistosci, w szcze-
rym zdumieniu tym, co istnieje, i afirmatywnym stosunku do §wiata, zwlaszcza
$wiata przyrody, w proklamowaniu nadziei (nie: optymizmu) — jako sposobu
bycia wobec Boga i wobec ludzi — mimo ciazenia nowoczesnego nihilizmu
i rozpaczy oraz w calkowitym braku zainteresowania tym, co modne, co wy-
soko notowane na literackiej gieldzie? W tym takze. Przede wszystkim jednak
soborowego ducha odzwierciedla charakter tej poezji, w ktérej najbardziej
osobiste doznania czlowieka laczg si¢ z uniwersalng perspektywa egzysten-
cjalng. Poeta zwraca si¢ do kazdego potencjalnego odbiorcy, wzywa go do
interpretacyjnego wysitku, prowokuje, zaprasza do rewizji akceptowanych
dotad kryteriéw moralnych.

Ksigdz Twardowski pisze z potrzeby przyjazni. Nie pragnie nikogo na-
wracaé. Chce porozumieé si¢ z kim$ drugim, nawigza¢ z nim niecodzienng
— zawsze trudno przewidywalng — wi¢Z, odnaleZ¢ punkt taczacy odmienne
(niekiedy tylko pozornie) typy wrazliwosci. Odstania przy tym wiele tajem-
nic kaptaiiskiego zycia, nieustannie podkreslajac, ze aby sta¢ si¢ wspanialym
kaptanem, trzeba najpierw by¢ zwyktym dobrym czlowiekiem. Stosuje w swo-
ich wierszach jezyk rozmowy, dzigki czemu kazda czastkowa prawda zycia
(szczegdlnie ta wywiedziona z Ewangelii) wyrazana jest bez retoryki, patosu,
natretnego dydaktyzmu czy ironicznego grymasu.

Ks. Jan Twardowski, wykazuje iscie franciszkanskg wrazliwos¢ i pokore
wobec cierpienia, ktére umniejsza si¢ w zetknigciu z miloscig. Jest on poeta
zycia, obfitujacego zaré6wno w rados¢, jak i w bolesé. ,,Usmiechnigte wier-
sze” Twardowskiego ujawniaja gorzki smak codziennosci, wyrazajg tez zal
z powodu ran zadawanych Polsce i Polakom w ciggu dziejéw. Sg przy tym
przejmujacym wyrazem umilowania rzeczy i spraw najprostszych; z dziecieca
naturalnoscia kieruja mysl w strong tego, co Swiete.

To poezja méwigca o Bogu; nawigzuje ona do pierwowzoru teologa-po-
ety, ktérym byl sam Chrystus. Charakteryzuje jg troska o zachowanie $wiata
takim, jakim byl w Boskich zamyslach, nieznieksztalconego przez grzech,

3 Ten ze, Kolo, w: tenze, Nie przyszediem pana nawracad, s. 199; zob. tez: J. Soch o fi,
,»Czy mozna serce zdjqc¢ naprawde z krzyia?” Wizja poezji wewngtrznie petnej ksigdza Jana Twar-
dowskiego, w: ,,A to co na krétko moze by¢ na zawsze”. Poktosie spotkania poswigconego pamigci
ksigdza Jana Twardowskiego, red. E. Hoffman-Piotrowska, J. Puzynina, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2007, s. 31-44.
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i o czlowieka, ktérego przeznaczeniem jest uczestnictwo w bezinteresownej
milosci Boga. Troske t¢ — co wazne — wyraza poeta w j¢zyku pozbawionym
awangardowych udziwnieri. Wbrew jednak obiegowym opiniom, wydobycie
z — wydawatoby si¢ — tatwych do odczytania obrazéw, paradokséw i porow-
nar, tresci zaskakujaco glebokich, wymaga od czytelnika pewnego trudu.

Ksigdz Twardowski dazyl ujgcia w prostej formie calej skomplikowanej
faktury zycia naznaczonego cztowiecza niedoskonaloscig i bezmyslnoscia.
Staral si¢ tez doda¢ ludziom otuchy, wyzwoli¢ w nich nadziej¢ na szczgscie
plynace z milowania. Pokazywal, ze ludzkie dzialanie ma warto$¢, ktérej nie
mozna lekcewazy¢, gdyz wynika ona z cudownego faktu, ze zostaliSmy stwo-
rzeni na obraz i podobieristwo Boze. Przeciez zwykle, codzienne zmagania
rozwijajg dzieto Stwércy, przyczyniaja si¢ do realizacji zamystu Bozego w hi-
storii, a ,,szczeg6t nadaje wielkos¢ wszystkiemu co mate”4,

SZTUKA DOPELNIAJACA OBJAWIENIE

Ks. Janusz S. Pasierb to poeta szczeg6lnie zaangazowany w sprawy kul-
tury®, nierozerwalnie zwiazanej z kondycja cztowieka. Wiele jego wierszy
wprost dotyczy dziel malarskich, rzeZb czy zabytkéw architektury, widzia-
nych nie tylko w kontekscie czasu i przestrzeni, ale takze w odniesieniu do
chrzescijariskiej Tradycji. Fascynacja ksigdza Pasierba tym, co dokumenty
Kosciola — a zwlaszcza Soboru Watykanskiego II — méwia o sztuce, wydaje
si¢ oczywista. Byl on artysta zawodowo zajmujacym si¢ historig i teorig sztuki,
a zarazem wykazywal szczegélne nastawienie poznawcze, ktére nazywam
zainteresowaniem konfesyjno-dogmatycznym.

Autor Skrzyzowania drég uznat Sobor za wydarzenie o wyjatkowym znacze-
niu w dziejach catego Kosciota i wigzat z nim wiele nadziei, dotyczacych réwniez
kwestii egzystencjalnych, spotecznych, a nawet politycznych. W grudniu 1963

¥ J.Twardo wski, Wielkie i male, w: tenze, Wiersze wszystkie 1981-1993, oprac. A. Iwa-
nowska, Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1994, s. 50. Zob. Sob6r Watykariski II,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wsp6tczesnym Gaudium et spes, nr 34.

3 Nie ograniczam, co oczywiste, twérczosci Pasierba do wymiaru kulturowego. Te otwartg
na wielo$¢ ludzkich doswiadczen poezj¢ nie sposéb wlozy¢ — jak kolorowg akwarelg — w sztywne,
analityczne ramy. Takze i dlatego znajduje ona wcigz nowych czytelnikéw oraz interpretatoréw. Zob.
A.Pethe, Poeta czasu otwartego. O wierszach ks. Janusza Stanistawa Pasierba, Biblioteka S]qska,
Katowice 2000; M. B o r k o w s k a, Modlitwa, stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2003; E. Se k u 't a, Pasja
wedtug Pasierba, Wydawnictwo KUL, Lublin 2004; T. T o m a s i k, Na skrzyzowaniu drég. O po-
ezji Janusza St. Pasierba, Bernardinum, Pelplin 2004; W. Ku d y b a, Rana, ktéra przyzywa Boga.
O twdrczosci poetyckiej Janusza Pasierba, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006.
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roku wybrat sie do Rzymu, aby , lykngé soborowej atmosfery”*, ktéra zadziwita
nie tylko Kuri¢ Rzymska, ale i caly 6wczesny §wiat. Tym, co najbardziej go
poruszyto, byl nowy obraz Kosciola oraz dajacy si¢ zauwazy¢ proces intensyw-
nego poznawania przez Kosciot wlasnej natury w perspektywie wspélczesnosci.
Proces ten prowadzit do odejscia od klerykalizmu, do ograniczenia formalizmu
prawnego w strukturze i zyciu Kosciola oraz do odrzucenia barokowo-roman-
tycznego stylu postugiwania na rzecz poglgbionej swiadomosci stuzby. Znikat
podziat na tych, ktérzy nakazuja, i tych, ktérzy stuchaja, pozostata wrazliwosé
na potrzeby innych, zwlaszcza zagubionych i potrzebujacych wsparcia i otuchy
(takze w wymiarze ekumenicznym). Kazdy chrzescijanin, takze Polak, moze
sta¢ si¢ budowniczym mostéw, moze zastuzy¢ na miano: pontifex.

Po powrocie do kraju ksigdz Pasierb byl niebywale zaskoczony, ze jego ro-
dacy zanoszg nieustanng modlitwe w intencji Soboru i Papieza. Uznal, iz dzieje
si¢ tak dlatego, ze pojednawczy, niedoktrynerski charakter dokumentéw soboro-
wych odpowiada polskiej umystowosci i kulturze. Blyskotliwe i z delikatng ironig
wyrazal jednak obawe, Ze postulat ,,accomodata renovatio” moze zostaé¢ w Polsce
zrozumiany jako zacheta do odnowienia komody w zakrystii, a nie jako wezwanie
do odnowy calosci zycia religijno-spolecznego. Tymczasem Kosciét nabierat
blasku, oswajat ,,zywioly” nowoczesnosci i zdolal sprawié, ze zblizali si¢ do niego
ci, ktérzy dotad nieufnie dystansowali si¢ od wszelkich jego poczynan.

Musialo jednak uplynaé sporo czasu, nim ksigdz Pasierb odwazy! si¢ — po-
rzuciwszy profesorskie obawy — nada¢ soborowym tresciom liryczny wyraz,
ujaé je w forme bardziej wysublimowang. Podjat t¢ prébe, gdyz — jak sam
przyznawal — nalezal do nieuleczalnych maniakéw, ktérzy wigcej ucza si¢
z wierszy niz z fachowych traktatéw®’. W dosy¢é p6Znym wieku zadebiutowal
tomem Kategoria przestrzeni, opublikowanym w roku 1978 przez renomowa-
ne warszawskie wydawnictwo ,,Czytelnik™%. Juz w tym pierwszym zbiorze
wierszy ujawnil swoja indywidualna, rozpoznawalng dykcje poetycka, wy-
nikajaca ze skupienia si¢ na religijnie pojetej kontemplacji. Wykorzystat tra-
dycyjne symbole-archetypy obecne w europejskiej kulturze (podobnie czynit
Wojtyla), takie jak: ogief, popi6l, pustynia, krzyz, bliZni, schody czy serce,
aby nada¢ swojej poetyckiej wypowiedzi uniwersalny wymiar. W ten sposéb
jego egzystencjalno-religijne doswiadczenie (takze doswiadczenie Kosciota)
stawato si¢ wlasnoscig licznych czytelnikéw, rozkochanych — by tak rzec —
w artystycznych barwach czasu.

% J.S.Pasierb, Galezie i liscie, Wydawnictwo Diecezjalne, Pelplin 1993, s. 120.

3 Por. tamze, s. 135.

3 Zob.ten ze, Kategoria przestrzeni, Czytelnik, Warszawa 1978. Formalnie rzecz biorgc, swéj
pierwszy wiersz Notatka o powrocie jesieniq ksigdz Pasierb opublikowal w ,,Tygodniku Powszech-
nym” (1972 nr 18, s. 5). Sam poeta wprowadzil wielu badaczy w blad, nieopatrznie stwierdzajac, ze
debiutowal wspomnianym wierszem w roku 1971. Zob. ten ze, Swiatto i sdl, s. 300.



Poeci czasu Soboru 345

zeby uzdrowi€ $lepca

Jezus maze mu oczy btotem
wybiera taki wlasnie znak
plwocing zmieszang z prochem

zadnych wiadzy pysznych samolubnych
bloto nie zywe kamienie

bierze nas w czyste dlonie

czyni narzedziem cudu

n¢dza i brudem oczyszcza swiat
dotyka niewidzacych biatych oczu
leczy $lepego od urodzenia®

Wzbogacalo takze jego samego, ksztalujgc w nim poczucie i zrozumie-
nie analogii mi¢dzy dzielem stworzenia a twérczoscig artysty. Na t¢ kwesti¢
zwrécono uwage wlasnie podczas Soboru. Ksigdz Pasierb szeroko omawiat
i wyjasnial w swoich pracach naukowych rozmaite teorie sztuki funkcjonu-
jace w historii i w czasach jemu wspdlczesnych, koncentrowat si¢ przy tym
szczegOblnie na sztuce sakralnej i liturgii, ktérg uznawat za swoiste dzieto arty-
styczne®. Zainteresowania te znajdowaly odzwierciedlenie réwniez w prakty-
ce poetyckiej, w lirykach, ktérych bohaterami stawaty si¢ — jak zaznaczytem
wczesniej — prace malarskie czy architektoniczne i ,religijne krajobrazy”.
Warto jednak pamigtaé, ze nie byly to zabiegi nastawione wylacznie na prze-
zywanie jakosci estetycznych. Poeta patrzyl szerzej, widzial w dzietach sztuki
dopetnienie Objawienia, swoisty komentarz do ksztalttowanego przez wieki,
takze dzigki wyobraZni artystéw, nauczania Kosciota*'. W tym tez sensie moz-
na nazwac ksiedza Pasierba spadkobierca soborowej antropologii, podkreslaja-
cej godnos¢ osoby ludzkiej, w ktérej wnetrzu dokonuje si¢ misterium istnienia,
poszukiwania Boga i ostatecznego szczgscia, majagcego wymiar spoteczny:

czasami zycie

jeszcze kilka linijek napisze
przysle jakies spéZnione zyczenia
w elektronicznych szmerach
zatelefonuje z daleka zdyszane

¥ Tenze, Kosciét, w: tenze, Wiersze wybrane, oprac. ks. J. Sochoi, Wydawnictwo Archidie-
cezji Warszawskiej, Warszawa 1988, s. 139.

40 Zob. np. t e n z e, Teoria sztuki sakralnej po Vaticanum II, w: tenze, Miasto na gorze, ,,Ber-
nardinum”, Pelplin 2000, s. 249-276.

4 Zob. M. P rus s ak, Swiat kultury w poezji Janusza Pasierba. Wokdt wiersza , genesis”,
w: Janusz St. Pasierb — poeta, red. B. Kuczera-Chachulska, M. Lukaszuk, M. Prussak, Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszyiiskiego, Warszawa 2003, s. 133-144.
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ale pewnie juz nigdy nie przyjdzie mu na mys]
zeby zapukaé zwyczajnie
do drzwi*.

Kazdy z nas potrzebuje kogo$ drugiego; ta potrzeba wpisana jest w nasze
ziemskie bytowanie. Wazne sg tez chwile samotnosci, kiedy mozemy usigsé
w fotelu, popatrzeé w zamglone wieczorng po$wiata okno i przemysle¢ kon-
czgcy sie dzien. Radujemy si¢ porami roku, podziwiamy kolory nieba, ale
tesknimy do ludzi. I wraz z nimi wedrujemy w stron¢ Bozej rzeczywistosci,
tworzac Kosciol.

Ksigdz Pasierb poswiadczal t¢ prawde w wyjatkowy sposéb. Jego szla-
chetny, dostojny styl dzialania byt wzorem powsciagliwosci i umiaru. Swymi
kazaniami i modlitwami przyczynial si¢ do pomnazania wspdlnego dobra. Byt
kaplanem-humanistg na miar¢ najwigkszych tego Swiata. Przypominat Erazma
z Rotterdamu, ktéry potrafil calymi dniami przesiadywa¢ w drukarni, sycac
si¢ zapachem farby drukarskiej i cudem, jakim byly pierwsze zadrukowane
kartki. Myslicieli tych laczylo zaréwno umitowanie ksigzek, jak i milos¢ do
Ewangelii, bedacej przedmiotem ich codziennych medytacji.

Duchowos¢ autora Swiatta i soli wydaje si¢ jednak bardziej dramatyczna.
Pod pozorem wesotosci skrywal bolesne duchowe rozdarcie, cierpienie zwia-
zane z politycznym zniewoleniem Polski przez sowiecki komunizm. Marzyl
o demokratycznej i wolnej OjczyZnie. Dawat temu wyraz nie tylko na sposéb
literacki, lecz przede wszystkim dzialajac na rzecz tych, ktérzy doznawali
przesladowari. W czasie stanu wojennego jego dom na ulicy Dobrej w Warsza-
wie stal si¢ azylem wolnej mysli. Tam, w gronie dzialaczy opozycji, rodzily si¢
idee i plany, umacnialy si¢ nadzieje na stworzenie Polski sprawiedliwej, trwale
zwigzanej z wartoSciami chrzescijariskimi. Kaplan artysta nie bat si¢ wspol-
czesnego Swiata, kochal Chrystusa, kochat Kosciét i kazdym swym wierszem
potwierdzal, ze tylko milo§¢é pozwala szlachetnie zy¢.

Ojciec pisal rylcem na tablicy z glazéw
Syn pisat palcem na kurzu po ziemi
Duch $wigty pisat ptomieniem na wietrze

moje nieszczere serce stuka
to samo stowo

Mitog¢*?

# J.S.Pasierb, Czasami Zycie, w: tenze, Wiesze wybrane, s. 125.
# Tenze, To samo stowo, w: tenze, Wierzg, oprac. M. Wilczek, Bernardinum, Pelplin 1998, s. 20.



Poeci czasu Soboru 347

£

Nasze ,,nieszczere serca” wystukuja stowo ,,milo$¢”, wiazac je z porzad-
kiem religijnym. Rozumiemy jednak, ze milos¢ Boga do kazdego z nas jeszcze
nie wystarcza, zebysmy dostapili Jego szczgsliwosci. Osobista asceza, éwicze-
nia duchowe prowadzace do odnawiania wewngtrznej harmonii, majg wielka
wartosé, sa wrecz niezastapione. Muszg si¢ jednak dokonywa¢ w horyzoncie
laski. Tylko dzigki tasce jestesmy w stanie odpowiadaé na Boze obdarowanie.
Odpowiedzia na nie bedzie oczyszczenie wlasnej mitosci z réznego rodzaju
,.hiebezpiecznych zwiazk6éw” natury cielesnej, duchowej, kulturowej badz oby-
czajowej. Milo$¢ bowiem bywa narazona na przerézne pokusy. Kiedy jestesmy
zdolni do nawrGcenia, przyznania si¢ do grzechéw, nasza milos¢ do Boga zy-
skuje gleboki wymiar. Samo ,,wypowiedzenie siebie w stowie” przynosi ulge,
pozwala na pelniejsze samozrozumienie, ale rozmowa z drugim czlowiekiem nie
wystarcza, aby pokona¢ przezywane trudnosci, nawet jesli uzyskujemy pewne
duchowe wsparcie. Kazde spotkanie, przyjazna obecno$¢ drugiego czlowieka,
moze zaowocowaé okryciem nowych sposobéw postepowania, lecz staja si¢
one nieprzydatne w chwili, kiedy zmieni si¢ nasza sytuacja egzystencjalna. Tyl-
ko w sakramencie pokuty stajemy wobec kwestii najdonioslejszych, wyraZnie
uswiadamiajac sobie, ze grzech oddala od Boga, a wyznanie stabosci, zal i po-
kuta umozliwiajg powr6t na wlasciwg sciezke zycia. Pojmujemy, ze w zadnej
sytuacji nie powinni$my si¢ przed Bogiem ukrywac, ze nie mozemy by¢ s¢dzia
we wlasnej sprawie i ze potrzebujemy przewodnika, ktéry podpowie, kiedy si¢
modli¢, kiedy czytaé, kiedy milcze¢, nad ktérymi stowami si¢ zastanowi¢ i co
robi¢, gdy milczenie przynosi wigcej trwogi niz pogody ducha:

co prosciej
zlozy€ czy roztozy¢ rece

naucz mnie

uczyli tyle lat
nauczyli odmawiaé
czy moze to by¢
od-mowa?

dzi$ nie umialbym biec w deszczu
ulicg Sobieskiego

i skaka¢ pod niebo z radosci

z powodu pierwszego
rozgrzeszenia

nie wiedzialem jeszcze
ze tylu innych bede potrzebowat

naucz mnie
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przywro6¢

zapach peonii i lilii

czerwcowe serce wiecznej lampki
w matomiasteczkowym kosciele

ucz mnie
potrzebuje dobrego nauczyciela
potrzebuje¢ korepetycji domowych

naucz mnie
modli¢ sig*.

Mozna zauwazy¢ pewng ,,soborowa aure” w poetyckiej twérczosci Karola
Wojtyly—Jana Pawta II, ks. Jana Twardowskiego i ks. Janusza Pasierba, trudno
jednak méwié o bezposrednim odniesieniu ich wierszy do dokumentéw sobo-
rowych. Mozna natomiast stwierdzié, ze widzenie $wiata, cztowieka, kultury,
jakie prezentowat kazdy z tych poetéw, przeobrazato si¢ pod wplywem idei
soborowych i juz w nowej postaci znajdowato swéj poetycki wyraz (pamig-
tajmy, ze ksigdz Wojtyla i ksigdz Twardowski uprawiali twérczos¢ poetycka
na dlugo przez zwolaniem Soboru).

Mimo powaznych réznic laczylo przedstawionych w tym opracowaniu
ksigezy poetéw upodobanie do kreowania osobistego projektu teologii poetyc-
kiej. W jej centrum znajdowat si¢ czlowiek poszukujacy mitosci, pojmowane;j
jako droga do Boga, czlowiek §wiadom, ze nie potrafi poznawczo dotrzeé
do Jego istoty, ze nie moze Go dotknaé, zobaczy¢, ani ogarnaé intelektem.
Stad tez w pisarstwie Karola Wojtyly—Jana Pawla II, ksigdza Twardowskiego
1 ksiedza Pasierba nieposlednig warto$¢ zyskaly wiara i ,,mistyczne przylgnie-
cie” — znak nieopisywalnego i zarazem umystowo bezposredniego kontaktu ze
Stwoérca. Rzecza poety jest jednakowoz podejmowanie préb zasugerowania,
chocby tylko obrazowego, sposobéw, w jaki tego rodzaju ,,tajemniczy akt”
przebiega lub moze przebiega¢®. I w tym pomocna stata si¢ soborowa wizja
rzeczywistosci, zmierzajaca do tego, by ,,wszystkim ludziom naszych czaséw,
niezaleznie czy wierza w Boga, czy tez nie catkiem wyraZnie Go uznajg, po-
moc jasniej dostrzegaé integralnosé swego powolania, lepiej przystosowywac

* Ten ze, Panie, w: tenze, Butelka lejdejska, Czytelnik, Warszawa 1995, s. 54n.

# Nie opisuj¢ dokladniej tych poetyckich sposobéw ujmowania mistycznej bliskosci z Bogiem,
gdyz wykracza to poza obszar tematyczny, jaki sobie w tym studium nakreslilem. Polecam natomiast
teksty (zwlaszcza artykuly A. Sulikowskiego, A. Przybylskiej i W. Kudyby) skiadajace si¢ na ksigzke
Wokdt twérczosci ks. Jana Twardowskiego (red. A. Sulikowski, Print Group Daniel Krzanowski,
Szczecin 2007).



Poeci czasu Soboru 349

$wiat do szczeg6lnej godnosci czlowieka, dazy¢ do powszechnego i glgbiej
ugruntowanego braterstwa oraz w szlachetnym i wspélnym wysitku, pod
wplywem mitosci odpowiada¢ na bardziej palgce potrzeby terazniejszej epo-
ki”*. Potrzeba poszukiwania glebi zycia w ekstatycznym zblizeniu do sacrum
i w ,,duchowych emocjach” wykracza bowiem poza obszar wyznaczony przez
jakas jedna religig.

Wrazliwos¢ poetéw czasu Soboru rozpisata t¢ koscielna instrukcje na oso-
biste glosy i motywy liryczne. Poezja ta jest ciagle zywa karta w trwajacym
procesie budowania takiego Swiata, w ktérym Bég, czlowiek i owoc jego trudu
— kultura, tworzg zréznicowang jednos¢.

4% Gaudium et spes, nr 91.





