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METAFIZYKA OSOBY"

Zarowno w dziejach Wschodu, jak i Zachodu mozna dostrzec, ze cztowiek
w ciagu stuleci przebyt pewna drogg, ktora prowadzita go stopniowo do spo-
tkania z prawda i do zmierzenia si¢ z nia. Proces ten dokonat si¢ — nie mogto
bowiem by¢ inaczej — w sferze osobowego samopoznania: im bardziej cztowiek
poznaje rzeczywistos¢ i $wiat, tym lepiej zna siebie jako istotg jedyna w swoim
rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace staje si¢ dla niego pytanie o sens
rzeczy 1jego wlasnego istnienia. Wszystko, co jawi sig jako przedmiot naszego
poznania, staje si¢ tym samym czg¢$cig naszego zycia. Wezwanie ,,p 0 zn a |
samego siebie”, wyryte na architrawie $wiatyni w Delfach, stanowi
swiadectwo fundamentalnej prawdy, ktora winien uznawac za najwyzsza za-
sade kazdy cztowiek, okreslajac si¢ posrod catego stworzenia wlasnie jako
,»czlowiek”, czyli ten, kto ,,zna samego siebie”.

Wystarczy zreszta przyjrze¢ si¢ chocby pobieznie dziejom starozytnym,
aby dostrzec wyraznie, jak w roznych czgsciach $wiata, gdzie rozwijaty si¢
rozne kultury, ludzie rownoczesnie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe py-
tania towarzyszace catej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skad
przychodze¢ idokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto?
Coczekamnie po tym zyciu? Pytania te sa obecne w $wigtych
pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez w Awestach; spoty-
kamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthankha-
ry 1 Buddy; sa obecne w poematach Homera czy w tragediach Eurypidesa
i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa.
Wspolnym zrddtem tych pytan jest potrzeba sensu, ktora cztowiek od poczatku
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bardzo mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy
bowiem, jaki kierunek winien nada¢ wtasnemu zyciu.

[...]

Wiele jest drog, ktérymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania
prawdy, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyrdznia si¢
wsérod nich filo zo fia, ktora ma bezposredni udzial w formutowaniu
pytania o sens zycia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie: jawi si¢ ona za-
tem jako jedno z najwznio$lejszych zadan ludzkosci. Termin filozofia — wedle
zrodtostowu greckiego — oznacza ,,umitowanie madrosci”. Istotnie, filozofia
narodzila si¢ i rozwingta w epoce, gdy cztowiek zaczal sobie stawia¢ pytania
o przyczyng i cel rzeczy. Na rézne sposoby 1 w wielu formach ukazuje ona, ze
pragnienie prawdy stanowi nieodtaczny element ludzkiej natury. Wrodzona
cecha umystu ludzkiego jest sktonno$¢ do zastanawiania si¢ nad przyczyna
zjawisk, chociaz odpowiedzi, jakich sobie stopniowo udzielal, sa osadzone
w kontekscie wskazujacym wyraznie na wzajemne oddziatywanie réznych
kultur, w ktorych cztowiek zyje.

Filozofia wywarta silny wplyw na uksztaltowanie i rozwo6j kultury na Za-
chodzie, nie powinni$my jednak zapominac rowniez o jej oddziatywaniu na spo-
soby pojmowania egzystencji rozpowszechnione na Wschodzie. Kazdy narod
posiada bowiem swoja pierwotna, oryginalna madro$¢, stanowiaca prawdziwy
skarb kultury, ktora dazy do wyrazenia si¢ w sposob dojrzaty takze w formach
scisle filozoficznych. Prawdziwos¢ tego stwierdzenia potwierdza fakt, ze pew-
na podstawowa forme wiedzy filozoficznej, istniejaca takze w naszej epoce,
spotykamy nawet w postulatach, ktérymi inspiruje si¢ prawodawstwo réznych
krajow oraz prawo migdzynarodowe okreslajace reguty zycia spolecznego.

Trzeba jednak zauwazyc¢, ze za jednym stowem kryja si¢ tu r6zne znaczenia.
Na wstgpie nalezy zatem $cislej okresli¢ jego sens. Przynaglany pragnieniem
odkrycia ostatecznej prawdy swojego istnienia, cztowiek stara si¢ zdoby¢ pew-
ne elementy uniwersalnej wiedzy, ktore pozwalaja mu lepiej rozumie¢ samego
siebie i coraz peniej si¢ realizowac. Ta podstawowa wiedza bierze poczatek
z zadziwienia, jakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone:
cztowiek odkrywa ze zdumieniem, ze zyje w §wiecie 1 jest zwiazany z innymi
istotami podobnymi do siebie, z ktoérymi taczy go wspdlne przeznaczenie.
W tym wlasnie momencie wchodzi na drogg, ktora bedzie potem zmierzat
do odkrycia coraz to nowych horyzontow wiedzy. Bez zadziwienia cztowiek
popadiby w rutyng, przestatby si¢ rozwijac i stopniowo stalby si¢ niezdolny
do zycia naprawdg osobowego.

[...]

Mozna zauwazy¢, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektow na-
szej obecnej kondycji jest ,,kryzys sensu”. Powstalo tak wiele perspektyw
poznawczych, czgsto o charakterze naukowym, z ktérych mozna patrze¢ na
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zycie i $wiat, ze mamy w rzeczywistosci do czynienia z coraz powszechniej-
szym zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy. Wtasnie to sprawia, ze tak trudne,
a czesto daremne jest poszukiwanie sensu. Co wigcej — 1 jest to zjawisko
jeszcze bardziej dramatyczne — w tym gaszczu informacji 1 faktow, wsrod
ktérych zyjemy i ktore zdaja sig stanowi¢ sama tre$¢ zycia, wielu zastanawia
sig, czy ma jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielo$¢ teorii, ktore przescigaja
si¢ w probach rozwiazania tego problemu, a takze rdézne wizje i interpretacje
swiata i ludzkiego zycia poglebiaja tylko te zasadnicza watpliwos$¢, ktora ta-
two moze sta¢ si¢ zrodlem sceptycyzmu i obojetnosci albo tez r6znych form
nihilizmu.

W konsekwencji duch ludzki zostaje czgsto opanowany przez jakas blizej
nieokreslona form¢ myslenia, wiodaca go do jeszcze wigkszego zamknigcia
si¢ w sobie, w granicach wlasnej immanencji, bez zadnego odniesienia do
transcendencji. Filozofia, ktora nie stawiataby pytania o sens istnienia, bytaby
narazona na powazne niebezpieczenstwo, jakim jest sprowadzenie rozumu do
funkcji czysto instrumentalnych oraz utrata wszelkiego autentycznego zami-
towania do poszukiwania prawdy.

Aby dobrze wspotbrzmiec ze stowem Bozym, filozofia musi przede wszyst-
kim odzyska¢ wymiar madro$§ciowy jako poszukiwanie ostatecznego
i catosciowego sensu zycia. Ten podstawowy wymog jest w istocie bardzo
potrzebnym bodzcem dla filozofii, gdyz kaze jej przystosowac si¢ do witasne;j
natury. Idac ta droga, filozofia stanie si¢ bowiem nie tylko decydujacym au-
torytetem krytycznym, ktory wskazuje réznym dyscyplinom wiedzy, jakie sa
ich podstawy i ograniczenia, ale takze ostatecznag instancja jednoczaca ludzka
wiedzg i dziatanie przez to, ze pod jej wptywem zmierzaja one do jednego
najwyzszego celu i sensu. Ten wymiar madrosciowy jest dzisiaj tym bardziej
nieodzowny, ze ogromny wzrost technicznego potencjatu ludzkosci kaze jej na
nowo i z cala ostros$cia u§wiadomic sobie najwyzsze wartosci. Jesli te srodki
techniczne nie beda podporzadkowane jakiemus celowi, ktoéry wychodzi poza
logike czystego utylitaryzmu, rychto moga ujawni¢ swoj charakter antyludzki,
a nawet przeksztalci¢ si¢ w potencjalne narzgdzia zniszczenia rodzaju ludz-
kiego.

Stowo Boze objawia ostateczny cel czlowieka 1 nadaje catosciowy sens
jego dziataniu w $wiecie. Wlasnie dlatego wzywa filozofig, by starata si¢ zna-
lez¢ naturalny fundament tegoz sensu, ktoérym jest religijnos¢ wpisana w na-
tur¢ kazdego czlowieka. Filozofia, ktoéra podwazataby mozliwos$¢ istnienia
ostatecznego 1 catosciowego sensu, bylaby nie tylko nieprzydatna, ale wrgcz
bledna.

Tej roli madro$ciowej nie moglaby ponadto odgrywac filozofia, ktéra sama
nie bylaby autentyczna i prawdziwa wiedza, to znaczy taka, ktora interesuje
si¢ nie tylko szczegotowymi i relatywnymi aspektami rzeczywisto$ci — funk-
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cjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi — ale takze jej prawda catkowita
1 ostateczna, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania. Dochodzimy tu
zatem do drugiego postulatu: nalezy wykaza¢, ze cztowiek jest zdolny dojs¢
do poznania prawdy;chodzi przy tym o poznanie, ktore dociera do
prawdy obiektywnej poprzez adaequatio rei et intellectus,
o ktorej moéwia Doktorzy scholastyki. Ten wymoég, wlasciwy dla wiary, zostat
jednoznacznie potwierdzony przez Sobor Watykanski II: ,,Umyst bowiem nie
jest zacie$niony do samych zjawisk, lecz moze z prawdziwa pewnoscia ujac
rzeczywisto$¢ poznawalna, mimo ze w nastgpstwie grzechu jest czesciowo
przyciemniony i ostabiony”(Gaudium et spes, nr 15).

Filozofia o charakterze zdecydowanie fenomenalistycznym czy relatywi-
stycznym nie bylaby w stanie dopomoéc w poznawaniu bogactw zawartych
w stowie Bozym. Pismo Swicte bowiem zakltada zawsze, ze cztowiek, cho¢
splamit si¢ nieuczciwos$cia i klamstwem, jest w stanie poja¢ czysta i prosta
prawdg. W $wigtych ksiggach, a zwlaszcza w Nowym Testamencie, znalez¢
mozna teksty i1 stwierdzenia dotyczace kwestii w $cistym sensie ontologicz-
nych. Natchnieni autorzy pragneli bowiem zawrze¢ w nich twierdzenia praw-
dziwe, to znaczy takie, ktore wyrazaja obiektywna rzeczywistos¢. Nie mozna
utrzymywac, ze tradycja katolicka popeknita btad, interpretujac niektore teksty
$w. Jana i §w. Pawta jako twierdzenia dotyczace samego bytu Chrystusa. Teo-
logia, gdy probuje zrozumie¢ 1 wyjasni¢ te stwierdzenia, potrzebuje zatem
pomocy jakiejs filozofii, ktora nie zaprzecza, ze mozliwe jest poznanie obiek-
tywnie prawdziwe, nawet jesli zawsze mozna je nadal doskonali¢. Wszystko,
co tu powiedzielisSmy, dotyczy takze osadéw sumienia, co do ktérych Pismo
Swiete zaktada, ze moga by¢ obiektywnie prawdziwe.

Z dwoch powyzszych wymogow wynika trzeci: potrzebna jest filozofia
ozasiegu prawdziwie metafizycznym, toznaczy umiejaca wyjs$¢
poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co$ ab-
solutnego, ostatecznego, fundamentalnego. Wymog ten wpisany jest zarowno
w poznanie o charakterze madro§ciowym, jak i analitycznym; w szczegdlnosci
za$ jest to wymog typowy dla poznania dobra moralnego, ktérego ostatecznym
fundamentem jest najwyzsze Dobro, sam Bog. Nie chcg tutaj moéwic¢ o metafi-
zyce jako o konkretnej szkole lub okreslonym nurcie powstalym w przesztosci.
Pragng jedynie stwierdzi¢, ze rzeczywisto$¢ 1 prawda wykraczaja poza granice
tego co faktyczne 1 empiryczne; cheg tez wystapi¢ w obronie ludzkiej zdolnos-
ci do poznania tego wymiaru transcendentnego i metafizycznego w sposob
prawdziwy 1 pewny, cho¢ niedoskonaty i analogiczny. W tym sensie nie nalezy
uwaza¢ metafizyki za alternatywe antropologii, jako ze to wtasnie metafizyka
pozwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby, wskazujac na jej naturg duchowa.
Problematyka osoby stanowi szczegdlnie dogodny teren, na ktorym dokonuje
si¢ spotkanie z bytem, a tym samym z refleksja metafizyczna.
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Wszedzie tam, gdzie cztowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcenden-
cji, otwiera si¢ przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci:
w prawdzie, w pigknie, w warto$ciach moralnych, w drugim cztowieku, w sa-
mym bycie, w Bogu. Wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecne-
go tysiaclecia, wyzwanie réwnie nieuniknione, jak pilne, polega na przejsciu
od fenomenu do fundamentu. Nie mozna zatrzymac si¢ na samym
doswiadczeniu; takze wowczas, gdy wyraza ono i ujawnia wewngtrzno$¢ czto-
wieka ijego duchowos¢, refleksja racjonalna winna dociera¢ do poziomu istoty
duchowej 1 do fundamentu, ktory jest jej podlozem. A zatem refleksja filozo-
ficzna, ktora wykluczataby wszelkie otwarcie na metafizyke, bytaby zupeknie
nieprzydatna do petnienia funkcji posredniczacej w zrozumieniu Objawienia.

[...]

Podkreslajac w ten sposob znaczenie mysli filozoficznej i jej prawdziwe
wymiary, Kosciot ma na uwadze dwa cele jednoczesnie — obrong godnosci
czlowieka i gloszenie ewangelicznego oredzia. Najpilniejszym warunkiem
realizacji tych zadan jest dzi§ doprowadzenie ludzi do odkrycia wtasnej zdol-
nos$ci poznania prawdy oraz tgsknoty za najglebszym i ostatecznym sensem ist-
nienia. W perspektywie tych glebokich dazen, wpisanych przez Boga w ludzka
naturg, jasniejsze staje si¢ tez ludzkie i zarazem humanizujace znaczenie stowa
Bozego. Dzigki posrednictwu filozofii, ktora stata sig¢ tez prawdziwa madros-
cia, cztowiek wspodlczesny bedzie si¢ mogt przekonaé, ze tym bardziej jest
czlowiekiem, im bardziej otwiera si¢ na Chrystusa, zawierzajac Ewangelii.



