WPROWADZENIE

W ostatnim roku przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Jan Pawet 11
wzywat wiernych, aby rozszerzyli swoje horyzonty zgodnie z perspek-
tywa samego Chrystusa: perspektywa prawdy o Ojcu, ktory jest w nie-
bie (Mt 5,45), przez ktérego On zostal postany i do ktérego powrdcit
(J 16,28).

Natomiast zesztoroczna obecnos¢ Ojca §wigtego Jana Pawta Il na
polskiej ziemi i stowa, z jakimi zwracat si¢ do nas, zachgca, abysmy
mys$la i sercem starali sig przyblizy¢ do Boga bogatego w mitosierdzie.
Us$wiadamiamy sobie bowiem coraz mocniej, ze pierwsza potrzeba
ludzkiego serca jest pragnienie spotkania z przebaczajacym Bogiem,
ktory mimo naszych stabosci chce nas przygarna¢ do Swojego serca
i doda¢ nam sit, aby$Smy nie ustali w drodze.

Wyznajemy wiar¢ w Boga, Ojca Jezusa Chrystusa, Boga objawia-
jacego sig, ktory nie wzbrania si¢ nazwac siebie samego Bogiem ludzi
(por. Hbr 11,16). Bog chrzescijanski nie jest wige bogiem, poznawanym
w oparciu o sity ludzkiego intelektu, nie jest bogiem teodycei. Cztowiek
co prawda moze, kierujac si¢ rozumem, doj$¢ do stwierdzenia, ze Bog
istnieje, jednakze poznanie to nie jest nieodparcie narzucajaca si¢ oczy-
wisto$cia i nie jest wolne od bledu. Moze co najwyzej stanowi¢ rodzaj
przestanki dla poznania Boga w wierze. | Sobor Watykanski, nawiazujac
do Soboru Trydenckiego, potwierdza mozliwo$¢ naturalnego poznania
Boga: Si quis dixerit, Deum unum et verum, creatorem et dominum no-
strum, per ea, que facta sunt, naturali rationis humanae luminae certo
cognosci non posse: a.s. (,,Jezeli kto$ twierdzi, ze jedyny i prawdziwy
Bog, nasz Stworzyciel 1 Pan, nie moze by¢ poznany w sposob pewny,
dzigki naturalnemu $wiathu ludzkiego rozumu, za posrednictwem rze-
czy stworzonych, niech bedzie wyklety”)!. Jednak zaraz w nastepnym
punkcie ten sam Sobor stwierdza: Si quis dixerit, fieri non posse, aut non
expedire, ut per revelationem divinam homo de Deo, cultuque ei exhi-
bendo edoceatur: a.s. (,,Jezeli ktos twierdzi, ze jest rzecza niemozliwa

Sympozjum 2(11) 2003 7



SYMPOZJUM

i bezuzyteczna, aby cztowiek byl pouczony przez objawienie o Bogu
i 0 naleznym Mu kulcie, niech bedzie wyklety”)?.

Tak wigc z jednej strony potwierdzona zostaje mozliwo$¢ poznania
Boga, ale rownocze$nie mowa jest o niewystarczalnosci tego poznania
i o potrzebie Bozego objawienia dla zachowania wtasciwej relacji
z Bogiem. W li$cie do Hebrajczykow czytamy, ze ,,bez wiary nie mozna
podobac¢ si¢ Bogu” (Hbr 11,6). Wiara zas, cho¢ musi by¢ rozumna, jest
przede wszystkim niezastuzonym darem.

W ko$cielnym wyznaniu wiary chodzi o Boga, ktory jest Ojcem Pana
naszego Jezusa Chrystusa, dlatego Credo, po wyznaniu wiary w Boga, Ojca
wszechmogacego, kontynuuje: ,,i w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego”.
Problemu Boga nie mozna zatem oddzieli¢ od problemu Chrystusa, ,,kto-
ry dla nas i dla naszego zbawienia zstapil z nieba”. Wierzymy w Boga,
ktory jest zbawieniem czlowieka, ktorego chwalq jest zywy cztowiek
($w. Ireneusz).

Czlowiek zawsze jednak doswiadczat czegos$, co moglibysSmy nazwac
»Sytuacja niezbawienia”. Niektorzy twierdza, ze wiek XX z takimi wyda-
rzeniami jak Auschwitz czy Kotyma wydat jednoznacznie skazujacy wyrok
na Boga. Méwi si¢ wrecz o ,,Smierci Boga”.

Znamy oswigcimska bramg, na ktorej umieszczono napis,,Praca uczyni ci¢
wolnym”. Na bramie kotymskiej napis brzmiat podobnie ,,Praca to sprawa
honoru, odwagi i bohaterstwa”. Miliony ludzi przeszty przez te dwie bra-
my. Wszyscy wstepowali w przestrzen, gdzie pogarda dla ludzkiego Zycia,
nienawisc, cierpienie i §mier¢ znalazty swe krolestwo na ziemi.

Jak to wszystko byto mozliwe? Czlowiek epoki poos§wieceniowe;j
zapomnial, ze ludzka wolnos$¢ jest zawsze wolnosciag uwarunkowana,
wolnos¢ poszczegolnego cztowieka uwiklana w uniwersalna sytuacje
niezbawienia, kazda proba odmienienia tej sytuacji uwarunkowana
niezbawieniem. To prowadzi do nigdy niekonczacego si¢ diabelskiego
kregu winy i zemsty, gwattu i odwetu, nie ma bowiem rewolucji, ktora
po6zniej nie bytaby zdradzana. Dochodzi do tego skonczonos¢ cztowieka,
znajdujaca w $mierci najmocniejszy wyraz, a $§mier¢ jest znakiem, ze
wszystkie proby czlowieka uporania si¢ z sytuacja niezbawienia musza
pozosta¢ fragmentaryczne i ostatecznie spelzna na niczym.

Jesli w obliczu uniwersalnej sytuacji niezbawienia i cierpienia chce-
my znalez¢ podstawy nadziei, musimy uznaé, ze mozliwy jest nowy
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poczatek, ze istnieje instancja, ktora wyniesiona ponad wszelka niespra-
wiedliwo$¢ na koncu historii ma do powiedzenia ostatnie stowo. Tomasz
z Akwinu sformutowal t¢ mysl z niestychana odwaga i odwrdcit teze,
ze zto byloby argumentem przeciwko Bogu: quia malum est, deus est
(,,poniewaz istnieje zto, istnieje Bog”).

Przy calym okrucienstwie zto moze by¢ widziane jedynie jako rze-
czywisto$¢ drugorzedna, ktdra tylko w horyzoncie dobra doswiadczana
jest jako zta. Relatywnos$¢ zta objawia jego sprzeczny charakter. Na
gruncie tej wewnetrznej sprzecznosci zto ostatecznie jest niczym, jest
bezwartosciowe, dlatego grzesznik stracil, wedtug Pisma $w., swoje pra-
wo bycia i zasluguje na $mier¢. Fakt, ze zyje mimo grzechow, wskazuje,
iz grzech za kazdym razem ujmowany jest przez wigksza mitos¢, ktora
przyjmujac i usprawiedliwiajac grzesznika, demaskuje i przezwycigza zto
w jego marnosci. Wlasnie utozsamienie si¢ z grzesznikiem niweczy
grzech, przezwyci¢zajac go od wewnatrz przez dobro. Istnieje oczeki-
wanie na absolutna mitos¢, ktdora identyfikuje si¢ z cierpieniem i cier-
piacym w swiecie. Tylko Bog, zdolny do identyfikacji z cierpieniem
1 $miercia cztowieka, moze da¢ nam zbawienie.

W ten sposob cata problematyka ukazuje si¢ nam teraz w perspektywie
chrystologicznej. Dla wiary chrzescijanskiej Jezus Chrystus, doktadniej
krzyz Jezusa Chrystusa, jest miejscem, w ktorym rozstrzyga si¢ wszystko
to, co dotyczy problemu Boga i cztowieka. Dlatego na pytanie o Boga,
stawiane konkretnie w obliczu zla i cierpienia, moze odpowiedzie¢
Theologia crucis. Dobro, ktoremu Bog wszystko przyporzadkowal,
posiada wedtug Biblii konkretne imig: Jezus Chrystus. To ze wzgledu
na Niego wszystko zostato stworzone i w Nim wszystko ma istnienie
(Kol 1,16: ,,Bo w Nim wszystko zostato stworzone: i to, co w niebio-
sach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy
Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Niego
i dla Niego zostato stworzone”). On jest konkretnym przeznaczeniem
wszelkiej rzeczywistosci (Ef 1,4: ,,W Nim bowiem wybrat nas przed
zatozeniem $wiata”); w Nim chce Bog wszystko na koncu zjednoczy¢
(Ef1,10:,,Aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie:
to, co w niebiosach, i to, co na ziemi”) i by¢ ,,wszystkim we wszyst-
kim” (1Kor 15,28: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy
i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby
Bog byt wszystkim we wszystkich”).
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Ostatecznym ,,teologicznie poprawnym’” sensem $mierci Jezusa jest
realizacja mitosnego planu Ojca. Pierwszym aktorem catego dramatu jest
Bog Ojciec. Jego dziatanie nie moze by¢ jednak widziane jako dziatanie
sedziego, ktory domaga si¢ zado$¢uczynienia, ani rozgniewanego Ojca,
ktoérego mozna przejednac jedynie za ceng $mierci Syna.

Ojciec, dajac ludzkosci swego Syna, ofiaruje najdoskonalszy dar oj-
cowskiej mitosci. Przez swa meke Syn objawia mitos¢ Ojca. Cierpienie
Jezusa na krzyzu kaze nam mysle¢ o tajemnym cierpieniu Ojca. Ukrzy-
zowany jest widzialnym obrazem niewidzialnego Boga.

Ojciec w jakims$ sensie ,,uderza w samego siebie”: nie oszczedzajac
Syna, nie oszczgdza siebie.

Tradycja biblijna przekazywana i celebrowana w Kosciele zawsze
widziata zbawienie pochodzace od Boga i cala jego tajemnice jako
najwyzszy przejaw Bozej milosci. ,,W tym objawita si¢ mitos¢ Boga
ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie
mieli dzigki Niemu. W tym przejawia si¢ mito$¢, ze nie mysmy umito-
wali Boga, ale ze On sam nas umitowatl i postat Syna swego jako ofiarg
przebtagalna za nasze grzechy” (1 J 4,9-10).

Gest Ojca, ktory ,,grzechem uczynil” Chrystusa dla nas, wskazuje
na nieskonczona mito$¢. Nowy Testament nie méwi, zeby ludzie po-
jednali si¢ z Bogiem, ale ze w ,,Chrystusie Bog pojednat swiat ze soba” (2
Kor 5,19). Bog nie oczekuje, zeby grzesznicy pierwsi przyszli do Niego
i pojednali si¢ z Nim, ale wychodzi im naprzeciw. W takiej perspektywie
trzeba tez widzie¢ wydarzenie wcielenia i krzyza.

Pismo $wigte i liturgia sugeruja nam postawy podziwu i glebokiej
wdzigeznosci Bogu za kazdym razem, kiedy mowa jest o tajemnicy
odkupienczej milosci, oznajmionej nam w przestaniu Jezusa i Jego miste-
rium paschalnym. Jednoznacznie tez poucza nas, ze to Ojciec jest Tym,
ktory z mitosci daje nam swego Jednorodzonego, ,,(...) aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Postal za$
Go ,,(...) nie po to, aby $§wiat potepit, ale po to, by $wiat zostat przez
Niego zbawiony” (J 3,17). ,,Bég za$ okazuje nam swoja mitos¢ wiasnie
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami”
(Rz 5,8).

Pierwotne zrodto pojednania i ,,wynagrodzenia za grzech” jest wigc
w Sercu Boga, ktory postat swojego Syna jako rzecznika pojednania.
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Chrystus Jezus to Ten, ktory przychodzi jako ,,posrednik”, przychodzi,
aby ,,przynies¢ dar pokoju” od Ojca, ktory caly jest ,mitosierdziem”,
tak iz sprawia, ze stofice wschodzi nad wszystkimi, pomimo naszych
grzechéw. W Chrystusie Synu Bozym, Wynagrodzicielu, ktory przynosi
ludzkos$ci Ojcowe przebaczenie, rowniez my staliSmy si¢ ,,synami Boga”.
Znaczy to, ze na mocy wiary i chrztu uczestniczymy w synowskim zyciu
Chrystusa zmartwychwstatego i w Jego teologalnej mitosci. ,,Mitos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat
nam dany” (Rz 5,5). To dzigki temu Duchowi nazywamy Boga Jego
wlasciwym imieniem, nazywamy Go Ojcem.

Przypisy

' Conciliorum oecumenicorum Decreta (wyd. J. Alberigo i in.), EDB, 1991, s. 810, II, 1.
2 Tamze, 11, 2.
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