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WOJCIECH CHUDY

FILOZOFIA HEGLA
JAKO SYSTEM ZONTOLOGIZOWANE] REFLEKS]I

0. Niniejszy tekst ma byé préby zanalizowania i okresle-
nia w-kategoriach filozofii klasycznej jednego z podstewomych
aspektéw systemu my$li Georga Wilhelma Fryderyka Hegla. §cis’1ej
méwige, chcielibysmy ukazaé w wielowgtkowej, skomplikowane]
1 cgegsto niejed J strukturze jego filozofii pewng (o g 6 1-
ng zasade¢ epistemologiczng /ezyli teo-
riopoznawcz3/ i e pistemiczng /ktéra odnosi sig do
bytowyeh struktur poznawczych/, stanowigcq w pewien sposédb klucz
interpretacyjny do systemu Hegla oraz wigzgcg ten system z tre-
dycja filozofowania czaséw nowoiytnych - to w porzgdku metateo- 1
retycznym. W porzgdku zas samego systemu zasada owa jest[zasada
jednodei 1 spoistodecl zaréwno filozofil, bedacej dla Hegla sy~
stemem neuki, jak i rezeczywistosecl, ktéra w istocie nie jest dle
Hegla niczym innym, jak duchem zdqzejacym do absolutnego samopoz-
nania.’

Tak scharakteryzowane rozwezania nasze - sytuujjce sie
w dziedzinije teorii poznania f£1i1ilozo-
ficznego - réinig sig od wepéiczesnych interpretacji
filozofii Hegla /akcentujgcych poznawczo-przezywaniowy i antro-
pologiczny aspelkt tego systemu / tym, 2e starajg sig utrzymy-
waé w tej reinterpretacji ustalenia filozofii klasycznej. Dzig-
ki temn zad, jak sig wydaje, ukazuja sie niejekie mozliwo$ci apli-
kacji fragmentéw systemu Hegla do wyjedniania pewnych dziedzin
dziedzin rzeczywistosci bez koniecznych implikacji panteistycz-
nych i skrajnie idealistycznych.

Przy opcje mterpretacy;]n‘a. )
G\Proleniencja refleksyjna filozofii)
1. Gilsonowska tradycja uprawiania historii filozofii zali-
cza Hegla do wielkiego nurtu V11020211 esencjal-
n e j/ w przeciwstawieniu donurtu egzystencjalnego/, upatrujac
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w twérczoéci autora "Fenomenologii duche”wlasnie swoistej kulmi-
nacji wiadoiwosci metodologicznych i epistemologicznych bgdgeych
skutkiem esencjalizmu, a destruktywnych dla wartosci filozofowa=
nia?. Nie wchodzae w dyskusje nad ocena filozofii Hegle, mozne
skonstatowaé, 1% diagnozowanie tej filozofii w optyce: esencja-
lizm-egzystencjalizm jest o tyle trafne, 2e eksponuje istotny

u Hegla aspekt treéciowy filozofowania, aspekt bez watpienia

u niego pierwotry w stosunku do egzystencjalnych wymiaréw rze-
czywistodei. 5

Sama jednak optyka Gilsona okazuje sig¢ zdecydowanie nie-
wystarczajgoa przy prébie blizsze) analizy i charakterystyki
gawartosci filozofii Hegla. Zaréwno jej najwazniejsze walory -
dynamizm i zdolnosé unifikacji przedmiotowo-podmiotowej - jak
i\‘;e-oiata ®przystawalnosé”™ interpretecyjne do takich obszardéw
i dziedzin rzecszywistoseci, jak kultura, sztuka, formy istnienia
spoteczeﬁati?, wreszcie dzieje, zostajg w tej optyce pominigte
lub umieszczone na dalszym plenie wyja_éniania.

Inng opcjg interpretacyjni, jakq notuje sig¢ czesto w odnie-
sieniu do filozofii Heglae, jest opca umieszczajgca t¢ mysl w sze-
roko rozumianym nurecie neoplatodskim In-
terpretacja ta, wigzgo Hegla z takim Yalficuchem nazwisk, jak Plo-
tyn, Proklos, Dionizy Areopagita, Jan Szkot Eriugena, Mistrz
Eckhart czy Mikolaj z Kuzy, akcentuje situsznie takie cechy czy
inklinacje wpisane w system Heglowski, jak swoisty "henizm" /od
greckiego TO ﬁl/, monizm, panteizm, oparcie metody ne dialektyce,
dynanizm ontyczny ez do skrajnego historyzmu wigcznie.

Optyka owa, wychwytujgc z mniejsz3 lub wigkszy trafnosdcig
wapdlne cechy systemowe rzeczonych filogofii, ich podobieristwa
merytoryczne czy metodologiczne, wydaje sie nie uwzgledniaé hi-
storycznej proweniencji metody i nauki Hegla. Mimo bowiem rudy-
mentarnych filiacji £rdédowych 2gczqcych Hegla z neoplatonikami,
nie mozna orzec jednoznacznie jego historycznej przynaleznosci
do tego nurtu,

Uwzgledniajge postulat historycyzmu, nelezy zauwazyé i uka-
zaé Zrédia filozoficzno-kulturowe formacji Heglowskiej. Zaréwno
idealizm Hegla, jak i monizujgcy /panteizujgcy/ cherakter jego
filozofii, a takie skrajny mobilizm w prezentowanej w jego syste=-
mie wizji rzeczywistosci, maja swoje przestanki w nowoiytnej kon-
cepcji filozofii, ktérej Hegel byl niejako gidéwnym protagonistg,
ale i kontynuatorem. '
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Bfektywnym, jek sig wydaje, kluczem do filozofii Hegla
w te] supozycji moze byé - i tg kategorig pragniemy tu wyekspo-
nowaé Jeko giéwng -(kategoria refleks j 1.

Refleksja w swym pierwotnym znaczeniu stanowi oanE
gwrotng formg éwiadomodci, dzigki ktérej swiadomoSé - jakkol-
wiek ustrukturowana: ektowo bgdf nieektowo, jako umysi, rozum,
intelekt, wola, a nawet w postaci niektérych tzw. uczué wysszych -
Jest w stanie rozpoznawaé i $ledzié poznewozo siebie oraz tresd,
Jakg jest wypeiniona. Tak rozumiana refleksja nie pokrywa sie¢ co
do obszaru znaczeniowego z namysiem, rozwazaniem czy intuicja,
choé czgsto blgdnie bywa z nimi utozsamiana. Refleksja w tym
gnaczeniu nie jest réwniez tozsama z kluczowymi w filozofii
Hegla pojgciami semoswiadomodci resp. samowiedzy: te ostatnie
2 pewnofciq stanowig formy refleksyjne ducha, nie wyczerpujs
jednak zakresu refleksji.

!Tradycja scholastyczne /Tomasz z Akwinu, $w. Jan od Krzy-
za, Sylwester z Ferrary i inni/ rozréznia|dwa. podstawowe typy re-
fleksji. Nie sformuowane explicitéifréd!a tego rozréiznienia tkwig
] starozytnoécil w niektérych wypowiedziach Platona i Arystote-~
lesa, a takze w pismach Proklosa. Jak pokazujg nejnowsze prace,
dystynkcja owa zachowuje swojq waznoSé w poglgdach nowoszytnych
1 catkiem wspStczesnych filozoféw, choé'nie zawsze jest przez
nich wyraZnie uswiadomiona.

Jest to rozréznienie nav;afleksje aktowg i nie-
aktow Ej‘uzyuajqc terminologii scholestycznej -(na refleksje
in actu signato oraz refleksje¢ in actu exarcito] Pierwmsza stano-
wi forme w,&aénie zorientowanej i ustrukturowanej Swiadomosci !
wewngtrznej; zorientowanej ne jakis przedmiot istotnie immanen-
tny nasze] éwiadomodei /np. na jakié jej akt: wyobrazenie, przy-'
pomnienie czy pojgcie/, ustrukturowanej zaf w formie aktu. Kar-
tezjaliska metoda analityczna jest klasycznym przyktedem uzywa-
nia reflexionis in actu signato, gdyz jest to operacja rozbiera-
nie zawartego w naszej éwiadomoéci pojecie za pomocg wyraznych
ektéw wewnetrznego poznania. éw. Tomasz uzywat w odniesieniu do
refleksji aktowe] okreslenia kregu i kola /circulatio, circulus/.

Drugg formg refleksji jest refleksja in ectu exercito.

[Jest to refleksja nieektowa, nieprzedmiotowa i o niewyrafnej struk-
turzéj?Najtrafniejszq nazwg dla niej wydaje sie byé[“refleksja to-

warzyszaca"J nazwa réwniez wprowadzona w czasach Sredniowiecznej
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houur/rotlono concomittans/. Jej obecnodé ujawnia si¢ przez se~
mo suhodaenie.ﬁia wlafnie warunkuje epistemicznie funkcjonowa-
nie garéwno refleksji, jak i percepcji, woli i ucgué o charakte-
rze aktowym. Méwi sig metaforycznie o te] refleksji jako of »pty-
ngcym tle", "Swiadomodol peryferyjnej". Najbardziej jednak po-
pularne w odniesieniu do refleksji in actu exercito jest meta-
fora swiatlu; jedng z jej wersji - "Swiadomoscl fosforescencyj-
nej" - tak upowszechnil przez swq krytykg Gilbert Ryle”.

f_bydtie formy ronekaji w rzeczywistym przebiegu Swiado-
mosci wntepujq niemngome. wzajemnie sig podtrzymujgc i wa-
runkujgc epistemiosznie] Refleksja aktowe /in actu signato/ nie
moze si¢ efektywnie spelniaé bez towarzyszgcego i kontrolujqce-
g0 zarazem tia refleksji in actu exercito; ta ostatnie zaé beg
aktowego centrum bylaby tylko beztresSciowym, pustym tlem swiado-
mosciowym, czysty potencjalnodcia przeiywania.

Warto jednak juz teraz gwrécié uwage, ;t w dziejach filo-
zofowania dochodzio do wyodrgbnienia, autonomizacji, czgsto abe
solutyzacji jednej z rzeczonych form refleksji. Moina tu wspom=
nieé R. Descartes’a,ktéry zabsolutyzowal aktowy sposéd przeiy-
wania refleksyjnego, substancjalizujgoc go nawet /res cogitans/.
Z drugiej strony M. Heidegger bazowal w swoich analizach ontolo-
gicznych na formach przeizywania przedaktowego i aprzedmiotowego.
Zreszty mysliciele te) - nagwijmy to tak = prowenie n-
cJi refleksyjne] majqg swoich licznych antena-
téw, do-ktérych zaliczyé trzebe wielu filozoféw z kregu neopla-
toriskiego /juz tutaj wymienianych/. Liczg sig¢ tu Platon, Eriu-
gene, Proklos, Mikolaj z Kuzy i inni. Jek si¢ wydaje, csyms
wspélnym dla owe] liosnej grupy filosoféw proweniencji reflek-
syjne] jest lytuaeji podstawowa filozofowania - fakt e~
fleks ji rétnorako zinterpretowanej. Refleksja jJest dla
tego nurtu sytuacjg macierzysty, strukturg modelowg rzutujgeg
delej na formg, charakter, a nawet i meritum poglgdéw poszcze-
gélnych filozoféw.

¥ niniejszym artykule chcq postawié i uzasadnié teze
o przynaleznosci Hegla do nurtu proweniencji refleksyjnej oraz
ukazaé szczegélny - w jakimé sensie ekstremalny - charakter tej
przynale').nos'ci.
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‘r’nlozoﬁ.a podmiotu a autonomizacja renck.sji\

2. Znane jJest, preyjmowene przez niektérych metodologéw fi-
logofii /m.in. przez ks. S. Kamifiskiego/, typologizacje dziejéw
filogofii -~ niekiedy utoisamiana g periodyzacjq - oparta na kry-
terium dominacji nastawienia poznawczego filozofdéw. W zwigzku
¢z tym wyréinie sie (t—rzy giéwne sposoby filozofowanie: }tilozofie
preedmiotowy, filozofig podmiotu orez filozofig znaku.

Milozofie przedmiotowa 1lub filozo-
fia bytu swigqzene Jest z naturalnym nastawieniem podmiotu’filo-
zofujgoego w stosunku do otaczajgqcej go rzeezyliatoéci_.‘ Nasta-
wienie owo wyraza si¢ w intendowaniu aktami poznawczymi w kie-
runku swiate zewngtrznego wobec podmiotu, w przedmiotowym uje-
ciu tego éwiata oraz zajeciu wobec niego postawy filozoficznej,
ktéred zarazem{celem 1 owocem Jeat pojgcie bytu jako byta Aser-
cja przedmiotowa stanowi w tej opcji kryterium uznawania sgdéw
o rzecgywistofoi. Najpééniej od Parmenidesa w kulturze érédziem-
nomorskiej dominuje ta wkasnie postewa filozoficzna. Filozofo-
wanie Arystotelesa i Tomasza z Akwinu stanowi przyktad niejeko
typowy tego nastewlenia poznawczego.

Wgkazuje sie na‘Descartes’s 'i na Jego rewolucje okredlany
hastowo jako rewolucje cogito, jako na tego filozofa, od ktdre-
gopochodzi filozofia podmiotu wjej nowo-
4ytnym - powszechnym - wydaniu. Od Descartes’a bowiem nastgpuje
radykalna zmiena nastawienia poznawczego. r'_'éogito ergo sum" o0z~
nacze ukierunkowanie intencji poznawczej podmiotu filozofujgce-
g0 na sam Sw podm:lo_t-l PFilozofi¢ zaczyna konstytuowaé poznawcze
relacja gwrotna, a kryterium prawdziwoéci oczesto stanowi certum
- subiektywny, podmiotowy aspekt wartosci poznawszej. Postawc tak
zapoczgtkowang w czasach nowozytnych przez Descartes’a nalezy
z caly Scistofcigq nazwaé postawg refleksyj-
n 3. Mimo wielkiej réznorodnoéci poglgdéw sktadajgcych si¢ na
to pasmo dziejéw filozofii - albowiem nelezy tu m.in. zaréwno
N. de Malebranche, jak 1 G. W. Leibniz, B. Spinozea i E. Husserl,
Maine de Biran, G. W. F. Hegel i M. Scheler - Xgczy je wszyst-
kie owa macierzysta i pierwotna struktura modelowa refleksji,

o ktérej méwilismy w poprzednim punkcie. Fakt refleksji, czy-
11 prgesywanie podstawowej /najczedciej poznawczej/ sytuacji
samozwrotnosci oraz rezultat tego przeizycia, stanowiy pierwotne
dane dla wszystkich filozoféw tego nurtu.
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Trgeoi typ nestewienia, zwigzany z | £iloz o0 f£1 4§
znakau, polega na tropieni-n w rzeczywistosdci zaréwno pod-
miotowej, jak i prsedmiotowej stosunku wyrazu, relacji znacze-
niowej czy innych relacji walentnych w paszczyfnie Jezyke. /Ne-
stawienie to jednak mniej si¢ wigZe z tematem naszych analiz./.

A zatem od przetomu myélowego, ktérego sprawcy stal sig
autor "Medytacji o pierwsgzej filozofii", datuje sig usytuowa-
nie filozofowania na plasgozyZnie refleksyjnodci. Jakkolwiek
okreélona 1 zinterpretowans - jako ptaszczyzna intencjonalnos-
ci, sfera czystego denia, dziedzina ego czy wymiar transcenden-
talny - postawa refleksyjna steanowi odtqd o charakterze wigk-
szodcl zabiegdéw filozoficznych. Jest to postawa, wediug ktérej
podmiot filozofujgcy jest punktem wyjécia i odniesienia pozna=-
nia filozoficznego, samozwrotny za$ ruch refleksji - podstawo-
wym procesem i rytmem filozofii. Swolstq kulminacjgq tych reguz
metodologicznych i epistemologicznych jest system filozofii He-
gla.

Dokonujgqc pewnych celowych uproszczel, mozne przeprowadzié
linie ciagly od cogito Descartes’e, refleksji speinienej z moty-
wacja przedmiotowy, stawiajgcej sobie bowiem cel zasadnicgzo rea=-
listyczno-metafizyczny - do Hegla pojecia Boga jako absolutne]
refleksji /"Gott als die absolute Reflexion-in-sich"/, zawiera-
Jacej peinig Swiata 1 dziejéw.

“Cogito ergo sum" - prosty sad warunkowy albo, jak méwia
inni, zdanie sprawozdewcze z nieaktowego przezycia refleksyjne-
go - jest konstatacjq egzystencjalng nniedzioﬁq 2z zasady wgtpie-
nia w status ontologiczny éwiata otaczajgcego podmiot poznajgcy.
Mozna powledzied: wgtpienie kartezjafiskie jest efektywne w odnie-
sieniu do wezystkiego, co zostaje niejako "skazone" kontaktem ze
éwiatem przedmiotowym, transcendentnym, co np. zwigzane jest z po-
zneniem zmystowym /jak percepcja zmystowa czy wyobrazenia/. Pew-
nosé poznawcza /certum/ jest epistemicznym "ratunkiem" wynike-
jacym z odseparowanie, izolacji refleksyjnej podmiotu od Swiata
przedmiotowego. Ontologicznym skutkiem tej izolacji jest dualizm
Descartes’a, dualizm, w ktdrym "substancje myslgca" jest wiafci-
wie zbitky samoéwiadomoéci intelektualnej z epistemologicznym pro-
toplastq podmiotu-substancji Hegla. Jednak wazniejsze dla nas sg
wlasnie skutki teoriopoznawcze owej izolacji samoreflektujgcego
podmiotu u Descartes’a.
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W zwigzku ze wspomniang powyze] realistyczno-metafizyczng
motywacja w filozofii Descartes’a znaczng oz¢sé jego wysilkéw zaj-
muje problem nagwany péZniej /i stosowany na przestrzeni kilku
wiekéw/ problemem "mostu”. Problem ten stanowi typowg trudnosé
filozofii refleksji. Jak, po wprowadzeniu zabiegéw poznawczych
w punkcie wyjscia ne plaszczyzng refleksji, przejsé poznawczo -
ezyli rozp 1 dnié - do rzeczywistosci przedmiotowej?
Innymi stowy - jak uzasadnié istnienie sSwiata? /Giéwny problem
filozoficzny nurtu podmiotowego, podjety m.in. w sposéd pryn-
cypielny przez Romana Ingardena, powstal wiasnie w zwi3zku ze
zwrotem ku refleksji w filozofii Descartes’a/. Sam twérca "Roz-
prawy o metodzie" prébuje problem éw rozwigzaé, positkujac sie
pojeciami daleko juz zaawansowanymi teoretycznie, jak idee wro-
dzone, pojgcie przyczynowosei czy - co najistotniejsze - pojg-
cie Boga4.

I. Kent, jak wiadom!, catkowicie zanieche} préb pokonywa-
nia problemu "mostu" w perspektywie teoretycznej, cedujac teze
o istnieniu realnodci /éwiata, duszy, Boga/ na porzadek wyzna-
czony przez "Krytyke praktycznego rozumu". Filozofia transcen-
dentalna - czy to interpretowana jako poszukiwanie a priori ko-
niecznych uwarunkowar podmiotowych poznawenia, czy to, jak chey
inni, zakorzeniona w warstwie przedmiotowych a priori uposazen
aktéw poznawezych - opiera si¢ na ptaszezyZnie refleksji. O ile
u Descartes’a odizolowany metodycznie od rzeczywistosci podmiot
reflektujacy czyni wysitki poznawcze, aby izolacje t¢ w po-
rzadku uzesadniania filozoficznego usungé, to u Kanta nastgpu-
je nie tylko odseparowanieé podmiotu /ego/ transcendentalnego
od iwiata rzeczy samych w sobie ale réwniez skoncentrowanie
uwagi filozoficznej ne rzeczywistosci istotnie refleksyjnej
/u Kanta transcendentalnej i apriorycznej/. Filozofia poznania
wyczerpuje catos$é funkeji rozumu spekulatywnego, ktdéry jest tu
rozumem refleksyjnym. Krytyka dotyczy, jak pisze Xant w przed-
mowie do I wydania "Krytyki czystego rozumu", "samej wiadzy ro-
zumu W ogéle w odniesieniu do wszelkioch poznai, do ktdérych by
rozum mégt dazyé niezaleznie od wszelkiego dos’wiadczenia"s.

Zniwelowanie realistyczno-metafizycznej motywacji filozo-
fowania 1 epistemologizacja catej proble-
matyki filozoficznej u Kanta jest skutkiem metodologicznym kon-
sekwentnie refleksyjnej postawy filozofa z Krdlewca. Obszer,
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xtéry obejmuje intencja jego filosofowania, stanowi prezestrzef
pomigdsy podmiotem a przedmiotem jako takimi, csyli Sciflej mé-
wige - migdey podmiotowosciy a& przedmiotowodoig w aspekoie ich
aprioryocznego uposasenia /przy czym kantowska modyfikacja tran-
scendentalna p ia ma charakter fcifle refleksyjny/ . Wia-
dzg 1 instancjq poznawczg jedynie walentng na tym obszarze
Jjest refleksja, brana prses Kanta w supozycji zdolnodei epi-
stemologicznego poznania o charakterze koniecznofciowym.
Kolejnym waznym krokiem w kierunku usankojonowania na-
stawienia refleksyjnego jest nlononarJ . G, Pichtego! Krok ten
m[-alor metafizykalny; nastgpuje w nim poczytek ontologizacji
mneknji.[biilsamhattnlehre' jest caosciowg koncepcjq onto-
logiczng éwiata wiedzy ./epiatqme/ zawieszong na strukturze
"{ranscendentalnego Ji"?'nozmoéé /Vernunftigkeit/ nie tylko
nasyca poznawozo przestrzell pomiedsy poviotsn a przedmiotenm,
ale konstytuuje j§ swoim dziataniem. "Wsselkie Nie-Ja jest tyl-
ko dla Ja", napisze Fichte we wczesnej recenzji g 'nnesidemusa'
Schulzego, tworzqc poczgtki koncepcji jafniowosci /Iehheit/ .
Refleksyjnosé ma wige u Pichtego moc nie tylko okresla-
jacq poznawezo, sle i obiektywizujqcg bytowo. Dzialanie - pier-
wotny przejaw istnienia Ja ~ jest istotnie refleksyjnme. W Grund-
lage des Naturrechts® Pichte stwierdza: “"samo Jea nie jest wige
niczym mzun,;jnk dziataniem na siedbié samego /Handeln auf sich
selbst/" . TPodmiot dgialania /das Handelnde/ oraz przedmiot
dzialania /das Behandelte/ stapiajy sie w 1edn;? Ja Jjest nie
tylko czynnikiem odkrycia i rewelacji Swiata, ale takze czyn=-
nikiem 4050 ‘ustanewiajqcegoﬁap&okreéleni:l "Ja ustanawia sig
réwniez jako okreslajace - poniewaz to, c¢o je samo ogranicze
/Nie-Ja/, jest wlasnym wytworem /nie ma przedmiotu bez podmio-
tu/, pisge Pichte w "Grundlage der gesamten Wissenschafts-
1ehre"9. W sXowach tych i teorii za nimi stojgcej pojewiajg
sig zaczgy léluozo'ej w calej filozofii Hegla koncepcji nega~-
tywnoéci.

{“ontologizacja refleks 51?

3. Na pleszczyZnie refleksyjnodci podstawowe zréznicowa-
nie /fundujyce zreszts od wiekdéw filozofi¢ europejska/ podnﬁot-
-przedmiot otriymuje swoje gigbokie podloze - epistemiczne ze
swe] pierwotnej natury, mejagce zaﬁ./}oozq'ssy_ Juz
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od Fichtego, charakter ontologiczny - podloie wptywajgce rady-
kalnie na keztakt owej podstawowej rélacii filozoficzneJ.® Pod-
Yose, korzed czy grunt refleksyjny - jekkolwiek by to nazwaé -
przenika swoim charakterem, & co za tym idzie, wszechstronnie
oddziatywuje na strukture podmiotowo-przedmiotowa,J\iodytika-
ojel zachodzace w niej idg w nastepujgcych kierunkach i dotyczq
nastgpujgcych aspektdéws

r17 Wzajemna ot wartosé ¢ podmiotu 1 p::‘zeclm:[otu.ﬁ
Podmiot i przedmiot wchodzg we wzajemne zaleinoSci, jus nie
tylko natury epistemiczne] /jek to byio w definicji poznania
wg Arystotelesa, ktéra gtosila, 1% poznaé to stawaé sig inte-
lektualnie rzeczq poznawang/, ale tu:ltye:zne_;l/.7

rE/stopniowa niwelacja obcosgeci przed-
miotu wobeec podmiot;.—“ Podtose refleksyjnosci stwarza stopien
pokrewiefistwa ontycznego i strukturalnego podmiotu i przedmio-
tu.\Przedmiot zatrace t dencjg p 3, bedacg w filo-
zofil prezedkartesjariskie) gwarantem obiektywizmu i realizmu
teoﬁopom-ezego.r Podmiot ujmujgc swéj przedmiot, determinuje
g0 bytowo. Méwiac nieco poetycko: Gsn.jajqc rzeczy, wspStkon-
stytuuje je, zostawia w nich czesé siebie. (Rresem tej niwela-
cji jeét, oczywiscie, utozsamienie podmiotu i przedmiot{no.

3/‘_Pomdek odkrycia zostaje zastgpiony porzgd-
kien ustanawianial rPrzedm:lot nie jawi sie jako za=-
stany przez ;mdm:l.m:._1 ale coraz pewniej mozna méwié o ;_ggo wytwo-
rzeniu prgez podmiot. Owaﬁ'/przewaga' ontyczna podmiotu lwigze sig
z'aspektem aktywistycznym filozofii refleksyjnej!

4/ Kolejng modyfikacja wprowadzong przez te fifozofig do
qitrnktury podmio-t-przedm:l.ot Jest Mz a ynemizowanie
tey struktury i jej elementéw skiadowych] Zatraca ona swéj cha-
rakter staty i atatyczny;[_czynnik refleksji, z istoty dynemicz-
ny i zwrotny, wzbogaca jq o clggle nowe tresci, transformuje jej
keztait, nieprzerwanie j3 dynemizujgc i roznljaja?.\

PodXose refleksyjne, ktére stanowi zasadnicze S$rodowisko
ontologiczne tego rodzeju poznania filozoficznego, odznacza siy
w pierwszym rzedzie takimi cechami, jak “p rzenikli-
wo 6¢é oy przezroczystosé ontologiczna /refleksja czegos
Jest refleksjq siebie/, s amowiedno s é /refleksja
kumuluje i kontroluje wiedzg o sobie/, aktywnosdé /re-
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fleksja jest zasadg podmiotowodci/ orez dynamiczno$ é
/refleksja zywa jest refleksjy reflektujaca/s

Hegel na etapie ostatecznego zontologizowania refleksji,
czyli nadenia catej rzeczywistosci szeregu cech refleksyjnych
/cech o charakterze pierwotnie epistemicznym/, dode kolejne mo-
menty autonomigujqce refleksjg. Bedq to momenty silnejd obie-
ktywizacji orze racjonalizaciji ca-
tej problematyki. Eanwg rzeczywistoéci stanie si¢ idea obiektyw-
na, ktérej ruch i wicielenia begdzie ﬁ‘ojektowa! reflektujgey
swoje noetyczne determinacje - rozum .

Powytsze wyznaczniki, jak sig¢ wydaje, w gXéwnej mierze
zadecydowaly o swoistej rewolucji refleksyj-
nej czaséw nowozytnych. Od pierwszego kroku Descartes’a do
najbardziej ogélnego i najdalej idacego w tym aspekcie przed-
siewzigceia Hegla zmieniony gzostel catkowicie naczelny akcent fi-
lozofowania, ktdérym od milezyjczykéw do "Rozprawy o metodzie"
byt przedmiot rogumiany jako éwiat zewngtrzny wraz z wiasciwym
w nim miejscem podmiotu poznajqcego. Pokazalifmy w kilku géw-
nych krokach, jaka droga prowadziza do zmiany tego ekcentu prze-
wodniego, i jak doprowadziYe do tego, Ze stak sie nim fr e =
flektujgecy sam siebdbie podmiot, be~
dacy dwiatem i majgcy aspekt w postaci podmiotu pozna;]qceg;'.
Definiujge pojecie duche poprgez tak rozumieny podmiot, przy-
znamy racj¢ Kotakowskiemu, ktéry w "Giéwnych nurtach marksiz-
mu” twierdzil, ze "Hegel nie pisze o duchu: pisze autobiografieg
duchan'2,

Refleksja jako narzedzie filczofowania
w okresie jenajskim Hegla

4. Zdecydowane i metodologicznie samoéwiadome pojgcie re-
fleksji pojawilo si¢ u Hegle juz w okresie jenajskim /1801-1807/.
W rozprawie krytycznej napisanej z okazji uwag filozoficznych
Reinholda /"Differenz des Pichteschen und Schellingschen Systems
der Philosophie, Jena 1801/ zawarl rozdzial zatytuowany 7"7Re-
flexion als instrument des 'Ph:l.losopﬂ.ﬂ.e:rer.\s"’1 « W pracy tej re-
fleksja wystepuje jeszcze w suposycji metaprzedmiotowej: stano-
ni narzgdzie filozofowania, niestrukturalny element istnienia
rzeezywistos’ci_, i czynnik rozwoju Swiata. Jus jednak w tych wcze-
snych okresleniach i charakterach jawi 8i¢ wyraznie Hegla ten-.
dencja ol totalizacji refleksji?
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TPunktem wyjscia'Hegla okresles refleksji jest konsta-
tacja epistemologiczna\TFilozafowanie w fazie pierwotnej -
twierdzi -[Jest potrzebs ludzkiego umysiu /das Bedurfn1a7j Jest
to filozofia naturalna, konieczna, lecz stanowi przezywenio=-
wo-refleksyjng, nie zaé naukowo-refleksyjng formg rozwoju in-
telektualnego. Tym, co charakteryzuje{przejécie tej formy do
#110z0f11 naukowej,' jest wiaénie jej (ureflekesy j -
nienie oraz nadanie waloru systemowo sc i
Pigze Hegel: Ubargang vom Bedtirfnisse der Philosophie zum In-

ru%gnt des Philosophierens, der Reflexion als Vetnunft"14

Narzegdziem filozofii samosuiadomej Jest wiec, nedlug mo-
dego Hegla, intelekt /Vernun!t/1 w formie rsflaksji. "Reflexion
als Vernunft®. Bgdzie rzeozg ksztalcgeg przyjrzeé sie charakte-
rystyce refleksji w jej funkcji filozoficznej /Hegel méwi tes
o niej "die philosophische Reflexion"/, charakterystyce przepro-

d J wtej J rozprawie.

Tiasadniczym motywem filozofowanie w jego formie przednau-
kowej byie potrzeba absolutu, bezwzglednoééij Potrzeba ta ujaw=-
niale sig w wigkszosci sytuacji poznaweczych i zyciowych umystu
ludzkiego, ktéry stawal wobec nieprzekraczalnych przeciwierstw -
tekich jek podmiot-przedmiot, skoriczonosSé-nieskoniczonosé - nie
mogac ich sprowadzié do jednoéci. Ten watek istnieje réwniez
w filozofii naukowej. Naczelnym jej zadaniem jest zbudowa dla
éwiadomosci absolut /Das Absolute soll flirs Bewusstsein konstru-
iert werden, das ist die Aufgabe der Philoso;ahie/1 « 'Podstawnowg
sprzecznos$cia /der Widerspruch/, ktéra zachodzi w tej dziedzi-
nie,fjest sprzecznosé migcdzy ograniczonosciy /die Beschrinkung/
dziata¥ i rezultetéw refleksji e nieograniczonosciy absolutul ‘Re=
fleksja z istoty swej jest istnosScig ograniczajjca, okreslajg-
cg granice éwiadomosciowych przebiegéw aktowycn i przedmioto-~
wych, 'Jedynie refleksja w swej najwyzszej funkcji - filozofi-
ocznej, intelektualnej, w funkcji, jak napisze Hegel, "subiek-
tywnego transcendentalnego oglqdu"17 - jest w stanie przezwy-
ciezyé owg sprzecznole Operacjz przezwyciczenia rozpoznajemy
Juz tutaj jako prymer:; zesade strukiuraln; catej filozofii He-
gla - Eésade zapoéredniczeni;j Pisze on: "Zaposredniczenie tej
sprzecznoéei /ezyli ograniczonosci i nieograniczonosci, skoriczo-
nosci 1 nieskoriczonosei itp./ jest tg refleksi: filozonczna"18

Zaposdredniczenie /Vermittlung/ jest ope-
racja par excellence refleksyjnz? bez wzgledu na to, czy bgdzie=~

¥
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my jq interpretowaé poznawczo cgy ontycznie. Zaposredniczenie
stanowi rezultat jednoczgcego zeviegu syntetyzowania opozycyJ=
nych /w sensie epistemicznym lub ontycznym/ tresci,dokonujgce-
go sig na podozu,ktére umozliwia adaptacje takie] syntezy. Tre=
So1 bedgce ze soby w relacji konfliktowej - jak byt-w-sobie

1 byt-dla~siebie, okreslonosé i nieokredlonoéé - znajdujg sig
{wsetosunku negatywnosécdi wrozunieniu Hogla /Ne-
gativitlt/;Trefleksja jest zasada taczenie ich w jednoéé i poz-
bawianie antagonistycznego wallormg.. W tym sensie jest "eine
Synthese des Endlichen und Unendlichen des Bestimmten und Un-
bestimmten®, jak pisze Hegel w cytowanym dzielkuzo.

Owg ‘;zezegém zdolnoéé syntetyzowania posiade refleksja
filozoficzna, ktéra jest - jak to zostato juz powiedziene -_in-
telektem. Jakie wiasciwosci usposabiajgq refleksje¢ do realiza-
cji najwyiszych w strukturze ozlowieka dzialand poznawczych? Po-
stusmy si@ dtuzszym cytatem z wzmiankowanej }'ozprawki Jjenajskiej:
"Die Reflexion hat eals Vernunft Beziehung auf das Absolute, und
sle ist nur Vernunft durch diese Beziehung; die Reflexion ver-
nichtet insofern sich selbst und alles Sein und Beschrinkte,
indem sie es aufs Absolute beziaht"21 .

Odniesienie refleksji filozoficznej do absolutu, o ktérym
méwi powyiszy cytat, a tekie "niweoczgcy", znoszgcy ogranicgzenia
tak kategorialne, jak i egzystencjalne /vernichten/ charakter
Jej dziaania, wskazujq na nieprzedmiotowy resp. nieaktowy model
refleksji przyjety przez Hegla przynajmniej jako swoisty terminus
ad quem jego koncepcji.!Model ten eksponuje chlonnosé i totalnosé
potencjalnych zaposredniczern, nieskoriczonosé transformacji tre~
Sciowych.i ostateczng redukowalnoéé wszystkich proceséw adapta-
cji Swiata do éwiata reﬂek!ﬂ’.\ raatatecmm bowiem wynikiem tru-
du refleksji filozoficznej ma byé syste W "Die Philoso~
phie als eine durch Reflexion produzierte Totalitldt des Wissens
wird ein System, ein organisches Ganzes von Begriffen, dessen
h8chstes Gesetz nicht der Verstand, sondern die Vernunft ist®,
stwierdza Hagalze. Refleksja opatrzona takimi wiasciwosSciami
i zdolnosciami, wzigta w supozycji czynnosei filozoficznej jest =
wedlug siéw Hegla .- ﬁaktem absolutnej wo],noécm3. Przystuguje
Jej to miano z racji specyficznej zdolnosci przenikania -siyst-
kich elementdéw opozycyjnych, a nawet antagonistycznych tredcio-
wo, & przez to znoszenia /erheben/ ich kontradyktorycznosei,
oraz z racji mocy samoustanowiania /das Sich-selbst~Setzery, |
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Xtéra jest istotng wiasciwoscig refleksjiZ4,

Wozesny charekter rogprawy o réinicy miedzy filozofig
Fichtego i Schellinga wigie sie z tekimi cechami filozofii sa-
mego Hegla, jak apistemoiogizac:s calej problematyki, skton-
noéé do psychologizowanie pojecie systemu czy niewyraznosé kon-
cepcji refleksji. Jednak wxaénie juz w okresie Jenajskim Hegel
wprowadzil filozofowanie na ptaszczyzne czysto refleksyjng,

w refleksji upatrujqec punkt wyjscia filozofii i w refleksji
réwnies widzge klucz do rozwijzania szeregu probleméw, ktérych
zasadg sq opozycje rzeczowe, ontyoznie niezbiezne z poziomem
samej refleksji /np. opozycja naczelna: przedmiot-podmiot/.
r;etlekgyjng status teszy: -
"Ryt jest mySleniem" /Fenomenologie ducha/

5. Peina koncepcja refleksji u Hegla - juz w dziedzinie
metafizyki spekulatywnej - zostaje przedstawiona w "Nauce logi-
ki /1812-1816/, jednak zasadnicze dla ksztaktu i statusu tej fi-
1ozofiir§rzejécie od porzqdku epistemologicznego do ontycznego
dokonuje sig¢ w przetomowej dla Hegla "Fenomenologii ducha® /1807/7
W tym dziele Hegel dochodzi do sformutowania szeregu kapital-
nych dla swego systemu tez, z ktdrych takie, jakvfeza o iden-
tycznodeci substancji i podmiotu, o hierarchicznej tréjdzielno-
éci rzeczywistosSci na byt, istote i pojecie, teza formuXujjca
zasadg okresSlonosci w sferze Deasein czy zasade negatywnosci —
w Swiecie ducha, znajdujq sig¢ w prostej zaleznosci metodologi-
cznej od ich podioza ontologiczno-refleksyjnegé?

Podstawowa konstatacja "Fenomenologii ducha" - ier;szy-
stko, co istnieje konkretnie /Dasein/, posiada istotn:; tenden-
cje do pelnego rozwinigcia swej konkretnosci /bezposredniosci/
w zrozumienie ogélne na kanwie pojeé czy, w ostatecznosci, po-
Jjecia wszechogarniajqcegé7- jest konstatacjq opartq na reflek-
sji.vﬁefleksja jest wzorem podstawowego ruchu, ktéremu podlega
cata rzeczywistos$é: od bytu-w-sobie, przez byt-dla-siebie, .-
dacy typowym schematem refleksji aktowej /in actu signato/, a2
po byt zaposredniczony - w-sobie i dla-siebie, byt syntetyczny
i wzbogacony nowg jakofcig okreslajacgl

Hegel, umiesgzczajac swe rozwazania w "tle" refleksyjnym,
dzigki ktéremu wszelka analiza o charakterze pojeciowym, & na-
wet szerzej: intelektualny, zostaje wtopiona w kontekst re-
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fleksji, dochodzi w "Fenomenologii ducha" do stwierdzenia, ste-
nowigcego dla naszego tematu kluczowe miejsce.

"Byt jest myéleniem" /dass das Sein Denken 1st/2% - to kon-
kluzja analizy, stanowigcej dobry, W2orcowy przyktad Heglowskie-
go postugiwania sig¢ dyskursem refleksydnynm,
czyli rozumowaniem przebiegajgcym W xontekscie i za pomocg re-
fleksji.'

| "W zwiazku z tym, %e /.../ substencja jest w sobie samej

podmiotem, wszelka tresé okazuje sig refleksjg wiasng podmiotu
skierowang ku eobi.?"26 - taki jest krok watgpny owej anelizy.

Mozsemosé trwania substencji jakiegokalwiek konkretu /Dasein/
zapewnia jego réwnosé tresciowa ze sobg samym /die Sichselbst-
gleichkeit w terminologii Hegla/. (Owa réwnosé sobie samemu jest
tu identyczne z samoswiadomoécig swojej-réwnosci-sobie, co wy-
nika z dynamicznego charakteru istrnienia /Dasein/, bedacego
wszak podmiotem‘.‘ﬁéwnoéé ze sobg samym jest czysta ebstrakeja,
abstrakcja zas jest nwéleni,em';.' pisze dalej Hegel. W perspek-
tywmie refleksji trudno odméwié mu konsekwencji.'Wszelka bowiem
okreslonoéé, bedgca zwigzaniem Dasein z jakoscig“', bytaby iden=-
tyczne z eksplozjg treSciowi tegoz Dasein, poniewaz wprowadza-
Yaby zréznicowanie na jakosé 1 jej negatywny korelat w Xonie te=~
70 sereg o konls':‘ei:u.j

A zatem zréwnenie ze sobg nie opiera sig ne grze okreslono-
Sci z negatywnoscis; jest (czystq abstrakcja, méwigc zas jezykiem
refleksji - samoswiadomoscia nieaktowg. Konkretne istnienie /Da-
sein/, pisze Hegel, "trwa dzigki temu wiasdnie, Zze jest w stosun-
ku do siebie czym$ prostym. Ale dzigki temu jest ono takze, co
do swej istoty, my$lg /es ist wesentlich der Gedanke/. W ten spo-
86b dochodzimy do pojeciowego ujecia tego, Ze byt jest myélen:tem"z8

FB'yt /Sein/ - najgigbsze uwarunkowanie ontyczne konkretno-
dei - musi byé absolutnie niezdeterminowany wobec przyjecia ta=-
kiej koncepcji rzeczywistosci, ktére] zasadg /w sensie arche/
Jjest refleksja. Kluczowe terminy powyzszego dyskursu - "réwnosé
ze sobg samym", "czyste abstrakcja", "trwanie" czy "mysSlenie" &
zakladajqa kontekst reﬂeksy;}n}'.rﬁcstremlna konsekwencja tej op-
tyki - byt, a racze;l czyste niezdeterm:l.noua.ne bycie - wigze sie
2z koniecznosci ze struktura refleksai nieaktonej, pustej i samo-
-sig-ujawniajycej /in actu exercito/. Albowiem wszelka okreslo-
nosé - zaréwno w zawartosci tak pojgtego bytu, jak i w polu tak
rozumianej refleksji - implikowalaby w pierwszym wypadku polary-
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zacje rzeczywistosci konkretu na byt i nie-byt /swoiste "roz-
dwojenie Dasein"!/, w drugim zas - pojawienie si¢ refleksji ak-
towej.

ri;ér, schemat i rytm retleksjiﬁsq odtgd u Hegla(iajgleb-
8z kanwg istnienia i rozwoju rzeczywistosci. Istotna formg, kté-
rq refleksja osiaga na poziomie ducha subiektywnego czy "je" em-
pirycznego, jest postaé Vsamowiedsz {: Forma ta, in-
terpretowana przez Hegla w "Nauce logiki" jako "stosunek, dzZie-
ki ktéremu w Bezpoéredniej empirycznej samowiedzy objawia sig
absolutna, wieczna natura jej samej oraz pojeeia"ag. polega na
ujawnianiu si¢ w postaci samozwrotnej réznych wartosci absolut-
nych i bedzie powracate w réznych miejscach systemu i na réznych
jego poziomech, a% po samowiedzg absolutna. Hegel nadaje tej for-
mie wyraz kota, ostro sprzeciwiajyc sie jej interpretacji jako
bzednego koza” . :

Koto /Kreis/, jak to juz byto wspomniane, stanowilo model
poznania refleksyjnego juz w filozofii scholastycznej; po Heglu
najgtosniejszym zastosowaniem filozoficznym tego modelu bedzie
"krag hermeneutyczny". U Hegla refleksja /i odpowiednio metafo-
ra kota/ wystgpuje w réznych postaciach, na réznych pigtrach
systemu, w réznych - mozna tak powiedzieé - siietrzeniech. Jek
pokezaX to w swej ksigzce G}wt i myélenie™ Adem Synowieck{l sy-
stem Hegla jest opisywalny przy wykorzystaniu teorii graféw ja-
ko koo wzajemnie powigzanych ze soby két, co czyni zadosé se-
mej idei Berlificzyke nazywajjcego system filozofii "okregiem
okregéw" /ein Kreis von Kreisen/31.

(Istota bytu jako refleksja'

6. Hegel rozwija i analizuje pojecie refleksji w naucgj
[ iatocie.qartréj-podziele spekulacji metafizycznych przeprowa-
dzonych w "Nauce logiki" nauke o istocie zajmuje miejsce szcze-
gélné? [ 1lerﬁauke o bycie /otwierajgca metafizykg/ dotyczy kon-
kretnosSci istnienia i pierwszych podstawowych zspoéredniczeﬁ?
Tauka o pojeciu /zamykajace metafizyke spekulastywna/ dotyczy
zrozumiaXosci istnienia w aspekcie catosei, tol nauke o istocie
- frodkowa z tych trzech nauk -~ odnosi sig do struktury i dyna-
miki stawania si é:1
Porzgdek istoty decyduje zatem o tym, co nazywa sig czg=-
sto specyfiky Hegla. W tym porzqdku zachodzi ontyczne uwarunko-
wania stawania sig rzeczywistosci, autodynamizmu poszczegdlnych
byt&v i ich reacjonalnodei.
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Hegel odpowiedsialny za stawanie sig¢ istoty czyni reflek-

8jg. Wprowadza (trsy rodzaje ntlekaﬁjizx

77 Refleksja zakiadajgca /die Setzende Reflexion/, ktéra
mo%na nazwaé quasi-refleksjg. Wychodzi ona g pustej, niezdermi-
nowenej istoty /"wychodzi od Niczego", méwi Hegel/ i ustanewia
przez swéj ruch dzianie sig bytu! Za pomocs pewnych naocznoéei
mozna powiedzied, uﬁ.‘efloksja ta jest ozysty ekspansjq istoty
poprzes ruch/

r 2/ Refleksja zewnetrzna /die @ussere Reflexion/ opiera
sig na ustanowieniach poprzedniej. Ujmuje siebie Jjako "das andere",
jako cos denego; wykorzystuje "swojq obcosé”, aby 146 dalej, roz-
wijaé sig, "151:04::’6;3 Jjek powiedziaiby Heidegger.

r—3/ Refleksja okreélajgcae wreszcie /die bestimmende Refle~
xion/, najwazniejsza w nauce o :l.etoe»ie, decyduje o stawaniu sig
istoty w caloksztaicie rzecu-istoéci.\ Zawierajac dwie poprzed-
nie formy, Geet - Jak g:lsze Hegel - "odnoszeniem si¢ do swego
innobytu w niej samej"’3. Przenike istote, dynamizuje ja i okre-
Sla w Je] stawaniu sig¢ w perspektywie prawdy jej pojecu’—:

Nie chtemy tutaj dokonywaé analizy i oceny pojeé reflek-
sji wprowadzonych jako pojg¢cia techniczne w "Nauce logiki%. /BNie
byzoby to zreszty mozliwe przy zetozonym dosé ogélnym planie te-
go tekstu/. Juz jednak przy tych rudymentarnych okresleniach
wzigtych z nauki Hegla mozna wywiesé kilka wnioskéw w intere~
sujgqcym nas aspekcie. ’

rReneke:]a_)jest traktowana w tym systemie r;fako zasada isto-
ty /"Das Wesen als Reflexion in ihm selbst" - tak Jest zatytuzo-
wany I ustep II tomu "Nauki logiki"/, alzatem réwnies jako za-
sada dynamizmu rzeczywistosci, a co za tym idzie, dziejéw i nau-
1(;\

Refleksja stanowl w systemie Hegla‘r!ormalny odpowiednik
tresciowej zasady negatywnodci. Dynamizm bytu, rozwéj i sta-
wanie sig sq spowodowane przez dwie tendencje bedace dwoma aspek-
tami tego samego: po pierwsze, ‘tendencje do ciggtego dookresla-
nia siebie przez wszystko, co jest, dookreslenia poprzez ciggie
i coraz to nowe zapodredniczanie réznych od siebie tredci /zasa-
da neggiywnos'ci_/; po drugie zas tendencje do nieprzerwanej re-
fleksji. Hegel sam tak wigze refleksje z negatywnoscig: "Réwnosé
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refleksji ze soba samy, jeko coé zniesionego albo zalozonego,
Jest wlasnie tym, co negatywnosci tej nadaje trwanie"34.

Hegel Xqczy w nauce o istocie ujgcie funkeji refleksji
nieaktowej /jak w wypadku refleksji zakadajycej/ z funkcja-

mi refleksji aktowej i zorientowane; przedmiotowo A;;tleksje
zewngtrzna oraz refleksja okreslajgca/.

Jednak wszystkie rodzaje refleksji przyjgte explicite
przez Hegla w degofsgstemie ontologiczno-spekulatywnym! sa
nadbudowane naogélnej koncepcji rzeczywistosci
Jako rzeczywistosci o naturze refleksyjnej i stanowig swoisty
wyraz zinterpretowania tej koncepcji. Innymi siowy, refleksje
wprowadzone przez Hegla zakladajgq implicite plaszczyzng refle~
ksji rozumianej jako pierwotne i macierzyste usytuowanie filo-
zofil 1 filozofowania w Swiecie. W tym sensie trzy omawiane wy-
2e) rodzaje refleksji sg wtérne i pochodne od pierwotnej w po-
rzqdku metodologicznym koncepcji rzeczywistosdci i powigzanej
z nigq koncepcji filozofii jako sui generis refleksy j-
no$o i, Wzmiankowane refleksje s3 wobec tej pierwotnej me-
tarefleksjami,

rgystem nauki jako totalna "mieruchoma" refleksj;j

T. Caxo$é nauki Iegla, pretendujgcy do tego, by stano~
wié najwyzsze odzwierciedlenie rzeczywistodci, zdefiniowanej
Jako rzeczywistosé ducha, moine przedstawié jako (stopniowo wzbo-
gacanie sic ogélnodei. Poczawszy od prostej bezposredniosei by-
+ bie, jego gtrznienia w postaci bytu-dla-siebie i po-
wrotu do siebie w formie juz zaposredniczonej: w-sobie i dla-sie-
bie; poprzez postaé samoswiadomosci; dalej przez zapoczitkowanie
obiektywizacji idei w postaci nauki: kolejno logiki, filozofii
przyrody, wresgzcie filozofii ducha; poprzez postaé somoswiado=-
mosei indywiduum subiektywnego przechodzgog w fazg samowiedzy,

a potem syntetycznego rozumu; poprzez stosunki dynamiczne, jo~
kie wigzq ze sobg porzgdek ducha subiektywnego z porz:dkiem du-
cha obiektywnego orez absolutnego ~ az po wyminr absolutny, wi=
daé zarazem u Hegla staly rytm refleksji. Poprzez kolejne “po-
wroty" réznych postaci ducha rzeczywistosé, dzieje, filozolin
wspinajg sie na{coraz wyzsze poziomy ogblnosei, ’a tym samym ra-
cjonalnoséi! /écidle zas mdwiqcJ—Eutoracjonalnoéci, samozrozumie-

niai]
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Junctim poszezegdlnych cz;onéw owej totalnej refleksji
éwiata, stanowigoym zarazem moment konieoznodci racjonalne]
rozwoju, jest pojecie. Pisze Hegel w II tomie "Nauki logiki®:

r"wzbogacenie slg /ogblnofci/ dokonuje sie ne zasadzie koniecz-
nodei przysiugujacej pojeciu, Jest /ona/ utrzymywana przez po-
Jecie, a keﬁde,fk.reélenie Jest pewnym refleksyjnym skierowaniem
sig ku sob:le"
ﬁojeue /das Begrifr/ jest u Hegla kanwq racjonalnosci
éwiata. (Zawiera w soble zarazem ogblnosé, szczegbtowosé 1 jed=-
nostkowosé bytub W ten spoaédb kazde jJednostkowe istnienie sta-
nowi - poprzez "rzutowanie" niejako na paszczyzng ogblnoci -
samozrozumialg catodé; samozrozumiatg w odniesieniu do siebie
samego, do swego Dasein, oraz przez odniesienie do caego éwia-
ta. Taki jest tez podstawowy dynamizm ontyczny w celej rzeczywi-
stosci, we wszystkich jej szcsegbtach: uzyska¢ samozrozumiaoéé
przez wpisanie je;] w plan i teleologi¢ caosci. Oddaé swq wol-
nosé ontyczng, wolnoéé ducha - prawdzie, racjonalnosci pojegcia.
/Hegel nazywa wymiar pojecia "krélestwem wolnosci®/.

Wymiar kultury /Bildung/ jest szczegélnie waznym w filo-
zofii Hegla wymiarem tych wtasnie odniesien. rogélno§<5 kultury
ludzkie] stanowi zywq sfere realizowania sig jednostkowych osél?.
Partycypujg one w pojeciu kultury przez to, co z niej otrzymaly
i co przetworzyly w sobie, kreujgc nowe wartosci kulturowe. Ina-
czej wyglada to od strony samego pojgoie. Pisze Hegel w Przedmo-
wie do "Fenomenologii ducha": "0d strony zaé ducha ogélnego ja-
ko .substancji nie oznacza to nic innego, jak tylko to, ze substen-
cja nadaje soble swojg samowiedze, Ze wytwarza swoje stawanie sig
i swe refleksyjne kierowanie sie¢ ku sobien3®,

Dynamizm éw i tendencja uzyskuje zbieznosé w jednym super -
pojeciu, ktére winno byé zamknietym i pelmym systemem filozofii.
Absolutna ogdélnosé, ktéra winna by przystugiwaé takiemu pojeciu,
nie bytaby ogélnoscig ubbstwa czy wrecz pustki, lecz ogdélmoscig
peini. "0gélnosé ta - pisze Hegel - jest tekze substancjg swoich
okresleri, ale jest nia w taki sposéb, ze to, co dla substancji
jako takiej byXo czymé przypadkowym, jest /teraz/ wiasnym 28po~
éredniczeniem pojgcia ze sobg semym, Jego wlasng immenentng re-
t1leksja3’. )

[ Cata rzeczywistosé ducha stanowigqca gigantyczng strukturg
wielu wzajemnie wigzqcyoh. si¢ ze soba refleksji i zaposredni-
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czeni, strukture obderzong cechsg samorozwoju - w aspekcie pozna-
nia kulminuje w postaci systemu nauk?. System 6w jest G;}:telnq Te-
fleksjg) Oto jak charakteryzuje go sam Hegel: "Nauke przedstawia
sig jako zamknigty w sobie /a wasciwie "zwinigty w sobie": "als
ein in sich geschlungener Kreis"; "geohlungener® od "schlingen":
gwijaé, wié sig - W. Ch./ okrag, w ktérego poczgtek - w prostg
podstewg - zapoéredniczenie wplate znowu koniec. Okr;g ten jest
przy tym okregiem /wielu/ okregéw /ein Kreis von Kreisen/. Kat-
dy bowiem pojedynczy czion /zapoéredniczenia/, jako zywy czion
metody, jest refleksyjnym skierowaniem sig ku sobie, ktére - po-
niewaz kieruje si¢ z powrotem do poczatku - jest zarazem poczgt-
kiem nowego cztonu"”. .

Wobec tegomodelu "zwinigtego w sobie kregu kregéw;'], kté-
ry ma u Hegle sym’bolizonaéy nauke jako system, zamkniety caXosé
zwieficzong poznaniem filozoficznyn;n pojawia si¢ szereg problemdw.
Narzucajg aieﬁiytenia co do skoficzonosci systemu, resp. przerva-
nie jego dynamiki, ruchu-:[ Analogiczne kwestia powstaje w zwigz-
ku z refleksyjnoscig w tek rozumianym, "wypeinionym" systemie
nauki. Refleksje bgdgqce formalng zasadq rozwoju w przebiepu -
mozna tak rzec - wszystkich kregéw systemu, wydaje si- w tym
miejscu tracié swojg funkcje¢ dynamizujsca rzeczywistosé i rrzy-
biera jakby postaé trwania: nieporuszone} i ni
ukierunkowane] samowiedzy ogarniajgcej jakby "na
raz" calg tresé rzeczywistosci i siebie samg. O ile calty dotych-
czasowy bieg nauki w je] catosci i fragmentach mozna by - w as-
pekcie refleksji - okredlié jako swoiste porgczenie w koncepcji
Hegla funkcji refleksji aktowej /in actu signato/, ktdéra decydo-
wata o kierunku rozwoju ducha, o orientacji kolejnych zaposredni-
czer 1 kolejnych "nawrotach" /ecirculatio/; oraz funkcji refleksji
towarzyszicej /in actu exercito/, ktére z kolei przechowywala
1 niosie ciagle dojrzewajgce compositum tresci ducha - to osta-
teczny ksztaXt systemu nauki nie podpada pod te interpretacjr.

Préby sformuowania eksplikujacej i w jekim$ stopniu unao-
ezniajgce) odpowiedzi siggaja z koniecznodci do przesianek teolo-
gicznych, a to w nuiqzku ze specyfika monistyczny systemu Hegle
automatycznie niejako Xqczy sie z niebezpieczeristwem interpreta-
cji w duchu panteizmu-”.

-
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aogloun‘koneepeja ducha
w aspekcie filozofii kultury 1 religii

8. Koficowy etap rozwoju rzeczywistosci Jest fazg ducha ab-
solutnego. Absolut jednak, sam element absolutny, bedgcy - jak
to pokazaty fragmenty jenajskie] rozprawy Hegla pisanej na kan-
wie krytyki Reinholde - zadaniem filozofowania, przejawia sig
na wszystkich etapach filozofii duche w takiej lub innej posta-
ci. Jest bowiem duchem. W "Encyklopedii nauk filozoficznych®™ pi-
sze Hegel: "Das Absolute ist der Geist; dies ist die hB8chste De-
finition de Absoluten®™" .

efleksyjnosé ducha jest jego wredciwoscig 1stotns. /Ruch

zwijania i rozwijania poszerza ogélnosé, zachowujgc identyeznosdé
podmiotu rozwijajacego sig ducha.] Duch absolutny zachowuje fore
me refleksji. W tym samym IIT tomie "Encyklopedii® widnieje zda-
nie: "Der absolute Geist ist ebenso ewig in sich seiende als in
sich zurfickehrende und zurfickgekehrte Identitatn4!,

rla;]wyé.szq, absolutng formg refleksji w_gobie /die absolute
Reflexion-in-sich/ jest Bég w Tréjcy éuietej. ¥ 2 tomie "Wykla-
déw z filozofii religii™ Hegel interpretuje strukture najwyz-
sze) postaci "ducha w Trdjcy Jedynego® :ekoﬁtruktu:re reflek-
8ji"“, Jak duch w refleksji samego siebie ujmuje siebie jako
innego i tozsamego zarazem, tak Bdg przenika identycznoéé ducho-
wa 1 osobnosé poszczegélnych trzech Oséb w refleksyjnej absolute
nej jednosci. "Das Dritte ist auch das Rrste" - pisze Hegel -
"Das Letzte ‘ist das Rrete"“. W tej najwyisze] postaci "abso-
lutnej refleksji-wesobie® realizuje sig¢ tez i wypeinia najwys-
sza ogélnoSé. "Das Allgemeine als Totalitft"™ - to w supozycji
Hezlowskiej alfa i omega Jasnodci i zrozumiaYoéei wszystkiego,
co istnieje, zwigzanie kofica 1 poczatku w totalne} refleksji,
tzczacej kazdy elenent treéci z kazdym innym w calkowitej i uni-
fikujacej wizji bytu, czXowieka i sSwiata w jedm Bogu.

Owo zreferowanie zasadniczych "tez koficowych" systemu He-
gla narzuca w sposéb bezposredni interpretacje panteistyczna.
Taki jest, jak sig¢ wydaje, nieuchronny wynik przyjecia zatozer
heglizmu w supozycji ontologicznej. Uznanie cherakteru ontycz-
nego podstawowej identycznosci w filozofii Hegla ~ identycz-
nosci bytu i-mydlenia - oraz takiego samego charakteru zasady
zmieny /dialekty%i/ rzadzicej ruchem rzeczywistodci doprowadza
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a0 logiczne] koniecznoéei ascrcji tezy o toisamoSei Boge ¢ wszel-
kinm bytem, w szczegélnosci z bytem ludzkim!4.

Jednakie konsekwentnie "refleksyjna® /epistemologiczna
i epistemiczna/ interpretacja tej filozofii, do ktérej to in-
terpretac]i stwarza podstewy warstwa opisowa dzie2 Hegla w za-
sadzie na przestrzeni czasowej calej jego twérczoéei /jak to
wysej sgkicowo ukazaliémy/, pozwala, jak sig¢ wydaje, przyjaé
przynajmniej pewien _g‘apekt tego sntemu.f unikajac zarazem kon-
kluzji panteistycznej.

Okreslajqc najprodciej rezultat tego zabiegu poznawczego
1 metodologicznego, filozofia Hegla stanowiaby rodzaj opi=-
s u /fenomenologii/ rzeczywistoSei ludzkiej refle-
kseji 4 kultury naddbudowane] na refleksji oséb jed-
nostkowyoh i zbiorowoéci ludskdich) Sposrdd istniejacych Jjuz prév
interpretacji Hegla w tym duchu mozna -ymianié fenomenologi¢ re-
ligii Gerardusa van der Leuwe a. interpretacjg¢, zgodnie z Xktdéra
filozofia Hegla bylaby rodzajem rekonstrukcji przeizyé prowadzg-
oych cztowieka do widzenia siebie, zycia i Swiata w Bogu, ludb
wyktadnig, wedtug ktérej system Hegla, & zwkaszcza filozofig
dziejéw, naleiy rozumieé jako rwizje dojrzewania ludzkosei i kul-
tury do Bogd. Ogdlnie wigc filozofia Heglowske w tej reinter-
pretacji przedstawialaby si¢ jako swoiscie /dynamicznie - dzig-
ki zawieraniu plementu rozwoju/ pojeta filozofia kultury i fi-
lozofia religii.

Cechg wspélng tych wazystkich i im podobnych interpre-
tacji Jest eswoista rekonstrukcjae episte-
mologiczna filozofii Hegla. Polega ona na ukierun-
kowaniu rozwazan i analiz ng‘ zasade epistemiczna,’ stanowiacy
motyw przewodni cazej tej filozofii - nel zasade refleks;jﬂ-
oraz na specyficzne] {Ta ~ontologizacji /eczy-
1i jakby wzigciu w nawias metafizyczneJ nr’tosci? systemu
Berlificzyka. Rekonstrukcja teaka, bedgce w istocie odsionigciem
sprezyn i gry myélenia refleksyjnego, ktére obejmuje swoim za-
siegiem éwiat zewngtrzny, relacje migdzyludzkie, formy mysli
zbiorowej, rzeczywistosé moralnodci, kultury i religii, moze
stanowié, jak sig wydaje, interesujgce ujgcie dziedziny zycia
umysowego czXowieka i ludzkosci w aspekcie poznania i racjo-
nalnodci przy jednoczesnym zachowaniu odrgbnosci filozofowania
Heglowskiego i ustrzezeniu si¢ od konsekwencji panteistycznej.
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Podsumowanie

9. Podsumujmy w osmiu -zdaniach osiem rozdziatéw tego arty-
kutu. Stosujge do interpretacji filozofii Hegla klucz refleksji,
staralismy sie ukazaé miejsce i role tego my$liciela w nowozyt-
nym nurcie filogofowania o proweniencji refleksyjnej. Historycse
nie rzecz biorge, istnieje Vciqglos’é filozofowania poczgwszy od
cogito Descartes’a, przez Heglt; 4 dalej, olggXosé czerpigca swy
siYe i ré2norodnosé z eksplorowania plaszczyzny refleksji. Swo~
istym przeXomem w tym nurcie filozofii - nazywanym tez nurtem
f£1lozofii podmiotu - bylo zerwanie kontaktu 2 realnym Swiatem
przez skoncentrowenie wysilkéw poznawczych na praszczyZnie re-
fleksji oraz na implikacjach i zwigzkach, ktére majg przystugi-
waé catej rzeczywistodei z racji plerwotnosci tej plaszezyzny.
Ujecie filozofii Hegle w te] perspektywie ukazuje, ze juz w okre-
sle jenajskim opierat filozofowanie na refleksji - choé dominue
je tu Jeszcze funkcja epistemologiczna refleksji.' W okresie "Fe-
nomenologii ducha® refleksja jest juz zontologizowana? "Byt jest
mysleniem". Cate filozofowanie Hegla jest podporzadkowane zasa-
dzie refleksyjnosci, dotyczgcej nie tylko umystu filozofujacego,
ale i bytu, istoty. stawania sig rzeczywistos$ci. Refleksja zda-
%a do uksztaltowania calej rzeczywistosci jako samozrozumiatego
systemu nauki osiggajacego absolutn; ogbélnosé pojecia; w tym pun-
kecie koto refleksji zamyka sig /ein Kreis von Kreisen/, refleksja
ektowe zamiera. Dziedzina filozofii ducha absolutnego ujewnia swe
silne powigzania interpretacyjne 2z obszarem filozofii kultury
i filozofii religii.

Uwaga ostatnia. Refleksyjna interpretacje filozofii Hegle
ma dwie zalety: po pierwsze, sytuuje ona t¢ filozofie w spdj-
nym ciggu zaleznoéci i prawidtowosei historyezno-filozoficznych
nowozytnoéci; po drugie zaé poprzez postulat "zdeontologizowa=
nia® umozliwia instruktywne wykorzystenie przynajmriej pewnych
aspektéw 1 fragmentéw tej filozofii.

Przypisy

1 “ .
Chodzi tu gkéwnie o Alexandra Kojeve a, akcentujacego

w interpretacji Hegla watek antropologie:no—egzystencjaﬁst?cz-

ny /subiektywistyczny/, Jeana Hyppolite, kadgcego akcent na

historig umystu i umysiowofci, ale przy zalozeniu metodologii dige

lektycznej, oraz F. Gregoire, ktéry bada system Hegla w aspekcie
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filozofii myslenia i jego rozwoju, lecz wychodzgc z zatofer me-
tafizycznych tego systemu, nie przekrecza jego teizmu panteisty-
cznego. Podobnie G. Krifiger widzial w metafizyce Hegle ostoje fi-
lozofii chrzefcijeriskie przed silng groZbs kulturowy relatywiz-
mu i negatywizmu proweniencji egzystencjalistycznej. Najwazniej-
gze prace odnosnych autoréw: A, Ko j e v e, Introduction a la
lecture de Hegel, Paris 1979 /I wyd. 1947/; J, Hyppoli t e,
Genese et structure de la Phenomenologie de 1 esprit de Hegel,
Paris 1978 /I wyd. 1946/; t e un % e, Vie,et prise de conscience
de la vie dans la philosophie hegelienne d@ Iena, "Revue de Neta-
physique et de Morale"™, 1936; F. Gr e g o 1 r e, Etudes Bege-
liennes, ,Paris 1958 /zwleszcza s. 185-190/; t en 2 e, L etti-
tude hegelienne devant 1 existence, "Revue Philosophique de Lou-~
vain", 51/1953/ 187-232; G. Kr t g e r, Die Geschichte im
?engegsser Gegenwart, Frankfurt a. M. 1947 /zwlaszcza s. 25-27
29-36/.

2 por., B. G1i1somn, Bytdistote, tium. P. Lubicz
i J. Nowsk, Warszawa 1963, s. 20-40 i 106-159; t en % e, Jed-
noéé doséwiadczenia filozoficznego, ttum. Z. Wrzeszcz, Warszawa
1968 /rozdz. 9, zwiaszcze s. 170-173 oraz rozdz. 11, s. 189-205/.
Zobé6rg;niez M. A. Kr3piec, Metafizyka, Lublin 19782,
Se o .

3 Blizszej charakterystyce typologicznej i analizie roli,
jeks obydwa te rodzaje refleksji - reflexio in actu signato
i reflexio in actu exercito - odgrywaja w poznaniu, zwiaszcza
zaé poznaniu filozoficznym, poswigcona jest ksigzka W. Chudero
Refleksja a poznanie bytu. Refleksja in actu exercito 1 jej fun-
kcja w poznaniu metefizykalnym, Lublin 1984.

4 Por. . Brand s, "Cogito ergo sum". Interpretatio-
nen von Kant bis Nietzsche, Freiburg /Br. - Miinchen 1982, s. 55-
78 oraz W. C hudy, Rola refleksji w dziedzinie "cogito" De-
scartesa, "Roczniki Filozoficzne", 30/1983/, z. 1, s. 33-58.

5 Tyum. R. Ingarden, Warszawa 1957, s. 11.

6 Pokazuje to m.in. M. J. S{ eme k na przyktadzie
a priori przestrzeni. Nie jest ona jeszcze a priori trenscen-
dentelnym, lecz tylko empirycznym. nPranscendentalna jest do-
piero refleksja, ktéra staje sic "a priori tego a priori", tzn.
rozpoznaje wtadnie to, ze przestrzei jest teka konieczny for-
mg wszelkiej empiryecznoéei, czyli ujawnia nozliwoéé /aprioryczna/
je) empirycznego zastosowania jako emgirycznego". e Je S1ie-
me k, Idea transcendentalizmu u Fichtego 1 Kante, Warszewa
1977, 8. 59.

73.6. Gi1cht e, Recension des Aenesidemus 711704/,
w: Werke, t. I, Berlin 1971, s. 20.

8 W: Werke, t. III, s. 1. Zob. tez M. J. Siemek,
Spontanicznosé i refleksja. Studium o problematyce nolngsci,w fi=
lozofii Fichtego, "Archiwum Historii Filozofii 1 My$1i Spolecz-
nej", 13/1967/ 64-87.

9 w; Werke, t. I, 8. 218.

10 Wwskazujo si¢ na ten punkt jako na moment kluczowy calej
#£41lozofii refleksyjnej. Por. D. Alexsandrovwicz,
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Heglowski program intelektualny i problem urzeczowienia, "Stu-
dia Pilogoficzne", 1983, nr 12, 8. 145-159 /zwkaszcza 153-154/,
orez R Bubdbner, "Die Sache selbst"™ in Hegels System, in:
Seminar: Dielektik in der Philosophie Hegels, hrsg. und eingel.
von R.-P. Horstmann, Frankfurt a.M. 1978, s. 101=-123.

" S. Swiezawski zwraca uwage na zwigzek refleksyjnosci
w filozofii Begla z koncepcjg historii i historyczmosci, begdgq-
cq osnowg catego systemu. "Od Hegla wywodzg sig dwa typy hi-
storil: jedna sgeroka, obejmujgca zardéwno dzieje "nierogumnej
przyrody®, jek i dzieje jestestw zdolnych do refleksji - i dru-
ga wgska i od 8ig wyigcznie do Swiata w tym sensie "ro-
zZumnego", %e zaludnionego przez istoty dokonujgce refleksji
n/Zagadnienie historii filozofii, Warszawa 1966, s. 50/. Por,
S. Swiezawski, Hegel und die mittelalterliche, Philo~
gsopihie, "Archiv f@r Philosophie®, 10/1960/ 24-78; Ko jJ e v e,
Introduction a la lecture de Hegel, B, 445-528; M. T he un 1 s«
s e n, Begriff und Realitfit., Hegels Aufhebung des metaphysi-
schen Wahrheitsbegriff, in: Seminar : Dialektik, &. 324-359.

12 p, 1, Parys 1976, s. 65.

3G, w.P. Hegel, Jaener Schriften /1801-1807/, ws
Werke, t. II /Subrkamp/, Frankfurt a.M. 1970, 8. 9-139 /zwiasg-
cza 25-35/.W jezyku polskim ukezaly sig¢ fragmenty tej rozprawy
w bardzo niedobrym tiumaczeniu J. E. Skiwskiego pt. O réznicy
migdzy systemami filozofii Fichtego i Schellinga w zwigzku 2z Rein-
holde "Przyozynkami itd.", w: Hegel. Wstgp do historii filozofii,
Warszawa 1924. Inne aspekty w mtodej twérczosci Hegla akcentuje
Jo Hyppolite, Les travaux de jeunesse de Hegel d apres ouvrages
recent, "Revue de Metaphysique et de Morale®, /juillet et octo-
bre/ 1935. Akcenty spoieczne] praxis zauwaza natomiast J. Haber-
mas, Praca i interakcja. Uwagi o jenajskiej filozofii ducha He=-
gla, t%um. M. Iukesiewicz, "Studia Filozoficgzme", 1981, nr 12,
s. 45-63.

14 Differenz des Fichteschen und Schellingschen, s. 25.

15 Krete drogi polskich ttumaczer filozoficznych doprowa-
dzily do kompletnego zamieszania m.in. w oddawaniu niemieckich
terminéw Verstand i Vernunft, co niewgtpliwie przyczynia ‘s do
zamgtu w dziedzinie rozumienia samej filozofii wyrazonej w tym
Jezyku. My idziemy tu za propozycjg R. Ingardena /choé on sam
nie zrealizowal tej wersji w wlasnym tXumaczeniu Kanta; odegra-
ty tu jednak rol¢ czynniki zewngtrzne/ oddajgc "Vernunfit" przez
"intelekt". Zob. R. Ingerden przypis do Kanta Krytyki czystego
rozumu, t. I, wyd.cyt., s. 14=15 p.l.

16 He gel, Differenz des Fichteschen tnd Schellin-
schen, s. 25.

7 ramse, s. 115. Por. tez s. 25.

18 Temze, s. 23.

19 "Refleksja jest czystym zaposredniczeniem w ogéle" napi-
»eat Hegel w II tomie Nauki logiki na s. 101 /wg polskiego wyda-

nie w tiumaczeniu A. Landmena, Warszawa 1968/. Zob. réwniez
Hegel, Nauka logiki, t. I, Warszawa 1967, s. 133-134. Inter=
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.pretacje - miif. W. Wieland, Bemerkungen sum Anfang vo
Hegels Logik, in: Seminar : m.alekiit. 8. 194-212, oraz 3?&3 enn-
r i o h, Formen der Hegation in Hegels logik, tamze s. 213-229.

20 Differenz des Pichteschen und Schellingachen, s. 98.
21 Pamie, 8. 26.
22 Tamze, 8. 35-36.

23 wpje philosophischd Beflexion ist ein Akt absoluter Prei-
heit". A nieco dalej pisze: "das Sich-selbst-Setzen, Identitlit des
Subjekts und Objekts, ist freie THtigkeit". Obydwa cytaty ze s. 66
rozprawki Differenz des Fichteschen und Schellingschen.

24 "Coé zniesione jest tylko o tyle, o ile wstypio w jed-
ni¢ ze swoim przeciwierstwem "/H e g e 1, Nauka logiki, tk. I,
8. 134/. Istnieje szereg innych interpretacji s ys t em i 2z~
mu Hegla. L. B, Puntel np. upatruje ;]eio genez¢ w przestan-
kach jezykowych filozofii Hegla. Por. L. B. Pun t e 1, Dar-
stellung, Methode und Struktur. Untersuchungen zur Einheit der
gystematischen Philosophie G. W. P, Hegels, Bonn 1973 oraz He-
gels "Wissenschaft der Logik" - eine systematische Semantik?,
in: Akten des Stuttgarter. Hegel-Kongresses, Stuttgart 1975.
2. Kuderowicz natomiast sugeruje, iz systemizm stanowi gXdéwny
motyw filozofowania Hegla. Zob. Z« Kuderowic z, Hegel
Jako prekursor myslenia systemowego, "Studia Filozoficzne", 1981,
nr 12, 8. 87-106.

25 G. . P. He 2 e 1, Fenomenologia duchae, ttum. A. Land=-
man, t . I, Warszawa 1963, s. 70 /przedmowa/. Po niemiecku: PhHno-
menologie des Geistes, w: Werke, t. III, /Sunrkamp/, Frankfurt

a. M. 1970, 8. 53. Stamtgd pochodzq wszystkie cytaty nastzpnycn
dwu akapitéw. Teza powyzsza, bgdaca w istocie naczelnj przeslan-
k3 idealizmu i w konsekwencji monizmu spirytualistycznego Hegla,
podjeta zostala przez interpretatoréw na wiele réznych 'sposobdw,
poczamezy od psychologistyczno-transcendentalnego wyjasniania

R. Hayma /Hegel und sein Zeit, Berlin 1857/, éwiatopogladowo-
-osobowosciowego podejscia K. L. Michelete, K. Rosenkranza, H. F.
W. Hinrichsa czy G. A. Gablera /por. np. G. A« Gebler, Vor-
lesungen fiber die PersBnlichkeit Gottes und Unsterblichkeit der
Seele oder ewige PersBnlicnkeit des Geistes, Berlin 1841/; po-
przeg ontologiczno-historiozoficzny interpretacje N. Hartmanna

i humanistyczno-historiozoficzny interpretacje B. Crocego /por.

N. Hartmann, Die Philosophie des deutschen Idealismus,

t. II, Hegel, Berlin und leipzig 1929 i B. Cr o c e, Saggio
sullo Hegel, Bari 19273/, a% po ideologiczno-polityczny wykZad-
nig¢ najpierw A. Rugego, potem H. lMarcusego i innych "frankfurt-
czykéw" /por. H. Mar c u s €, Rozum i regolucja, tium. D. Fe-
tsch, Warszawa,K 1966/ oraz egzystencjalistycZno-subiektywistycz-
ngq J. P. Sartre’a i A. Kojeve a /por. dz. cyt. ostatniego/. Ujy-
cia te eksplorowaly raczej rézne od refleksyjmej strony filozofii,
byly bowiem - ze wzgledu na swojq opcj¢ - mato zainteresowane wy-
odrgbnianiem aspektu poznawczego zasady refleksyjnosci u He ia.

26 W Jezyku niemieckim brzmi to laepiderniej i trefniej:
"Dadurch Uberhaupt, dass /.../ die Substanz an inr selbst cub-
Jekt ist, ist aller Inhalt seine eigene Reflexion in sich".
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7 Zgodnie g tezg Nauki logiki: "Dasein ist bestimmtes
Sein; seine Bestimmtheit ist seiende Bestimmtheit, Qualitét.
uaaen?c}é;ft de::'éogik, w: Werke, t. V, /Suhrkamp/, Frankfurt
a. M. 1969, s. .

28 ponomenologia ducha, t. I, 8. 70 /przedmowa/.
29 gyd. oyt., t. II, 8. 692.

30 25b. tame, 8. 692-963. Por. @z K, Kramer, Be-
merkungen zu Hagels’Besrifr vom Bewusstsein in der Einleitung
;\9”3: Phiinomenologie des Geistes, in: Seminar : Dialektik, s. 360~

31 z0b. A. Sy
1980, s. 82-84, 96-97

32 z0b. Hegel, Nauka logiki, t. II, s. 20-36. Nalesy
w tym miejscu zwrdcié uwaege na réznice pojecia refleksji w teorii
istoty Hegla i refleksji pojmowanej mniej teoretycznie i bardziej
ogélnie w jego pismach /np. w Philosophische Prop8deutik, ktérej
fragmenty w tium, J. Prokopiuka zamiescil Z. Kuderowicz w Hegel
i jego uczniowie’, Warszawa 1984, zob. zwtaszcza s. 238-241/.
¥ tym drugim znaczeniu Hegel uzywa "refleksji" jako samozwrotno-
Sci éwiadomoSci lub ducha.

nowiecki, Byt imySlenie, Warszawa
oraz 104, p. .

33 pamze, s. 35.
34 Tamze, 8. 34.

35 Teate, 8. 799.

36 Tamse, 8. 39.

37 Nauka logiki, t. II, s. 391.
38 pemse, s. 802.

39 Punkt dojécia filozofii Hegla stanowi ten moment, w kté-
rym ukazujgq si¢ najradykalniej konsekwencje przesianek przyjetych
w zatozeniach systemu. W wypadku ontologicznej resp. metafizycz~
nej wersji interpretacji Hegla terminus ad quem caiego systemu fi-
logofii z reguly jawi sig¢ w postaci tezy panteistycznej /jak np.
u De P, Straussa, Die christliche Glaubenslehre und im Kampfe mit
der modernen Wissenschaft, t. I, 1840, t. II, 1841; czy Ch. H.
Weissego, Die idee der Gottheit z 1834 r./, & nawet ateistycz~-
nej /jak g « u B. Crocego, Filozofie come scienza della spirito,
Bari 1927 Z 02y u G. Gentile, Teoria generale dello Spirito co=~
me atto pura, in: Opera complete, Firenze 1938/:

40 He g el, Enzyklopdie der philosophischen Wissen-
schaften, t. III, 1830, w: Werke, t. X, Frankfurt e. M. 1970,
§ 334, s. 29.

41 pamze, s. 366.

42 4o 8 e 1, Vorlesungen fiber die Philosophie der Reli=-
gion, w: Werke, t. XVII, Frankfurt a. M. 1969, s. 234 nn,
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43 Temze, 8. 234.

44 5 5
Zob. szeroky panoramg zaposredniczer réznych aspektdw
metody i tresSci filozofii Hegla przedstawiong pr::Z K. ngitha
/Von Hegels zu Nietzsche, Stutigert 1961 oraz tegoz wprowadze-
nie do Die Hegelsche Linke, red. K. LBwith, Stuttgart 1962/.

DIE PHILOSOPHIE HEGELS ALS SYSTEM ONTOLOGISIERTER REFLEXION
Zusemmenfassung

Durch die Verwendung des Schltissels der Reflexion zur Inter=~
pretation der Philosophie Hegels bemfBihten wir uns, den Standort
und die Rolle dieses Denkers in der neuzeitlichen Str8mung des
Philosophierens reflexiver Provenienz aufzuzeigen. Historisch ge-
sehen gibt es,eine Kontinuit#t des Philosophierens, angefangen
von Descartes ocogito, fiber Hegel und weiter, eine. Kontinuitfit,
die der Explorierung der Ebene der Reflexion ihre Kraft und Viel-
falt verdank. Ein spezifischer Durchbruch in dieser Philosophie-
strémung - auch Philosophie des Subjekts genannt - war das Abbre-
chen des Kontakts mit der reelen Welt durch das Konzentrieren der
Erkenntnisbemtihungen auf die Ebene der Reflexion sowie auf die
Implikationen und ZuseanenhBinge, die aufgrund der Ursprtinglich-
keit dieser Ebene der ganzen Wirklichkeit zukommen sollen. He=-
gels Erfassung der Philosophie in dieser Ferspekiive zeigt, dass
er das Philosophieren schon in der Jenaer Zeit auf die Reflexion
grindete, obwonl hier noch die epistemologische Funktion der Re-
flexion dominiert. In der Zeit der "Ph#nomenologie des Geistes"
ist die Reflexion dann schon ontologisciert: "Das Sein ist Den-
ken". Hegels gesamtes Philosophieren ist dem Prinzip der Reflek-
tivit#t untergeordnet, nicht nur der des philosopnierenden Geis-
tes, sondern auch der des Seins, des ‘iesens, des Wirilichkeitwer-
dens. Die Reflexion strebt an, die ganze Wirilichkeit als ein
selbst-verstdindlichen System der \iissensciaft zu gestalten, drs
die absolute Allgemeinieit des Begriffs erreicat; an dieger S:elle
schliesgt sich der Kreis der keflexion /ein Kreis von Kreisen/,
und die Aktreflexion stirbt ab. Der Bereich der lhilosophie des
abgoluten Geistes offenbart seine enge interpretative Verbunden-
heit mit dem Bereich der Kulturpnilosopnie und der Religionsphi-
losophie.

Die reflexive Interpretation der Philosophie Hegels hat
zwel Vorzlige: erstens situiert sie diese Philosophie im zusammen-
haltenden Verlauf der historisch-philosophischen AbhMngigkeiten
und GesetzmMssigkeiten, und zweitens erm8glicht sie durch das
Postulat der "De-ontologisierung®™ das instruktive Ausnutzen zu-
mindest einiger Aspekte und Fregmente dieser Philosophie.
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