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Cztowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktdérego Bég chciatl

dla niego samego, nie moze odna-
lezé sie w pelni inaczej jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie

samego (KDK 24).

Mitoéé - dar. Podstawowym zadaniem, a w pewnym sensie takze
Przywilejem cztowieka jest mitoéé - ,[...] Bedziesz mitowatl Pana
Boga swego [...]. Bedziesz mitowal swego blizniego [...]" (Mt 22,
37-39),

Mozna powiedzieé, zZe cata etyka i antropologia Karola Wojtyty -
Jana pPawta II jest dazeniem do pelnego zrozumienia oraz uzasadnienia
Mitogci. Ukoronowaniem jego analiz filozoficznych oraz teologicznych
jest tzw. norma personalistyczna, begdgca ,bezpoérednim uzasadnieniem
Przykazania Ewangelii", przykazania mitoéci. Norma ta brzmi: ,Osoba
jest takim bytem, ze wtadciwe i peinowartosSciowe odniesienie do nie]j
Stanowi miloéé"1.

Tutaj jednakze chcialbym sie¢ skoncentrowaé mniej na odpowiedzi
Na pytanie, ,dlaczego kochaé", a bardziej ,jak kochaé". OdpowiedZ ta
Stanowié bedzie jakby zarys istotnego aspektu pedagogiki moralnej
Jana Pawta II. Jeéli przyjaé, iz pedagogika z punktu widzenia filo-
Z20ficznego okreéla $rodki - jak méwi Jan Pawet II - speiniania czto-
Wieka, ktére jako cel wyznaczone sg przez etyke przy wspéitdziataniu
2 antropologia filozoficzng oraz teologiczng, to ostatecznego uzasad-
Dienia jej metod trzeba doszukiwaé sie w filozoficznej oraz teolo-
8icznej wizji cztowieka, jego dobra, zadahd i celéw. Tak wiec etyka,
ntropologia i pedagogika zardéwno w wymiarze filozoficznym, jak
i teologicznym tworzag Scistg i nietozerwaina catodé. Tworzenie sie
Czlowieka dokonuje sie przeciez tylko poprzez czyn i tylko w czynie

ludeim, obejmuje podstawowe problemy ludzkiej p r a x i s,
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ludzkiego dziatania. Trzeba wiec postawié sobie pytania: co, jak
i dlaczego czynid.

Dla Karola Wojtyty (bede uzywal tych dwéch nazwisk: Karol
Wojtyta i Jan Pawel II, zeby odrdéznié to co pisal Karol Wojtyla, od
tego, co pisat Jan Pawet II) etyka jest nie tylko czysta teorig.
Ludzka p r a x i s bowiem, bedgca przedmiotem jego analiz filozo-
ficznych, jest ukazywana nie tylko jako teoretyczne, ale réwniez jako
tyciowe i egzystencjalne zadanie czlowieka, Wiedza o niej nie pozosta~
je jedynie treécig zdeponowang w ludzkiej $wiadomosci, lecz mobilizuje
cztowieka do dziatania, a przez to do tworzenia osoby ludzkiej, do
tworzenia siebie i drugich; jest wigc pewnym przezyciem dynamicznym
i twérczym.

Wypracowana w ksigzce Mi{Zoé¢ ¢ odpowtiedzialnosd norma perso-
nalistyczna, méwiagca, ze jedynie wtasciwym sposobem odniesienia sie
osoby do osoby jest mito$é, stawia od razu przed uznajgcym Oowa norme
pytania: co to znaczy milo$é? jak mitowaé w codzienno$ci zycia?
wOprécz wcielenia w czyn, a raczej poprzez nie, istnieje oczywidcie
problem wcielenia ludzkiej mitodci w réznorodne warunki i sytuacje
zewnetrzne, studia, prace, miészkanie, zarobki, w odpoczynek i roz-
rywke, w kazde »razem¢ a takze i ewentualnie w kazde wz_osobna&"z.
Pytanie ,jak mitowaé" jest tym bardziej wazne, iz co prawda cztowiek
z natury swojej jest zdolny do mitogci, ale nie zawsze jest do niej
gotowy. ,Trzeba sie pogodzié z faktem - jak pisze dalej Karol Wojtyta
- 2e taka dojrzata nie jest ona od poczatku, »od pierwszego wejrze-
nia«, i takg byé nawet nie moze. Byloby to sprzeczne z ogélnym charak-
terem ludzkiego bytowania, w ktérym obowigzuja prawa rozwoju i stop-
niowej aktualizacji. Dlatego tez mito§é nie jest od poczatku dojrza-
ta i petnowartoéciowa, ale stopniowo dopiero moze staé sie taka"3.

W tym wtadnie kontekscie pojawia sie zagadnienie daru, ktéry z jed- °
nej strony jest przejawem, wyrazem miloéciA, a z drugiej za§ - ,spo-
sobem" jej tworzenia. W tym miejscu trzeba doda¢, ze analiza mitosdci
i analiza daru przeprowadzona przez Karola Wojtyte i przez Jana Paw-
ta II, przede wszystkim w kontek$cie mitodci miedzy mezczyzng a ko-
bieta, ma znaczenie szersze - dotyczy wszelkich zwigzkdéw miedzyosobo-
wych.

Wielce znamienny jest przytoczony jako motto cytat z soborowe]
Konstytucji duszpasterskiej o Koéciele w Swiecie wspdtczesnym,
méwigcy o odnalezieniu czlowieka przez bezinteresowny dar, na ktdérej

tekst Jan Pawet II powotuje sie bardzo czesto. Je§li cztowiek musi
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Poszukiwaé i odnajdywaé siebie samego, to znaczy, ze sie zagubil, ze
2abtgdzil. Zagubil sie wgrzechu pierworodnym, w upadku. OdnaleZé sie
moze, jesli w splatanych dciezkach swojego zycia péjdzie za przewod-
nikiem, je$§li zechce postuzyé sie wzorem, przyktadem. Poprzez upadek
bowiem naruszona zostata jego wewnetrzna busola. Wzorem dla czlowieka
jako osoby jest zycie i dziatanie 0séb Boskich, odnalezienie za$
siebie - to powrdt do poczatku. Pojecia: ,wzér", ,poczatek” i inne
Stopniowo wyjasnieg.
Wz6r. W Ksiedze Rodzaju czytamy, iz ,na poczatku stworzyt Bég

Diebo i ziemie" (Rdz 1,1) oraz ,cztowieka na swéj obraz" (Rdz 1,1),
a8 stworzywszy zobaczy}l, ze to wszystko jest dobre, bardzo dobre.
Czynienie i tworzenie dobra wynika z mitodci, bo ,Bég jest miltodcia"
(1 J 4,8.16), Mamy wiec uwidoczniony i podkreélony zwigzek dobra i mi-
tosci.

wCaty Swiat, jak méwi Jan Pawel II, nosi w sobie gteboko struk-
ture daru. Byé stworzonym - to znaczy: byé obdarowanym i stale obda-
rowywanym istnieniem, a wraz 2z istnieniem - natura"s. Peiny sens daru
( a zarazem pelny sens stworzenia - peinia stworzenia) ujawnia sie
tylko wtedy, gdy zaistnieje szczegélna relacja miedzy obdarowujacym
a2 obdarowywanym, a powstaje dopiero wraz ze stworzeniem czlowieka,
ktéry moze zrozumieé i przyjaé 6w dar. Cztowiek przez stworzenie zos-
taje obdarowany nie tylko istnieniem i czlowieczernstwem, ale rdwniez
Swiatem. Co wiecej, cate stworzenie, cata rzeczywisto$é jest darem
tylko ze wzgledu na cztowieka. Jak méwi Jan Pawet II, ,stworzenie
Jest obdarowaniem, poniewaz znalazl sie w nim czfowiek, ktéry jako
»obraz Bozy< zdolny jest identyfikowad sam sens daru w powolaniu
2 nicodci do istnienia. I zdolny jest odpowiedzieé Stwércy jezykiem
tej identyfikacji"6. Z catego wiec stworzenia jedynie czlowiek - jako
Osoba - zdolny jest zrozumieé, ze jest to dar, i zdolny jest do
Przyjecia i czynienia daru. Czlowiek-stworzenie i czlowiek-osoba
Mie§ci sie pomigdzy $Swiatem przyrody a Bogiem - jest stworzony, i na
tym polega jego tacznoéé z catym §wiatem, ale zarazem jest ponad
Wszelkim innym stworzeniem. Mozna by wigc powiedzieé, ze czlowiek
jest sam, samotny. Jest to stwierdzenie nie tylko obiektywnego stanu
Tzeczy, ale réwniez pewnego wewnetrznego poczucia i przezycia osobo-
Wego., Ta samotnoéé obiektywnie i subiektywnie nie jest dobra. Bég -
Dobro i Mitoéé - tworzy wiec cztowiekowi, jak méwi Jan Pawel II
W katechezach §rodowych, idac za myéla Ksiggi Rodzaju, ,odpowiednig

Pomoc" - drugiego czlowieka. Owa pomoc nalezy rozumieé nie tylko jako
gieg
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pomoc we wspéibyciu i we wspéidziataniu, ale trzeba je ujaé takze

w perspektywie daru. Ani bowiem Bdg, ani stworzenie nie daje czto-
wiekowi podstaw, nie stwarza ,mozliwoéci bytowania w relacji wzajem-
nego i rdéwnego daru”7, tzn. daru réwnego i ,odpowiedniego". Bég jako
petnia dobra nie moze ,istnied wigcej", ,byé wiecej", a wiec nie
moze byé obdarowany w tym wymiarze przez czlowieka. Z kolei przyroda
nie moze daé cztowiekowi nic nodpowiedniego" (czyli osobowego). Na
réwniwiec z cztowiekiem jest tylko drugi czlowiek.

Obdarowanie czlowieka stworzeniem, istnieniem i natura, Swiatem
oraz drugim czlowiekiem nie jest jeszcze calosciga Bozego daru. Bég
wl...] nie opudcit tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nie-
ustannie pomoc do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela
[...]"8. nKiedy za$ dopeitnito sie dzieto, ktérego wykonanie Ojciec
powierzyt Synowi na ziemi (por. J 17,4), zestany zostal w Dzien
Zielonych Swigt Duch Swiety, aby Kodciét ustawicznie udwiecat [...]"?
Ostatecznie wiec czlowiek jest obdarowany nie tylko stworzeniem, ale
réwniez Chrystusem i Duchem Swietym10. Przez Jezusa i Ducha
Swietego ma sie urzeczywistniﬁ Przymierze. ,To nowe i ostateczne
Przymierze ma przywrécié i stale przywracaé swiatu i czlowiekowi
zniweczony U samego poczatku sens obdarowania wszystkich, kazdym
stworzeniem, kazdym dobrem materialnym, kazdym talentem serca i umys-
tu - a nade wszystko obdarowania czlowieczedstwenm, godnoscig osoby
oraz tg jeszcze niepomiernie wyzsza, jaka sie na godnodci cztowieka -
osoby ugruntowuje: godnoscigldziecka- Syna Bozego, aby ludzie stawali
sie¢ »synami z Syna&"11, czyli synami przez Chrystusa czy z Chrystu-
sem.

Wszystkie te dary maja czlowiekowi poméc w odnalezieniu sie,
powrocie do ,poczatku" i przez przywrécenie npodstawowej SwiadomosSci
daru i obdarowania" poméc w wejéciu na wlasdciwa droge ,w kazdej
sferze ludzkiego zZycia i dziatania, w matzedstwie i rodzinie, w dwie-
cie kultury, gospodarki i polityki, w porzadku miedzynarodowym"12
Dar jest nie tylko dodawaniem dobra do dobra juz istniejgcego, nad-
datkiem kochajgcego dla kochanego, ale réwniez pewng miarg i prawem
istnienia. ,Dar bowiem ujawnia jakby szczegblng prawidlowoéé bytowani?

3 Swiadomoéé tej

osobowego - owszem, samego osobowego istnienia"
prawidtowosci zostala zagubiona przez upadek na poczatku ludzkiego
istnienia i aby te $wiadomo$é na nowo odzyskaé i podjaé, trzeba

powrécié do ,poczatku'".
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Powrdt do ppoczqtku". Odwolanie sie do ,poczatku’” to odwota-
Nie sie do ,odwiecznego prawa, ktére zostato ustanowione i sformu-
towane przez Boga m»od poczatkuw, wraz ze stworzeniem czlowieka14.
Dla chrzeécijanina powrét do ,poczatku" dokonuje sie poprzez uczes-
tnictwo w troistej wtadzy Chrystusa: kaptana, proroka i kréla.
nTrzeba zaznaczyé, ze przez wwiadzexk nie rozumiemy tutaj przede
Wszystkim jprawa rzgdzeniaw, jak na to mégiby wskazywaé nawyk jezy-
kowy i rodzime skojarzenia, Rozumiemy natomiast po pilerwsze w»zada-
nieg, o czym méwit tacinski termin munus (tria munera Christi), oraz
e drugie »moc « albo zdolno$é do wypetnienia odnoénych zadaﬁ"15.

W kontek$cie daru mozna by méwié o wtadzy czy urzedzie Chrys-
tusa, a wiec takze i o wtadzy i urzedzie chrzescijanina jako o stuz-
bie, sluieniuIé. Postannictwo kaptariskie podkresla gotowo$é czlo-
Vieka do bycia-dla-drugich. Drugi rodzaj stuzby to postannictwo pro-
fockie, czyli - jak méwi Karol Wojtyta - bycie wzajemnie dla siebie
n$wiadkami wiary i mitodci Chrystusa"17. Stuzba krélewska czy tez
krélewska wolnodé czlowieka - to dla obecnych rozwazan okredlenie
fundamentalne. Wyznacza bowiem ‘istotne wymagania etyczne czlowieka.
Jest to stata gotowoéé stuzenia innym. Sltuzenie innym, kierowanie
Sobg dla dobra innych, a wiec dawanie siebie innym wymaga szczegdl-
Oych usprawnien moralnych, szczegdélnych doskonatosci moralnych.
Przez pinnych" w tym wymiarze rozumie sig¢ ,sobie podobnych", ,odpo-
Viednich", a wiec osoby ludzkie, kazdego czlowieka. Kazdy cztowiek,
jak wszystko, co stworzone, jest przygodny, niepeiny i niesamowystar-
C2alny. Potrzebuje jeden drugiego jako ,pomoc sobie wtaéciwg". Czto-
Wiek wiec nie jest stworzony dla Boga w tym sensie, zeby Bdég go po-
trzebowat - gdyz BSg jako Pelnia nie potrzebuje niczego zewngtrznego
Wobec giebie - ale w tym sensie, ze sam Go potrzebuje.

Bezinteresownoéé daru Bozego jest wyzwaniem dla cztowieka,
iest wezwaniem go do bezinteresownoéci. Speitnianie siebie, czyli
432n04¢ do wtasciwej sobie peini, ktdére jest najglebsza i najmoc-
Niejszy wewnetrzna tendencjg osoby ludzkiej, jako skierowanie do

Wiasnej petni, a przez to do Peini Boga, moze dokonywaé sie tylko

! wytgcznie przez bezinteresowne dziatanie, przez bezinteresowny dar

? siebie na rzecz drugiego. Mozna by wiec powiedzieé, ze powrdt do
"Poczgtku" to powrdét od grzechu do wolnoéci, do ,pierwotnej niewin-
Nosci cztowieka'.

Przedmiotowodd i podmiotowoéd. W tym miejscu istotne jest

Przypomnienie jeszcze jednego antropologicznego aspektu my$li Jana
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Pawta II, a mianowicie tego, co on nazywa podmiotowos§cig czy subiek-
tywnoscig czlowieka. Wszystko, co dotad powiedziano, jest opisem
stanu obiektywnego. Aby ta obiektywna rzeczywisto§¢ stata sig dla
cztowieka wzorem, normg i wyzwaniem, musi byé przez niego poznana
i uznana, wewnetrznie przezyta, przyjeta i zaakceptowana. Jest to
wiec przemiana nie tylko Swiadomoéci cztowieka, jego wiedzy, ale
rowniez emocjonalnodci, a przede wszystkim tej mocy, dzieki ktérej
potrafi on realnie przetworzyé rzeczywistos§é, a wiec przede wszystkim
woli i wolnosSci. Czlowiek musi bowiem owe prawdy przezyé peinig swo-
jej osoby. Dlatego tez nie wystarcza te prawdy ukazywaé, choé jest
to warunek konieczny do ich uznania, ani tez instytucjonalnie je
obwarowywaé. Przymuszanie do ich przestrzegania (bez przyjecia ich
do wtasnego serca, bez przekonania sig¢ do nich, bez wolnego ich uz-
nania) bedzie tamaniem ludzkiego sumienia, tworzeniem konformizmu,
czyli pozornego, zewnetrznego ich przyjecia przy jednoczesnym wewne-
trznym, gtebokim wobec nich sprzeciwie. Odnosi sie¢ to do kazdego ro-
dzaju prawd. Bedzie to po prostu niszczenie ludzkiej osoby, i to bez
wzgledu na to, czy wzory postepowania, do ktérych sie naktania lub -
gorzej jeszcze - przymusza, s3 stuszne, czyli oparte na obiektywnej
prawdzie, czy tez nie. Jedynie skuteczne, a przede wszystkim jedynie
wtadciwe sposoby przekonywania to te, ktdére sa zgodne z samocelo-
wosécig i godnoscia czlowieka, a wiec uznanie go za cel, a nie $rodek
dziatania. Muszg one byé zgodne z tym, co Karol Wojtyta nazywa norma
personalistyczng. W sprzecznoéci z nig pozostaja wszelkie tzw. Srod-
ki bogate, wszelkie sposoby inkwizycyjne. Jedynym sposobem przekony-
wania, a wigc sposobem prowadzgcym do wewnetrznego uznania prawdy
(do uczynienia prawdy obiektywnej prawda wewnetrzng, subiektywna),
sg tzw. $rodki ubogie, czyli mitoéé, mitosierdzie, dar. 0d tej stro-
ny patrzgc, mito§é-dar jest nie tylko sposobem spelniania siebie,
doskonalenia siebie oraz drugiego, a wiec poniekad celem, ale réw-
niez wtadciwym postawie chrzedcijarnskiej ,zabiegiem pedagogicznym",
zabiegiem jedynie stusznym, wtasciwym i skutecznym, chociaz jego
ostateczna skutecznoéé na pltaszczyzZnie ludzkiej uzalezniona jest od
woli podmiotu przyjmujgcego, a na ptaszczyzZnie nadprzyrodzonej od
Boga, od Jego kaski.

Dar z siebie. Dar oznacza nie tylko jaka$ zewnetrzng przed-
miotowa czynnoéé, ale rzeczywistod§é glebsza, rzeczywisto$é wewne-
trzna. Dar przede wszystkim tgczy sie z ludzkg wolnoscig, gdyz dawa-

nie pod przymusem (czy to zewnetrznym, czy wewngtrznym), dawanie bez



0SOBA JAKO DAR 11

Wolnoéci nie jest darem, ale kontrybucjag. Jednakze i ten warunek -
Wolno§é - nie jest wystarczajgcy, chociaz konieczny, dla zaistnie-
nia daru. Dawanie wolne na zasadzie do ut des, aby coé otrzymaé,
zaptacié za coé, wymienié co$ na coé§, jest co najwyzej aktem spra-
Wiedliwoéci - bo sie to komu$ nalezy, bo jestesmy do tego zobowigza-
ni przez to, co drugi nam udziela ze wzgledu na swojg pozycje spo-
teczna, kwalifikacje itp. Dar byngjmniej nie przekresla sprawiedli-
wosci, ale ja uszlachetnia, podnosi na wyzszy poziom. Przenosi

bowiem cate zagadnienie z ptaszczyzny posiadania (zewnetrznych lub
Wewnetrznych wartoéci), ktéra tgczy sie z ptaszczyznag uti (uzytecz-
nosci, uzywania), na ptaszczyzne bycia, ktéra zwigzana jest z ptasz-
C2yzng fruitio (miltodci, bezinteresowno§ci). Dar jest bezinteresowny,
jedli daje nie po to, aby co$ uzyskaé, osiagnaé dla siebie, ale dla-
tego, ze ktoé§ jest, ze jest wartoscig. To sg zupeinie odrebne ptasz-
Czyzny, tak jak odrebne sg $rodek i cel. Dziatanie-darowanie po to,
aby co$ otrzymaé, jest dziataniem w obrebie érodkdéw, zas§ dziatanie-
darowanie dlatego, ze ktoé istnieje, jest dziataniem w obrgbie same-
80 celu, ktérym jest druga osoba. Prawdziwy dar przekresla ptaszczyz-
Ng¢ utylitarystyczng i egoistyczng, na ktdérej ja, ktéry daje, jestem
Celem owego dziatania. Dar tworzy ptaszczyzne fruitio, ptaszczyzne
mitogci i szacunku dla wartoéci drugiej osoby, gdzie celem nie

jestem ja, ktéry daje, ale ten, ktdéremu daje - przedmiot mojego dzia-
tania, osoba bedgca warto$cig samg w sobie, drugie ,ja". Moje ,ja"
Wéwczas subiektywnie jakby zatraca sig w owym darze, ale sie nie ni-
Weczy, Jes$li ja daje siebie drugiemu i ma to byé rzeczywisty, a nie
Pozorny dar (nicoéé), warto$é, a nie jakas$ bezwartosciowo$é, to nie
moge dawaé mojej ,bezgodnogci”. Dajac bowiem siebie bezwarto$§ciowego,
Niczego naprawde nie daje.

Moralnoéd chrzescijarska. Wedtug Karola Wojtyly u podstaw mo-
Yalnoéci chrzescijanina lezy munus regale, urzad krélewski Chrystu-
3318. Powotujac sie na konstytucje Lumen Gentium, Karol Wojtyla
Uczestnictwo w krélewskim urzedzie, w krdlewskiej stuzbie Chrystu-
Sa tgczy z powotaniem chrzedcijan do ,stanu krélewskiej wolnodci':
nChodzi wiec najwyrazniej o $wietos§é w znaczeniu moralnym, o panowa-
Nie nad ztem, w czym uwydatnia sie niejako krélewsko§é czlowieka.
Cztowiek jest powotany do urzeczywistniania takiej Wkrélewskodciw

"19. Podobnie méwi Jan Pawel II w Sro-

¥ sobie, takiego samopanowania
dowych katechezach o matzefistwie: ,Wolno$§é rozumiemy w tym miejscu

Przede wszystkim jako posiadanie siebie samego (samo-posiadanie).
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W tej postaci bowiem jest ona nieodzowna, azeby czlowiek mégl psie-
bie dawadg, azeby mégt stawaé sie darem, azeby (nawigzujac do stéw
Soboru) mégt podnajdywaé siebie przez bezinteresqQwny dar z siebieq
(kpk 24)"20,

W stowach tych zawierajg sie dwa istotne momenty, ktdére nale-
2y wydobyé i podkreslié. Najpierw, aby cos§ daé, trzeba to posiadaé
i panowaé¢ nad tym, a dalej, aby méc daé siebie, uczynié siebie darem,
trzeba mieé moc samostanowienia o sobie. Samostanowienie, bedace
istotg wolnod$ci i podstawg tworzenia sie osoby, zaklada samoposiada-
nie oraz samopanowanie. ,0soba jest mianowicie tym, kto siebie same-
go posiada - i zarazem tym, kto jest posiadany tylko i wylgcznie
przez siebie"; ,[...)] osoba jest z jednej strony tym, kto panuje nad
sobg samym, z drugiej za$é strony tym, nad kim ona sama panuje"21.
Nie sg to jeszcze peitne okredlenia samoposiadania i samopanowania.
Skierowanie wtasnej osoby ,do wewnatrz'" (do panowania nad sobg i po-
siadania siebie), swojej mocy ,ku sobie samemu" jest tylko czescia
zagadnienia. Samostanowienie zaklada rdéwniez inng wtadciwoéé osoby,
a mianowicie jej moc sprawiania, kierowania swoim sprawczym czynem.

Wolno$§é jest tu rozumiana jako zasadnicza zalezno$é ludzkiego
osobowego dynamizmu od wtasnego ,ja'". Osoba jest wobec czynu nadrzed-
na, transcendentna. Owa nadrzedno$é i samozaleznos$é osoby (zalezno$é
od siebie samej) pozwalajg okreélié te koncepcje wolnoéci jako kon-
cepcje autodeterministyczng. Wola, czyli moc dziatania, nie jest
w cztowieku samowladnym czynnikiem. Jest wiladzg osoby, jakby jej
ynarzedziem". Wolno$é nie jest jakimé specjalnym naddatkiem. Jest to
po prostu sposéb istnienia, przejawiania sie osoby. Osoba jest nieza-
lezna nie tylko wobec swojej wewnetrznej mocy, ale rdéwniez jest nieza’
lezna i nadrzedna wobec przedmiotdéw - wartodci zewnetrznych. Ludzkie
nchece" uwarunkowane jest poznaniem tych wartodci, wola jest motywowa-~
na przez ich poznanie - ja nie moge chcieé tego, czego nie poznatem,
o czym nie wiem, ze istniejezz. Peina determinacja dziatania jest
dzielem samej osoby - to ja dgze do wartoéci, a nie wartos$é mnie bez-
wolnego pocigga. Jest to autodeterminacja osoby.

Wolnoéé, ktérg mozna by zaliczyé do tego, co Karol Wojtyta nazy’
wa wartosciami personalistycznymi, umozliwia obdarowywanie - Ze moze-
my siebie dawaé i jak moZemy siebie dawaé. Sama jednakze wolno$§é
w tym wymiarze, o jakim byta tutaj mowa, nie okresla jeszcze tego,

co dajemy - wartoé§é daru.
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Wartos8é daru jest uzalezniona od tego, jakimi stajemy sie w mo-
Wencie ofiarowania daru. To za§ jest uzaleznione od uzgodnienia na-
Szej wolno$ci, naszego wolnego dziatania, z tym, co Karol Wojtyta na-
2ywa normg personalistycznag, z podstawowa normg moralnosci - prawda
O osobie ludzkiej. Nasz czyn jest moralnie wartodciowy o tyle, o ile
Prawde te wyraza. Uzgodnienie wolnego czynu z prawdg powoduje nasze
Yzeczywiste doskonalenie, spelnianie sig. Przez czyny zgodne z war-
toscia czlowieka, z prawda o cztowieku, z prawda o wartosci czlowiek
Coraz bardziej staje sie kim$§, staje sie po prostu dobrym czlowie-
kiem23.

Osoba ludzka jest bytem potencjalnym, aktualizujgcym sig przez
Czyn. Aktualizacja przez czyn dobry jest speitnianiem sig, a przez ztlo
Moralne - niespetnianiem czy antyspeinianiem sie, ,wydrgzaniem sie".
Oznacza to, ze nie sama ,czysta" wolnoéé, ale jej dobre, czyli zgodne
2 prawda o cztowieku uzycie jest warunkiem speiniania sig osoby .

Tu wytania sie problem sumienia. Transcendencja osoby, czyli
jej moc ,bycia ponad" wtasng sitg, ponad wlasnym dynamizmem, ujawnia /
Sig przez samouzaleznienie sie cztowieka od prawdy, przez uzgodnienie
Siebie w czynie z prawda. Spelnianie sie osoby moze dokonywaé sie
jedynie przez prawdziwe dobro. Taka jest wtaénie funkcja sumienia:
Okre$lenie prawdziwego dobra w czynie i wytworzenie powinnoéci moral-
Dej., Dar z siebie samego dopiero wdéwczas jest prawdziwym darem, gdy
jest w nim zawarta obiektywna warto$§é osoby-daru. Zwrdcenie uwagi na
Wartos§¢ samego siebie jako daru nie moze byé jednakze pierwotnym
Wotywem dziatania. Nie ma rzeczywistego daru, jes§li towarzyszy mu
Wys§l: Popatrz, jak wielka warto$§é ci ofiaruje. Przeciez nie po to
darowuje siebie drugiemu, aby siebie spetnié, udoskonalié; przeciwnie
=~ wtasdnie wtedy siebie speiniam, doskonaleg, kiedy sie ofiaruje. Dar
Polega na ,zaparciu sieg siebie"zs. Dopiero przez to zaparcie sieg,
Przez stuzbe i przez dar czlowiek odnajduje siebie. Pierwotnym moty-
Wem ujawniajgcym i tworzgcym calg wartoéé daru jest jego ukierunko-
Wanie na drugiego czlowieka.

Dar jako pspotecany" wymiar cztowieka. Dar zaklada istnienie
obdarowujacego i obdarowywanego. Kryje sig za tym cala zlozona
Problematyka antropologiczna i moralna, ktdéra zostala szerzej omdéwio-
Na w niektdrych ksigzkach i artykutach Karola Wojtyty - Jana Pawta II,

takich jak: MZi%Zoéé 7 odpowiedzialnosd, Osoba i cayn, MeiZeczyznq 7 nie-
Wiastq stworzyt ich, Znak sprzeciwu, Osoba: podmiot wspdlnotaze.
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Dar jest tym, co ,dzieje sie'", a raczej - co ,dziane jest"
miedzy osobami, co dokonuje sig¢ miedzy nimi poprzez czyn. Na tym po-
lega waznoé¢é miedzyosobowej i spotecznej ptaszczyzny. ,Odnalezienie
sie" w darze ma co najmniej dwojakie znaczenie: poznawcze i egzysten”
cjalne. Poznawcze, gdyz prowadzi do poznania i zrozumienia siebie,
do zrozumienia drugiego czlowieka i spotecznoéci = do poznania ich
warto$ci (godnos$ci); egzystencjalne, gdyz powoduje tworzenie czlo-
wieka, ,bycie wiecej" zaréwno ,ja", jak i ,ty" oraz ,my". Z tego
wszystkiego wynika, iz dziatanie migdzyosobowe oraz spoteczne jest
zasadniczym sposobem istnienia osoby; jest zarazem pewnym faktem i
pewnym zadaniem obwarowanym powinno§cig moralng. Istnienie osoby nie
‘jest wiec tylko istnieniem-w-sobie i istnieniem-dla-siebie, ale rdéw-
niez, i w takiej samej mierze (jedéli tak mozna powiedzieé), istnie-
niem-dla-drugich i istnieniem-w-drugich. W tym znaczeniu jest ono rzé
czywistym wspélistnieniem. Dlatego tez kazdy ludzki czyn jest zarazeP
wsp6t-czynem, a wartoéci i normy moralne z tego wtadnie powodu maja
charakter spoteczny.

W tym miejscu mozna wskazaé ptaszczyzny odniesienia czy rodza-
je dardw, jakie cztowiek moze tworzyé.

Pierwszg ptaszczyzng odniesienia jest Bég. Co prawda, Bég niczego
od nas nie potrzebuje, jednakze dla odnalezienia siebie my potrzebuje-
my Boga, i to nie tylko po to, zebyotrzymaé od Niego dar, alei po to, zeb!
Mu nasz dar ztozydé. Bez bezinteresownos$ci Boga nie jest mozliwy do odna~
lezienia czlowiek i nie jest mozliwy do odnalezienia dla cztowieka B6¢

Druga plaszczyzng jestem ja sam. Czy ja moge sobie daé siebie
jako dar? To jest pewna graniczna, ale i podstawowa sytuacja. Skoro
ja sam tworze siebie w czynie, skoro moge ,byé wiecej'", przez czyn
moge sie doskonalié, to owo ,bycie wigcej" w moim zyciu jest niejako
darem sktadanym samemu sobie, darem, w ktérym widze siebie jako god-
nego, jako syna Bozego, odbicie Boga, wartos§é mi ofiarowang, o ktdra
musze dbaé nie jak o depozyt muzealny, ale jak o zywa osobe, o tego,
ktéry jest dla mnie zadaniem. W tym momencie, przez ten dar, wigczam
sie w stwércze i odkupierdcze dzielo Boga w stosunku do siebie sameg?’

Nastepng ptaszczyzng, na ktdérej o wiele tatwiej jest 6w dar
zobaczyé, jest matzedstwo i rodzina, wzajemne ofiarowanie sie mez-
czyzny i kobiety - pierwotne zadanie i pierwotne powotanie, bo ,od po~
czatku" Bég tak stworzyl czlowieka. Malzerfistwo jest przez mitos§é naty’
ralnie ptodne, przeradza sie w rodzing, daje sie rodzinie, daje sie

drugiemu. W tym momencie najwyrazZniej uwydatnia sig¢ dwoisto$é daru -
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Zeby dar uzyskal petnie, musi byé odebrany przez druga osobege. Moja
Mitod¢ musi byé odebrana przez drugg osobeg, a mitos$é drugiej osoby
MUsi byé odebrana przeze mnie. Inaczej wyciagnieta reka mito$ci zawi-
S8 w prézni - dar jest odrzucony. Ta wzajemno$§é odbioru i wzajemno$é
dary uwidacznia sie réwniez we wspélnotach szerszych: kolezenskich,
Przyjacielskich, zawodowych, zakonnych i wielu innych. Nie ma wspdl-
M0t rzeczywistych, jeéli nie sa one tworzone poprzez wzajemny dar.
Szersza ptaszczyzna dawania siebie jest nardéd, a najszerszag -
Spotecznosci migdzynarodowe czy po prostu ludzko§é. Beda one wéwczas

f2eczywistymi wspélnotami, jedli bedziemy uczestniczyé w zyciu dru-

8ich, a prawdziwe uczestnictwo realizuje sig tylko przez dar z siebie.

W innym wymiarze mozna méwié o ptaszczyznie religijnej, na
ktérej uwydatnia sie rola kaptandstwa jako daru Bozego i jako daru
wlasnego - dawania siebie drugim dla Boga.

Wracajac do poczatkowego zagadnienia, mozna tutaj postawié za
Karolem Wojtyla pytanie, w ktdrym miedci sig zreszta odpowiedz: ,Céz
Woze by¢ bardziej istotne dla chrzescijanskiego stylu zycia jak wy-
Chowanie mitosci, czyli przezwycigzenie réznorodnych postaci egoizmu"
4 €6z bardziej jest wyrazem mito§ci, a zarazem sposobem jej tworze-
Nia g sposobem przezwyciezania egoizmu, jak nie bezinteresowny dar

2 siebie samego?
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DIE PERSON ALS GESCHENK IN DER LEHRE JOHANNES PAULS IT

Zusammentfassung

Im Artikel bemiiht sich der Autor, die Frage nach dem ,Wie" der
Liebe zu beantworten. Diese Antwort wird gleichsam den Abriss des
Wesentlichen Aspektes der Moralpiddagogik Johannes Pauls II. bilden.
Wenn wir jedoch annehmen, dass die Pddagogik vom philosophischen
Gesichtspunkt her die Arten und Methoden der Gestaltung oder, wie
Johannes Paul II. so gern sagt, der Erfiillung des Menschen bestimmt,
Was von der Ethik in Zusammenarbeit mit der philosophischen und
theologischen Anthropologie als Ziel gesetzt wird, dann muss auch
die letztendliche Begriindung dieser Methoden in der philosophischen und
theologischen Vision vom Menschen, seinem Wohl, seiner Aufgaben und
Seiner Ziele gesucht werden. Ethik, Anthropologie und Pidagogik
bilden also sowohl in ihrer philosophischen als auch in ihrer theo-
logischen Dimension ein enges und unzertrennliches Ganzes. Die Heraus-
bildung des Menschen vollzieht sich ja nur durch die Tat und nurin der
Tat des Menschen; sie umfasst die grundlegenden Probleme der mensch-
lichen Praxis, des menschlichen Handelns. Das fiihrt zur Fragestellung,
Was, wie und warum etwas getan werden soll, und natiirlich zu einer
Antwort darauf, die man nach Karol Wojtyta wiederum als Frage
formulieren kann: ,Was kdnnte fiir den christlichen Lebensstil
Wesentlicher sein als die Erziehung der Liebe, d.h. die Uberwindung
der verschiedenen Formen des Egoismus", und was widre ein besserer
dusdruck der Liebe und gleichzeitig eine bessere Art ihrer Schaffung
Und der Uberwindung des Egoismus als das uneigenniitzige Geschenk
Seiner selbst?
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