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WALKA — PYTANIE — BLADZENIE
Zycie perskiego medyka Burzuwayha
w $wietle ksigegi Kalila i Dimna

Burzuwayh dowiedzial sie o istnieniu w Indiach niezwykiej rosliny, ktora przy-
wracata zmarlym Zycie, a jako medyk Zywo zainteresowany byl sprowadzeniem
do Persji tak cennego specyfiku, totez udat sie na poszukiwanie cudownego ziota.
Jego wysilek okazal sie jednak bezskuteczny, roslina taka bowiem nie istniata.
Jeden z wtajemniczonych mnichow powiedzial mu natomiast, ze przez zZycie wra-
cane zmartym nalezy rozumie¢ wiedze, jakq ignorantom daje pewna trzymana
w ukryciu ksiega zawierajqca mqdrosé.

Poszukiwanie prawdy i sensu istnienia, swojego miejsca w Swiecie, uzasad-
nianie wlasnego bytu czy pragnienie odnalezienia drogi do szczgécia stanowi
immanentne dazenie kazdego cztowieka ujawniajacego w zyciu wrazliwosc.
Obraz wedréwki, poszukiwania Boga, istoty zycia to zarazem jeden z waz-
niejszych toposéw literatury swiatowej. Celem artykutu jest przedstawienie
tego motywu literackiego — jednego z najstarszych w dziejach piSmiennictwa
— w formie, w jakiej zachowat si¢ do naszych czaséw we fragmencie dzieta,
ktére z kregu kultury indyjskiej poprzez perska zostato przejgte i wchtonigte
przez arabska kultur¢ muzutlmanska. Przeprowadzona bedzie analiza struk-
tury wspomnianego fragmentu — jednego z rozdzialow dzieta, ktory stanowi
autonomiczng jego czes¢. W oparciu o dokonang analize w artykule zostang
pokazane wahania i rozterki jednego bohaterow, a takze przedstawiona ewo-
lucja jego pogladow. Zadaniu temu towarzyszy¢ bedzie proba uchwycenia
wpltywow poszczegolnych kultur, jakim ulegat przekaz w swojej wedrowce na
zachdd. Koncowym punktem bedzie wykazanie i ocena rdznic, jakie pojawiaja
si¢ w dwoch istotnych edycjach dzieta.

Podstawa niniejszych rozwazan jest jeden z poczatkowych rozdziatow
ksi¢gi Kalila i Dimna (Kalila wa-Dimna)', dzieta, ktore odegrato istotna role
w ksztattowaniu si¢ Sredniowiecznej prozy arabskiej. Pochodzi ono z Indii,
gdzie znane jako Panczatantra, w szstym wieku zostato przetozone na jezyk
srednioperski (pahlavi). Okolicznosci i histori¢ przektadu z sanskrytu, jezyka

' W przypadku imion wtasnych i rzeczownikow pospolitych, ktorych nazwy wystepuja w pol-
skich opracowanych naukowych w wersji spolszczonej, stosuj¢ t¢ wiasnie forme, kiedy jednak termin
pojawia si¢ po raz pierwszy, podaj¢ go w transkrypcji naukowe;j.
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oryginatu, na sredenioperski opowiadajq rozdzialy zamieszczone w przekta-
dzie arabskim na poczatku dzieta.

SANSKRYCKI ORYGINAL

Sanskrycki oryginat, Panczatantra, sktadat si¢ tylko ze wstgpu i pigciu
opowiesci gldéwnych, calo$¢ miata budowe ramowa (szkatutkowa), przy czym
ram¢ gtowng stanowita rozmowa medrca z leniwymi synami krola. Kazda
z opowiesci gldwnych zawierata takze liczne przypowiesci przekazywane
przez jej bohaterow. Zadaniem uczonego byto przekazanie synom wiadcy
zasad zarzadzania panstwem i poddanymi oraz utrzymywania przez wladceg
wlasciwych relacji ze swoim otoczeniem na dworze, na przyktad z ministrami,
zarzadcami czy dowodcami wojska. Podstawowym warunkiem tego procesu
nauczania byto, aby odbywat si¢ on w sposdb lekki i przyjemny, tak by mto-
dzi adepci nie zostali znudzeni ani zniechgceni. Medrzec ksztalcit mtodych,
podajac zasady zachowania i reagowania w rozmaitych okolicznosciach,
a swoje rady, artykulowane w postaci maksym, ilustrowat przypowiesciami,
ktérych bohaterami nierzadko byly postacie ze §wiata zwierzat. Bardzo trudno
okresli¢ czas powstawania opowiesci sktadajacych si¢ na omawiany zbior,
poniewaz pochodza one z rdznych przekazow ustnych i pisanych, ktérych
najstarsze watki ksztattowaty si¢ nawet w dwunastym wieku przed naszg
erg. Stworzenie zbioru jest przypisywane medrcowi imieniem Wisznusarman
(Visnusarman), ktéry miat zy¢ w trzecim wieku przed nasza era. Do czasow
obecnych nie zachowala si¢ najstarsza sanskrycka wersja dzieta, w jezyku tym
znane jest z pozniejszych redakcji, z ktorych najwczesniejsza to Tantrakhjaika
(Tantrakhyaika).

PRZEKLAD SREDNIOPERSKI

Nie zachowat si¢ réwniez najstarszy srednioperski przektad zbioru,
a o wszelkich zmianach wprowadzonych na gruncie perskim mozna wnio-
skowac przede wszystkim na podstawie kolejnych przektadow dzieta, gtéwnie
na jezyki nowoaramejski i arabski, aczkolwiek i w tym przypadku nalezy bra¢
pod uwage innowacje wprowadzone w kolejnych thumaczeniach. Pewne jest,
ze pochodzacy z szdéstego wieku przeklad na jezyk srednioperski zachowat
ramowg konstrukcje catosci, a gldowna rama to rozmowa juz nie krolewskich
synoéw 1 medrca, ale samego krola z filozofem. Ttumaczenie zostato wzboga-
cone o kilka historii pochodzenia indyjskiego, migdzy innymi z Mahabharaty
(Mahabharaty), dodanych jako opowiesci gtowne oraz przypowiesci. Perso-
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wie prawdopodobnie zmienili takze tytut zbioru, poniewaz po dodaniu nowych
opowiesci nie byt on juz adekwatny do zawartosci®. Tytut dzieta pochodzi od
imion Kalilag i Dimnag, nalezacych do bohateréw pierwszej opowiesci, ktory-
mi sa dwa szakale, ministrowie kréla lwa. By¢ moze oryginalny wktad perski
polegal na dodaniu historii o pozyskaniu ksiggi i przywiezieniu jej na dwor per-
skiego wladcy Chosroesa Anuszirwana (arab. Kisra AnuSirwana, pers. Hosrai
Anusirwana), panujacego w latach 531-579, oraz opowiesci o osobie, ktorej
udato si¢ tego dokona¢ — medyku kréla sasanidzkiego, Burzog. Watpliwosci
co do tej ostatniej zmiany wynikaja z faktu, ze prawdopodobnie stosunkowo
wierny przeklad na jezyk nowoaramejski, ktérego dokonano w czasie nieod-
leglym od powstania dziela na perskim dworze, nie zawiera wspomnianych
historii. Niewatpliwie powstaly one w sasanidzkiej Persji i mogty funkcjono-
wac niezaleznie od catego zbioru.

PRZEKEAD NOWOARAMEJSKI

Na jezyk nowoaramejski praca zostata przetozona pod koniec wieku szo-
stego przez pewnego mnicha podpisujacego si¢ imieniem Bud. Ttumaczenie
to zachowalo si¢ do naszych czaséw. W wersji nowoaramejskiej pozostawiona
zostata ramowa struktura catosci, a ram¢ gléwna stanowi rozmowa migdzy
krolem a filozofem. Imi¢ wladcy tworza spotgtoski rdzeniowe: D.b.§.r.m, ktore
mozna odczyta¢ na przyktad jako DabaSarim, natomiast filozof nosi imi¢ Bidiig.
Catos¢ sktada si¢ dziesigciu opowiesci gtdéwnych, a zatytulowana byta prawdo-
podobnie byta tak samo, jak wersja Srednioperska. Ttumaczenie nie przyczynito
si¢ do rozpowszechnienia dzieta w $sredniowieczu, odgrywa jednak obecnie
inna bardzo istotna rol¢ — bedac prawdopodobnie bliskie wersji Srednioperskiej,
pozwala na wykazanie zmian wprowadzonych na gruncie arabskim?®.

PRZEKEAD ARABSKI

W potowie 6smego wieku praca dostata si¢ do kregu kultury i literatury
arabskiej dzigki Abd Allahowi ibn al-Mukaffie (‘Abd Allahowi ibn al-Mu-
qaffacie), perskiego pochodzenia sekretarzowi stryja dwoch pierwszych kali-
fow abbasydzkich. Przetozyt on dzieto z jezyka Srednioperskiego na arabski, ale

2 Termin ,,pancza-tantra” w sanskryckim oznacza pi¢é traktatow.

3 Wersja aramejska wraz z przektadem na jezyk niemiecki zostata dwukrotnie wydana kry-
tycznie (zob. Kalilag und Damnag. Alte syrische Ubersetzung des indischen Fiirstenspiegels. Text
und Ubersetzung. Mit einer Einleitung von T. Benfey, red. G. Bickell, F.A. Brockhaus, Leipzig 1876;
Kalila und Dimna. Syrisch und Deutch, red. F. Schulthess, G. Reimer Verlag, Berlin 1911).
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dokonat tez pewnych zmian zaréwno w tresci, jak 1 w uktadzie catosci — dodat
jedng opowies¢ gldwna, prawdopodobnie wlasnego autorstwa, oraz kilka innych
opowiesci 1 przypowiesci pochodzacych z indoiranskiego kregu kulturowego.
Dostosowal nieco wymowg dzieta, tak aby otwarcie nie kolidowata z duchem
islamu. Zarabizowat imiona bohateréw niektorych historii, takze tych, ktdre
w perskiej wersji postuzyly do nadania tytutu zbiorowi. To wiasnie dzieki niemu
dzieto przeszto do historii literatury jako Kalila wa-Dimna. Zachowana zosta-
fa w nim ramowa struktura catosci. W wersji arabskiej rame gtowng stanowi
rozmowa kréla Dabsalima z pouczajacym go filozofem Baydaba, a wigc takze
imiona bohateréw opowiesci gldwne;j bliskie sa przektadowi nowoaramejskiemu
1 mozna domniemywac¢, ze réwniez w wersji srednioperskiej mialy one zbli-
zong formg. Catos$¢ poprzedzaja dwa rozdzialy wstgpne pochodzenia perskie-
go; pierwszy przekazuje informacje o zdobyciu ksiegi, drugi, opowiedziany
W pierwszej osobie, przedstawia dylematy moralne osoby, ktorej przypisuje si¢
zdobycie ksiggi w Indiach i dostarczenie jej na dwor perski. Jak wspomniano,
istniejq przestanki, zeby sadzié, iz ta czes¢ dzieta zostala dodana do catosci przez
arabskiego thumacza, a w literaturze perskiej funkcjonowata niezaleznie.

W kalifacie praca ta cieszyla si¢ znacznym zainteresowaniem, o czym swiad-
czg informacje o licznych przerébkach i kolejnych przektadach dzieta ze srednio-
perskiego na arabski, t¢ ostatnig informacje¢ nalezy jednak przyjmowac z rezerwa,
poniewaz to, co w sredniowiecznych opisach dziet arabskich okreslane jest mia-
nem przektadu, moglo by¢ po prostu przerobka przektadu Ibn al-Mukaffy. O po-
pularnosci pracy w Sredniowieczu §wiadczy tez liczba zachowanych rgkopisow,
z ktorych dwa, wydane krytyczne, przekazuja tekst — jak si¢ wydaje — zblizony
do przektadu Ibn al-Mukaftfy, jego pierwszego arabskiego tlumacza.

BURZOE — BORZUYA - BURZUWAYH
ZRODLA WIEDZY

Przemyslenia zawarte w jednym z poczatkowych rozdziatow dzieta, w kto-
rych obecny jest duch filozofii i religii Indii, [ranu oraz islamu, stanowig anali-
zowany w niniejszych rozwazaniach tekst zrédlowy. Autorem tych dywagacji
jest wspomniany juz medyk sasanidzkiego wladcy noszacy imi¢ Burzo€ lub
Borziiya* (sa to warianty transkrypcji perskiej, w wersji arabskiej jego imig
zazwyczaj odczytywane jest jako Burzuwayh).

Burzuwayh jest postacia historyczna, aczkolwiek zrodta wiedzy o nim sa
bardzo skromne. Najpetniejsze informacje zawarte zostaly wlasnie w Kalili

4 Zob.D. Khaeghi-Motlagh, hasto ,Borziya”, w: Encyclopaedia Iranica, t. 4,
red. E. Yarshaker, Eisenbrauns, New York 1990, s. 381.
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i Dimnie. Nalezy jednak doda¢, ze Burzog€ (Borziiya) czy (po arabsku) Burzu-
wayh jest bohaterem apokryficznych opowiesci zamieszczonych w wybitnych
dzietach literatury perskiej. Poniewaz dotycza one epizodu zwigzanego z oko-
licznosciami zdobycia Kalili i Dimny, warto przytoczy¢ jedna z wersji. Otoz
Burzuwayh dowiedziat si¢ o istnieniu w Indiach niezwyktej rosliny, ktora
przywracata zmartym zycie, a jako medyk zywo zainteresowany byt spro-
wadzeniem do Persji tak cennego specyfiku, totez uzyskawszy zgod¢ wtadcy
na podroz do Indii, udat si¢ na poszukiwanie cudownego ziola. Jego wysitek
okazal si¢ jednak bezskuteczny, roslina taka bowiem nie istniata. Jeden z wta-
jemniczonych mnichéw powiedzial mu natomiast, ze przez zycie wracane
zmarlym nalezy rozumie¢ wiedzg, jaka ignorantom daje pewna trzymana
w ukryciu ksigga zawierajaca madros¢. Burzuwayh uzyskat zgode na dostep
do tajemnicy i lektur¢ owej ksiegi. Nie mdgl jednak jej przepisac i dlatego,
czytajac ja, staral si¢ zapamigta¢ poszczegdlne fragmenty, a po powrocie do
swojej komnaty odtwarzat je z pamigci i zapisywal. W ten sposob zanotowat
catos¢, a nastepnie wystat zapis ksiggi do Persji, gdzie zostata przetozona. War-
to zwrdci¢ uwagg, ze wedlug tej opowiesci autorem przektadu Parczatantry
z sanskrytu nie jest Burzuwayh, a jeden z bardziej wplywowych wezyrow sa-
sanidzkiego wtadcy. Ta wersja historii o wyprawie perskiego medyka do Indii
cieszyla si¢ stosunkowo duza popularnoscia i zamieszczona zostata w tekstach
srednioperskich, skad przedostata si¢ do literatury perskiej, na przyktad do
Szachname (Sah-nama), dzieta zredagowanego i przetozonego pod nadzorem
Abu Mansura Ma’mariego (Abti Manstira Ma‘mariego) (z dziesiatego wieku),
a stamtad do Szachname (Sah-nama), czyli Ksiegi krélewskiej®) Ferdousiego
(Ferdawsiego) (z przetomu dziesiatego i jedenastego wieku)®.

Zrédta arabskie nie przynosza nowej wiedzy na temat postaci Burzuwayha;
wigkszos¢, co nie moze dziwi¢, pomija jego posta¢ milczeniem lub wzmian-
kuje o nim w kontekscie jego wyprawy do Indii. Jedyna konkretna informacje
zamieszcza al-Istahri, wspominajac, ze Burzuwayh byt zwiazany ze srodowi-
skiem uczonych z miasta Abrasahr’, pdzniejszego Niszapuru.

Burzuwayh jest bohaterem dwdch poczatkowych rozdziatow Kalili i Dim-
ny. Narratorem pierwszego z nich jest Buzurgmihr (to arabska wersja jego
imienia, wersja perska to Bozorgmehr, a srednioperska — Wuzurgmihr), na
poly legendarny wezyr Chosroesa Anuszirwana, ktory na rozkaz krola miat
przyblizy¢ dzieje misji medyka w Indiach. Opowiada zatem histori¢ podrozy

5 Zob. Ferdousi, Ksiega krolewska. Wybor, thum. i oprac. W. Dulgba, PTW, Warsza-
wa 1981.
¢ Zob.Khaeghi-Motlagh,dz. cyt.

"Por. Al-Ista h r 1, Kitab masalik al-mamalik = Viae regnorum, red. M.J. de Goje,
E.J. Brill, Lugduni Batavorum 1927, s. 262.
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Burzuwayha oraz przedstawia okolicznosci zdobycia przezen cennych ksiag,
w tym Kalili i Dimny. W nagrodg¢ za trudy i niebezpieczenstwa, na jakie narazony
byt medyk, wtadca rozkazuje opowies¢ o jego podrdzy zamiesci¢ na poczatku
zdobytego dzieta. Jest to jedyna wzmianka potwierdzajaca dodanie owej historii
do catosci opowiesci w sasanidzkiej Persji. Jednakze nalezy uznac¢ za mozliwe,
ze podobnie jak inne historie poswigcone misji Burzuwayha, ta réwniez funk-
cjonowata samodzielnie, a arabski thumacz tekstu mogt ja wlaczy¢ do catosci
zbioru i zamiesci¢ na jego poczatku, wprowadzajac przy tym zmiany wskazujace
na Chosroesa jako inicjatora zachowania pamigci o misji w Indiach.

Jesli jednak wzia¢ pod uwage sama posta¢ Burzuwayha, jego pochodzenie,
karier¢ zawodowa 1 duchowe rozterki, znacznie ciekawszy jest rozdziat drugi,
poniewaz mamy tu do czynienia z historia opowiedziang przez niego samego.
Jesliby historig t¢ uzna¢ za prawdziwa, to bytaby ona pierwsza autobiografig
zachowana w literaturze arabskiej, co zauwazyt jeszcze w ubieglym stuleciu
Franz Rosenthal®. W pewnym sensie mozna czytaé ten rozdziat jako tekst
autobiograficzny, z zastrzezeniem jednak, ze o ile dane dotyczace zdarzen
z zycia Burzuwayha mogty w nim ulec co najwyzej niewielkim modyfikacjom,
to juz jego przemyslenia, jego poglady czy przedstawiona filozofia zycia moga
by¢ wypadkowa relacji tak jego samego, jak i wizji thumacza, ktéry by¢ moze
zaprezentowat rozwazania medyka w taki sposob, aby nadmiernie nie kolido-
waty z duchem kultury, w ktdrej tekst mial funkcjonowac.

Podrézy Burzuwayha do Indii poswigcone jest tez wspdtczesne opracowanie
autorstwa Frangois de Blois, ktory skupia si¢ przede wszystkim na badaniach
nad zachowanymi wersjami tego epizodu i analizuje ich rozwdj°, podkreslajac
takze autobiograficzny aspekt drugiego rozdziatu poczatkowego'.

STRUKTURA DRUGIEGO ROZDZIALU POCZATKOWEGO

Do ponizszej analizy wykorzystane zostaty dwa najlepiej opracowane wy-
dania krytyczne Kalili i Dimny. Pierwsze to edycja Louisa Cheikho, zatytuto-
wana La version arabe de Kalila et Dimna d’apreés le plus ancien Manuscrit
arabe daté", ktorej wersja poprawiona ukazata si¢ w roku 1923. Drugie za$,

8 Por. . Rosenthal, Die arabische Autobiographie, w: Studia Arabica, red. A. Pohl SJ,
Pontificium Institutum Biblicum, Roma 1937, s. 10.

® Zob.F. de Blois, Burzay’s Voyage to India and the Origin of the Book Kalilah wa Dimnah,
Royal Asiatic Society, London 1990.

10 Por. tamze, s. 58-60.

' Zob. La version arabe de Kalila et Dimna d’aprés le plus ancien Manuscrit arabe daté,
red. L. Cheikho, Imprimerie Catholique, Beyrouth 1905.
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zatytutowane Kalila wa-Dimna'?, zostato opracowane przez °Abd al-Wahhaba
°Azzama. Rgkopisy, ktore byly podstawa tych edycji, r6znia si¢ pod wzglgdem
liczby przypowiesci, a takze w nieznacznym stopniu ich wymowa, dlatego tez
oba wydania traktowane sa jako komplementarne.

Analizowany tu rozdziat nie wchodzi w skfad struktury ramowej calej ksiggi,
ale ma niezalezng konstrukcj¢ ramowa. Narratorem gtownym edycji ¢Abd al-
-Wahhaba °Azzama jest wezyr kréla Chosroesa Anuszirwana Buzurgmihr, ktérego
rola sprowadza si¢ jedynie do otwarcia opowiesci i przekazania glosu Burzuway-
howi: ,,Powiedziat Buzurgmihr: Burzuwayh, naczelny medyk Persji, sporzadzit
kopig tej ksiggi i przetozyt ja wsrod wielu innych ksiag indyjskich’'?. Potem glos
oddany zostaje juz Burzuwayhowi, ktory sam opowiada swoja historie. Narrator
w edycji Cheikho jest anonimowy, przedstawia jedynie bohatera i przekazuje
mu glos: ,,Powiedzial Burzuwayh, naczelny medyk Persji, a jest to ten, ktdremu
powierzone zostato sporzadzenie kopii tej ksiggi 1 przelozenie jej wsrod wielu
innych ksiag indyjskich”'*. Nastgpnie, podobnie jak w edycji °Abd al-Wahhaba
°Azzama, glos przejmuje Burzuwayh 1 prowadzi narracj¢ w pierwszej osobie.

Opowies¢ Burzuwayha buduja trzy typy przekazu: pierwszy to gars¢ chro-
nologicznie ujetych zdarzen z jego zycia, na poczatku rozdziatu podany w po-
staci prostych komunikatéw, drugi stanowi dialog wewngtrzy prowadzony
przez medrca z whasna dusza, trzeci zas to rodzaj monologu obrazujacego jego
rozterki zyciowe, do ktorego wplatane sa informacje autobiograficzne. Tok
dialogu wewngtrznego i monologu wzbogacaja liczne maksymy i madrosci,
ktorych przestanie jest w pewnych wypadkach ilustrowane rozbudowanymi
przyktadami. Na szczegolng uwage zastuguja cztery przypowiesci, bedace
rowniez komponenta dialogu i monologu, podporzadkowane tworzonej przez
nie — dialog i monolog —ramie gléwnej. Drobne réznice migdzy edycja Che-
ikho a wydaniem °Abd al-Wahhaba ¢Azzama w przypadku tych przyktadow
1 przypowiesci dotyczg tresci, nie zas uktadu przekazu i nie maja one wptywu
na strukturg catego rozdziatu.

PRZEKAZ ZAWARTY W ZDARZENIACH
FAKTY

Mimo autobiograficznego charakteru catosci rozdziatu czytelnik nie zy-
skuje bezposrednio duzej wiedzy o faktach z zycia Burzuwayha. Narrator

12 Zob. Kalila wa-Dimna, ttum. ‘Abd Allah ibn al-Mugqaffa®, red. °Abd al-Wahhab °‘Azzam, Dar
as-Suriiq, Bayrit 1981.

13 Tamze, s. 61.

4 La version arabe de Kalila et Dimna d’apreés le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 30.
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nadrzgdny przedstawia go jako gtownego medyka Persji lub zwierzchnika
wszystkich lekarzy, a wigc czytelnik poznaje go, gdy znajduje si¢ on u szczytu
kariery. Przedstawia bohatera rowniez jako osobe, ktorej zlecono sporzadzenie
kopii i1 przektadu ksiag indyjskich, mozna zatem wnosi¢, ze Burzuwayh znat
dobrze sanskryt w mowie i pismie, a w Indiach, gdzie przebywat — o czym
czytelnik dowiaduje si¢ od niego samego — musiat mie¢ kontakt z grupa osob
wyksztatconych, ktére utatwity mu pozyskanie ksiag.

Wedle stow samego Burzuwayha — jak podaje edycja Cheikho — jego ojciec
byt wojskowym, matka pochodzita za$ ze znamienitego rodu kaptanéw zoro-
astryjskich. Do kregu tego edycja °Abd al-Wahhaba °Azzama dodaje jeszcze
,uczonych w ich wierze”'>, co nie zmienia przekazu, ale stanowi pewne jego
uzupetnienie. W obu edycjach dla przyblizenia rodu matki stosowany jest
arabski termin ,,az-zamazima”, wywodzacy si¢ od ,,zamzama” (,,mrucze¢,
mamrotac¢”). Okreslenie to stosowano we wezesnych zrodtach muzutmanskich
w odniesieniu do kaptanow zoroastryjskich ze wzglgdu na manierg odprawia-
nia przez nich modlitw'®.

W dalszej czes$ci Burzuwayh podkresla, ze byl najbardziej kochanym dziec-
kiem swoich rodzicéw. Postali go do szkoty, kiedy miat siedem lat. Po jej ukon-
czeniu postanowit zglebi¢ nauki medyczne, a jego wybor motywowany byt
pozytkiem, jaki niesie leczenie ludzi. Ukonczywszy studia, rozpoczat praktyke.

Po pewnym czasie pojawity si¢ jednak u niego pierwsze wahania, watpli-
wosci co do sensu takiego zycia, co do ideatdéw, ktérymi powinien si¢ kiero-
wac. Te wlasnie dywagacje podane zostaty w postaci dialogu wewnetrznego
prowadzonego przez medyka z jego dusza, a nastgpnie monologu. Na pod-
stawie tego wywodu mozna wnioskowaé, ze przemyslenia i doswiadczenia
Burzuwayha doprowadzity do trzech momentow przetomowych w jego zyciu,
ktére taczyly sie z podjeciem istotnych decyzji. Jedna z nich byto postanowie-
nie, ze praktyke lekarska bedzie prowadzi¢ bez pobierania optaty. W wyniku
kolejnego przetomu w zyciu porzucit praktyke medyczna. W jeszcze innym
takim momencie wyjechat do Indii, gdzie zglebial zasady tamtejszych syste-
moéw religijnych. Probowat takze oddawac si¢ ascezie, ale zdat sobie sprawg,
ze moze nie podota¢ jej trudom. Wtedy porzucit mysli o ubodstwie i powrdcit
do swojego pierwotnego wyboru — leczenia ludzi, $wiadom, ze zycie nie jest
w stanie zaoferowac jedynie stodyczy i spokoju, jego immanentnymi cechami
saq bowiem gorycz i rozterka. Burzuwayh opuscit wigc Indie 1 powrécit do
Persji, przywozac na dwor Chosroesa Anuszirwana cenne indyjskie ksiggi.

W swojej opowiesci Burzuwayh nie czyni zadnej wzmianki o misji powie-
rzonej mu przez sasanidzkiego wiadcg, mozna natomiast odnie$¢ wrazenie,

15 Kalila wa-Dimna, s. 61. Ttumaczenie cytatow z jezyka arabskiego — B.O.
16 Zob. hasto ,,Zamzama”, w: The Encyclopaedia of Islam, t. 11, Brill, Leiden 2002, s. 442.
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ze przywiezienie ksiag z Indii, a takze ich wybor byly inicjatywa samego
medyka.

PRZELOMOWE MOMENTY W ZYCIU BURZUWAYHA

Zycie Burzuwayha, przedstawione w jego opowiesci, bez wzgledu na to,
czy postrzegaé je jako fikcjonalne, czy tez jako realne, petne jest rozterek
duchowych 1 poszukiwan, ktorych celem jest osiggnigcie bytu nie tyle spokoj-
nego 1 wygodnego, ile zgodnego z ideatami ksztattujacymi si¢ w nim w mia-
r¢ uptywu czasu i nabywania doswiadczenia zyciowego. Wtasnie na drodze
poszukiwania ideatéw i harmonii Burzuwayh kilkukrotnie podejmuje wazne
decyzje bedace wynikiem jego przemyslen.

PIERWSZY MOMENT PRZELOMOWY
PRZEKAZ ZAWARTY W DIALOGU Z DUSZA

Po ukonczeniu studiow i rozpoczeciu praktyki, a takze uzyskaniu pewnej
stawy Burzuwayh zaczyna si¢ zastanawiaé, czy zaptata, ktdra otrzymuje od
pacjentow, jest adekwatnym wynagrodzeniem za leczenie. Jego interlokutorka
staje si¢ wowczas jego wilasna dusza, ktéra domaga si¢ czegos wiecej: wyzszej
pozycji, wiekszego majatku, wigkszego uznania.

Edycja °Abd al-Wahhaba °Azzama jest w tym miejscu nieco okrojona.
Rozpoczyna si¢ od postawienia przed dusza wyboru — to od niej oczekuje
si¢ odpowiedzi na pytanie, jaka droge winien obra¢ medyk: czy powinien
dazy¢ do zdobycia majatku, czy tez celem jego Zzycia ma by¢ czerpanie zen
przyjemnosci, osiagnigcia stawy i renomy badz nagroda ostateczna. W swietle
rozszerzonej edycji Cheikho wydaje sie, ze sam Burzuwayh dokonal wyboru
juz wezesniej. Kiedy jego rozmdéwcezyni zachgca go, by tak jak inni skupit
si¢ na gromadzeniu majatku badz zdobyciu wysokiej pozycji, odpowiada:
,O duszo! Czyz nie wiesz, kto tobie szkodzi? Czyz nie przestaniesz podzegaé
mnie do pozadania tego, co zysku znikomego przysparza, a pomnaza trudnosci
i zgryzoty. Rozstanie si¢ z tym jest trudng do przejscia proba, a przyzwyczaje-
nie do tego gorsze nizli jego utrata. O duszo! Czyz nie pamietasz, co czeka cig¢
potem [po $mierci], czyz Swiadomos$¢ tego nie kaze ci zapomnie¢ o pozadaniu
rzeczy doczesnych?”!”,

Decyzja Burzuwayha jest wynikiem jego glebokich przemyslen, a tak-
ze siggnigcia do wzorcow, jakich dostarczaja inni medycy, ktérych jednak

" La version arabe de Kalila et Dimna d’apreés le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 32.
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nie wymienia z nazwiska. Wspomina tylko, ze studiowat zycie najlepszych
lekarzy i dostrzegt, ze nie interesowaly ich zyski doczesne, a ich jedynym
celem byta nagroda ostateczna. Trudno dociec, po jakie doktadnie wzory sig-
gnat Burzuwayh, wiadomo jednak, ze postawa starozytnych medykdéw wobec
pobierania wynagrodzenia za leczenie nie byta jednoznaczna'®. Nie potepia
wspodtczesnych mu medykow, ktorzy zdobyli stawe 1 majatek, pobierajac
opflaty za leczenie, pod warunkiem ze byli oni uczciwi w swoich dziataniach.
Naganne nie jest wedlug niego gromadzenie majatku, lecz skupianie si¢ na tym
pragnieniu — przyznaje przy tym, ze sam znacznie si¢ wzbogacit, byl bowiem
hojnie obdarowywany przez wtadcow, ktorych wyleczyt — juz po rezygnacji
z pobierania opfat za leczenie. Tym samym Burzuwayh nie odzegnuje si¢ od
bogactwa!’. Jego decyzja nie wyptywa zatem z checi prowadzenia skromnego
zycia, pragnienia ubostwa czy z pogardy dla dobr doczesnych, jej motorem
jest wiara w nagrod¢ po $mierci, i to ona sprawia, ze Burzuwayh nie zabiega
o ziemskie dobra. Jego zdaniem posiadanie majatku samo w sobie nie jest
grzechem. Wtasny majatek i1 dobra, ktdre otrzymat za leczenie moznych, prze-
kraczaty jego potrzeby, ale — jak przyznaje — sprawity mu rados¢. Radosci tej,
wyplywajacej z posiadania bogactwa i otrzymywania zaszczytow, towarzyszy
jednak w jego przypadku swiadomos¢ efemerycznosci wszystkich tych dobr
oraz kruchos$ci samego zycia. Dlatego tez Burzuwayh uwaza, ze usilne zabie-
ganie o pozycj¢ 1 majatek jest dzialaniem zbednym, wlasciwym ghupcom.
Rozmyslania nad ta kwestia doprowadzaja go do ciekawej konkluzji —
otdz twierdzi on, ze doczesna nagroda nalezy si¢ na przyktad powiernikowi,
poniewaz w jego przypadku jest ona wystarczajaca. Powiernik bowiem, wy-
stuchawszy zwierzen, przynosi ulge cztowiekowi, ktory powierza mu swoje
troski — zaledwie jednemu cztowiekowi. Poréwnujac jego role¢ do dzialania
lekarza, ktory leczac, uzdrawia wielu pacjentow lub przynajmniej niesie im
ulge w cierpieniu, Burzuwayh uznaje, ze wobec zakresu tych dziatan ziemska
nagroda okazuje si¢ nieadekwatna — medyk godzien jest nagrody ostateczne;j.
By¢ moze przez Burzuwayha przemawia duma, na pewno swiadomos¢ zna-
czenia postugi, ktora czyni. Jednak w §wietle tego rozumowania cztowieka,
ktéry ma znaczne zashugi wzgledem wielu ludzi, nie powinna cieszy¢ ziemska
zaplata, poniewaz miar¢ jego dokonan moze odda¢ tylko nagroda ostateczna.

8 Por. W.S. Andereck, Money, Medicine and Morals, w: The Health Care Professional
as Friend and Healer: Building on the Work of Edmund D. Pellegrinoi, red. D.C. Thomasana,
J.L. Kissel, Georgetown University Press, Washington, D.C., 2000, s. 236n.; P. Carrick, Medical
Ethics in Antiquity: Philosophical Perspectives on Abortion and Euthanasia, Kluwer Academic
Publishers, Dorderecht—Boston—London, s. 84.

Y W $wiecie islamu, gdzie trafita opowies¢ o Burzuwayhu, postawa taka byta akceptowalna,
Koran nie potgpia bowiem bogactwa, a niekiedy wrecz zachgca do gromadzenia majatku; potepia
jednak brak gotowosci do dzielenia si¢ swoimi dobrami z potrzebujacymi.
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Swoja decyzje¢ zamyka konkluzja: ,,O duszo, nie odsuwaj si¢ od spraw osta-
tecznych, sktaniajac si¢ ku doczesnym. Zadowalajac si¢ niewielkim, a wielkie
za bezcen sprzedajac, bedziesz jak kupiec, o ktorym méwia, ze dom miat peten
drewna sandatowego i rzekt: Jesli bede sprzedawat je wedtug miary, to bedzie
to trwato dlugo. Sprzedat je wigc hurtem za najnizsza ceng”?.

Mimo ze w rozmowie ze swoja dusza Burzuwayh sktania si¢ ku przekona-
niu, iz cztowiek musi dokonywa¢ wyboru migdzy pienigdzmi, przyjemnoscia
1 stawg a przyzwoitym zyciem prowadzacym do ostatecznej nagrody, to jednak
sam zdaje si¢ uwazac, ze — przynajmniej w omawianej fazie swojej ziemskiej
drogi — staral si¢ wszystkie te elementy godzic.

DRUGI MOMENT PRZEL OMOWY
PRZEKAZ ZAWARTY W MONOLOGU

Kolejny przetom nastepuje, kiedy Burzuwayh, kontynuujac swoja praktyke
i doskonalac swoja wiedze, uswiadamia sobie, jak niewiele w istocie lekarz
moze oferowac potrzebujacym. Chociaz moze leczy¢ jedna chorobg lub nies¢
ulge w cierpieniu, to jednak jego wiedza i kompetencje nie zabezpieczaja
cztowieka przed nawrotem tej lub niebezpieczenstwem innej dolegliwosci.
Dochodzi do przekonania, ze jedynym lekiem, ktory uwalnia od wszelkich
chorob, jest samodoskonalenie i baczenie na rzeczy ostateczne. Podejmuje
wigc decyzje o porzuceniu zawodu i oddaniu si¢ religii — zapewne to wtasnie
wtedy wyjezdza do Indii, a wyjazd ten stanowi dla niego poczatek poszukiwan
wlasciwej wiary. W tym miejscu trudno jednak nie postawi¢ pytan: Czym
si¢ kierowal przed wyjazdem do Indii? W co wierzyl, gdy ze wzgledu na
przekonania, majac na uwadze ostateczng nagrode, zrezygnowat z pobiera-
nia optaty za leczenie jako nieadekwatnej rekompensaty wobec rozlegtosci
zastlug? Czyzby ta decyzja byta wynikiem wiary w jakies uniwersum, czy
wybraniem drogi powierzchownie znanej, a nie rozwazonej? Taka postawa
stoi nieco w sprzecznos$ci z faktami z jego biografii podanymi na poczatku
rozdzialu. Wspomina bowiem, ze jego matka pochodzita z szanowanego rodu
kaptandéw zoroastryjskich, nie mogta wigc nie zadba¢ o religijne wychowa-
nie ukochanego syna. Takze dziatania samego Burzuwayha do czasu owego
kryzysu wiary i sensu istnienia mogg wskazywaé, ze postgpuje on zgodnie
z duchem tej wlasnie wiary, wedlug ktorej cztowiek obdarzony wolng wola
odpowiada za swoje uczynki, a postgpujac dobrze i czyniac dobro, zapewnia
sobie po $mierci nagrode.

2 La version arabe de Kalila et Dimna d’apres le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 33.
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Najpewniej zatem, bedac w Indiach 1 stykajac si¢ z réznymi systemami
religijnymi, postanawia odnalez¢ prawde. Studiuje rézne wyznania, rozma-
wia z przywodcami religijnymi i dostrzega, ze kazdy z nich przekonany jest
o prawdziwosci 1 uczciwosci swojej wiary, co wigcej, kazdy z nich odrzuca
inne wyznania niz swoje wlasne. Byty medyk zauwaza, ze roznice migdzy po-
szczegdlnymi systemami, ktdre poznaje, dotycza istoty Stworcy i stworzenia,
poczatku i konca. Studia i dysputy z uczonymi w wierze nie rzucajq jednak,
jego zdaniem, §wiatta na kwesti¢ wiary jedynej i prawdziwej. Obawia si¢, ze
jesli jednemu z nich zawierzy, zostanie oszukany. Swoja rozterke ilustruje
przypowiescia o latwowiernym cztowieku, ktéry naiwnie zaufat innemu, ten
zas$ celowo wprowadzit go w btad. Przypowies¢ ta, chociaz stanowi dobry
przyktad rozwazan Burzuwayha, stylistycznie odbiega od toku jego mysli
1 przypomina inne przypowiesci zamieszczone w zasadniczej czesci Kalili
i Dimny — niewykluczone zatem, ze jest pochodzenia indyjskiego.

Kiedy Burzuwayh odkrywa, ze nie moze zawierzy¢ napotkanym na swojej
drodze uczonym w wierze, postanawia powroci¢ do wiary ojcdw. Po pewnym
czasie uswiadamia sobie jednak bezsens takiego wyboru, sam bowiem fakt
odziedziczenia wiary po ojcach nie czyni jej prawdziwa. Konkluduje wigc
w nastgpujacy sposob: ,,I rzektem: «Jesli to byloby usprawiedliwieniem, to
szaman, ktory ojca swego szamanem zastat, miatby wymowke 1 nie zaprzatatby
tym mysli. Przypomnialem sobie czlowieka, byt nieumiarkowany w jedzeniu
1 za to go ganiono, a usprawiedliwial si¢ mowiac: ‘Moi ojcowie i dziadowie
jadali w ten sposob’»”*2!.

Postanawia zatem zakonczy¢ poszukiwania, poniewaz nie jest w stanie
znalez¢ ani potwierdzenia prawosci i prawdziwosci tego czy innego wyznania,
ani uzasadnienia wyznawania wiary przodkéw. Spogladajac z dystansem na
swoje, jak je okresla, ,,miotanie si¢ miedzy jednym a drugim”?, twierdzi, iz
sprawilo ono, ze zarzucil to, co byto faktycznie dobre. Chociaz nie definiuje
tego w taki sposob, wydaje si¢, iz wraca wowczas do idealdw, ktore wyznawat
przed wyruszeniem na poszukiwanie prawdziwej wiary. Swoje wahanie po-
nownie przybliza za pomoca przypowiesci — podobnie jak poprzednia, znacznie
odbiegajacej stylem i lekka trescig od powaznych dywagacji medyka, chociaz
trafnie ilustrujacej przyktad cztowieka, ktory nie potrafit podjac¢ zadnej decyzji
1 ponidst za to konsekwencje.

Niebagatelne znaczenie dla zaniechania poszukiwan jedynej wlasciwej
1 prawdziwej wiary miato uswiadomienie sobie, ze droga, ktdorg szedt wczes-
niej, byta dobra i Ze czynienie tego dobra zarzucil, oddajac si¢ dzialaniu, ktdre
W jego opinii okazato si¢ bezowocne. Zdaje sobie sprawe, ze jego zycie w kaz-

2 Tamze, s. 36. W edycji ‘Abd al-Wahhaba °Azzama nie ma tego fragmentu.
22 Tamze. Por. Kalila wa-Dimna, s. 66.
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dej chwili moze si¢ skonczy¢, a nie jest pewien, czy wystarczajaco dobrze
je przezyt. Postawa taka bliska jest ideom zaratustrianskim, wedlug ktérych
waznym miernikiem oceny cztowieka po $mierci bedzie czynione przez niego
dobro.

Ten wazny punkt zwrotny w zyciu Burzuwayha oznacza nie tylko decyzje¢
o zarzuceniu poszukiwan prawdy o Stworcy, znacznie wazniejsze jest bowiem
wyznaczenie przez niego wlasnego kodeksu postgpowania, zasad, ktérymi po-
stanawia si¢ kierowac. Nie zostaje agnostykiem, ale nie bedac w stanie wska-
za¢ wlasciwego systemu religijnego, postanawia kierowac si¢ nakreslonym
przez siebie systemem wartos$ci, ktory ma cechy uniwersalne i moze zapewnié
mu ostateczng nagrodg¢. Podstawowe zasady tego kodeksu sa bardzo proste:
powstrzymanie si¢ od przemocy, walki, gniewu, zdrady, kradziezy, niemo-
ralnosci, klamstwa, oszczerstwa, obmowy i przysparzania ludziom bolu. Nie
ktoca si¢ one z nakazem wykonywania dobrych uczynkow, wypowiadania
dobrych stéw 1 zywienia dobrych mysli, czyli z podstawowymi zasadami etyki
zaratustrianizmu, zgodne sa z Dekalogiem, etyka islamu czy zasadami hin-
duizmu okreslajacymi postgpowanie wzgledem bliznich, a ich uniwersalnos¢
sytuuje je rowniez w innych religijnych systemach Indii. Jednakze Burzuwayh
zarysowuje nie tylko reguty dotyczace relacji z otoczeniem, ale takze zasady
odnoszace si¢ do wiary w dogmaty. Postanawia, ze nie bgdzie im zadawac
ktamu, a zatem bedzie wierzy¢ w postanie, zmartwychwstanie, nagrode i kare
(tak czytamy w edycji Cheikho)?, a takze (jak dodaje edycja “Abd al-Wahhaba
‘Azzama) w rachunek — rozliczenie**. Wymowa tej czesci wyznania Burzy-
wayha wydaje si¢ wyraznie nawiazywac do islamu, moze by¢ zatem sladem
dostosowania przez ttumacza juz na gruncie arabskim deklarowanych intencji
bohatera do uwarunkowan wiary wyznawcow Allaha. Wszystkie zastosowane
tutaj pojgcia: postanie (arab. ba‘at)”, zmartwychwstanie (arab. qiyama)®®, na-
groda (arab. tawab)?’, kara (arab. ¢igab)* czy rachunek (arab. hisab)*, pojawia-
ja si¢ w Koranie, a rOwnie czgsto powtarzany jest tam zwrot o zadawaniu lub
niezadawaniu ktamu. Prawdopodobnie celem tego zabiegu byto ztagodzenie
dla muzulmanskich czytelnikéw wymowy rozterek, a moze nawet i duchowe-
go zbtadzenia Burzuwayha, ktorym byto poszukiwanie prawdy. Warto jednak

2 Por. La version arabe de Kalila et Dimna d’apreés le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 37.

24 Por. Kalila wa-Dimna, s. 68.

% Termin ten zazwyczaj pojawia si¢ w formie czasownikowej (por. np. Koran, sura 16, w. 36:
»Postali$smy dokazdego narodu postanca”, ttum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, s. 321;
wyroéznienie — B.O.).

26 Por. tamze, np. sura 2, w. 85, s. 18; sura 18, w. 105, s. 362.

27 Por. tamze, np. sura 3, w. 195, s. 91; sura 83, w. 36, s. 716.

2 Por. tamze, np. sura 13, w. 32, s. 300; sura 13, w. 35, s. 301.

2 Por. tamze, np. sura 2, w. 212, s. 41; sura 13, w. 41, s. 309.
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zaznaczy¢, ze perski medyk nie czyni zadnej wzmianki na temat istoty Boga
1 mimo ze positkuje si¢ terminologia koraniczna, koncepcja jego ethosu nie tra-
ci na uniwersalnosci. Swoja deklaracj¢ zamyka postanowieniem przyzwoitego
1 prawego zachowania — postgpujac przyzwoicie, czyniac dobro, tym wigcej si¢
zyskuje, im wigcej daje. Dobro jest niewyczerpywalne i — jak czytamy w edy-
cji “‘Abd al-Wahhaba ¢Azzama — jest on niezalezne od zewngtrznej ingerencji:
nie obawia si¢ wladzy ani zadnego zepsucia®.

Manifest perskiego medyka konczy kolejna przypowiesé, tym razem po-
kazujaca, ze czlowiek opieszaly w czynieniu dobra moze okazac si¢ niezdolny
do odnajdywania przyjemnosci w rzeczach drobnych, jakie codziennie napo-
tyka w swoim zyciu. Ilustruje ona zatem przemyslenia Burzuwayha jedynie
pobocznie i — jak w poprzednich wypadkach — swoja lekka trescig 1 stylem
odbiega od powaznych wynurzen lekarza.

TRZECI MOMENT PRZEEOMOWY
PRZEKAZ ZAWARTY W MONOLOGU

Kolejny zwrot w zyciu Burzuwayha przebiega w dwdch fazach i jest re-
zultatem przyjetych zasad, ma wigc charakter mniej dynamiczny, bardziej spe-
kulatywny, ale mimo to w jego wyniku dotychczasowe zycie medyka moze
si¢ diametralnie zmieni¢. W pierwszej fazie tego procesu, mimo ze — jak juz
stwierdzil — nie odnalazl prawdziwej wiary, postanawia odda¢ si¢ Bogu i Mu
stluzy¢. Shuzbe te pojmuje jako asceze, przez ktora rozumie catkowity rezy-
gnacj¢ z dobr, jakie oferuje doczesnos¢ i oddanie si¢ rozmys$laniom, a w ich
wyniku doznanie Boskiej obecnosci. Im dtuzej jednak nad tym rozmysla, tym
wyrazisciej zdaje sobie sprawg, ze trudom zycia w ascezie moze nie podotac.
Jego watpliwosci si¢ poglebiaja, gdyz patrzac na ludzkie zycie, uswiadamia
sobie, ze ono samo pelne jest bolu i cierpienia, a po kazdej radosci nastgpuje
smutek. Mozna nawet odnie$¢ wrazenie, ze Burzuwayh zrownuje niedogod-
nosci ascezy z trudami codziennego zycia. Co wigcej, ewentualne oddanie
si¢ ascezie wcale nie jest dla niego gwarancja poznania prawdy ani osiagnig-
cia harmonii. Swoje rozterki przyréwnuje do zachowania psa, ktory biegnac
wzdhuz rzeki z kosciag w pysku, zobaczyt jej odbicie w wodzie, porzucit wiec
te, ktora posiadat, i porwat si¢ na to, co zobaczyl na tafli wody.

Druga faza namystu Burzuwayha zaczyna si¢ wowczas, gdy ta krotka
przypowies¢ uswiadamia mu bezsens nieustannych zwrotow i iluzorycznosé
ciaglych poszukiwan. Wydawac si¢ moze, ze nazwat to, czego poszukiwat,

30 Por. Kalila wa-Dimna, s. 69.
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stwierdziwszy: ,,Stalo si¢ dla mnie jasne, ze kazde ziemskie pragnienie, kazda
stodycz nierozerwalnie taczy si¢ z mgka i pozostawia smutek™!.

Konstatacja ta sprawia, ze rozmyslania dotyczace wlasciwej drogi i prawdy
o Stworcy schodza na dalszy plan. W centrum uwagi Burzuwayha znajduja si¢
teraz cztowiek i jego zyciowe zmagania. Analizuje ludzkie zycie, zjawiska,
ktore si¢ w nim zdarzaja, procesy, jakim podlega, a wszystko to prowadzi go
do wniosku, ze zycie cztowieka jest nieustannym zmaganiem si¢ ze ztem.
Na swojej drodze cztowiek moze napotka¢ rado$¢, ta jednak jest iluzorycz-
na i jedynie rozprasza, odciagajac uwage od rzeczy istotnych. Na poczatku
nie wiadomo, jak Burzuwayh rozumie te istotne rzeczy, i dopiero pod koniec
swoich dywagacji ujawnia czytelnikowi, ze ma na mysli wybawienie. Dzigki
uswiadomieniu sobie kruchosci zycia i zagrozen, jakie czyhaja w jego trakcie
na czlowieka, dostrzega ponownie to, co najwazniejsze — potrzebe skupie-
nia si¢ na tych dziataniach, ktore najprostsza droga prowadza do ostatecznej
nagrody. Niezwykle trafnie oddaje to swoista rekapitulacja jego rozwazen
stanowiaca zarazem ich podsumowanie: ,,Kiedy tak myslalem o §wiecie i jego
sprawach, i o tym, ze cztowiek jest na nim najszlachetniejszym i najlepszym
stworzeniem, ale w zyciu swoim potyka si¢ tylko o zto i tylko podtug niego
jest okreslany, uswiadomitem sobie, ze kazdy, nawet ten najmniej rozumny,
ma swiadomo$¢ tego, a jednak nie postgpuje roztropnie i nie czyni nic dla
wybawienia. Zadziwito mnie to niepomiernie, przemyslatlem sprawe i pojatem,
ze wstrzymuje go przed tym ta malenka, zatosna, nikczemna stodycz czerpana
zmystami powonienia, smaku i dotyku. Ma bowiem nadziej¢, iz dzigki nim
zyskuje przyjemnos¢, a moze taknie czegos tak nieznacznego, czego matosci
1 szybkosci przemijania nie sposob opisac. To jest to, co odcigga go od troski
o siebie i od poszukiwan wybawienia’>?,

Zmagania cztowieka z otaczajacym go w zyciu zlem ilustruje kolejna
dhuzsza przypowies¢. Mowi ona o cztowieku, ktory schronit si¢ w studni
symbolizujacej swiat i rozgladajac si¢ wkoto, dostrzega czyhajace na niego
zagrozenia ze strony zmii, szczurow i weza bedacych symbolami niebezpie-
czenstw, jakie cztowiek napotyka w swoim zyciu. Uwigziony i zewszad przez
nie otoczony, odwraca uwage od zagrozenia, starajac si¢ skosztowa¢ miodu,
ktory dostrzegt w gniezdzie pszczot w zaglebieniu studni. Kiedy skupia si¢ na
tym 1 zdobywa nieco miodu, traci z pola widzenia otaczajace go zagrozenia
1traci zycie. Przypowies¢ ta w sposdb niemal plakatowy przedstawia przyjeta
przez Burzuwayha koncepcje¢ zycia. Podsumowaniem tej fazy jego rozmyslan

3t La version arabe de Kalila et Dimna d’apres le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 39.
Por. Kalila wa-Dimna, s. 70.

2 La version arabe de Kalila et Dimna d’apreés le plus ancien Manuscrit arabe daté, s. 42n.
Por. Kalila wa-Dimna, s. 73.
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jest przyjecie postawy, ktora ma prowadzi¢ go do wybawienia, deklaracja
ograniczenia czczych radosci i1 obietnica udoskonalenia wszelkich dziatan.
Powraca z Indii do Persji i stara si¢ zy¢ tak, by z pola widzenia nie traci¢ tego,
co oczekuje go na koncu drogi.

Zwroty w zyciu Burzuwayha nie doprowadzity go do ,,jedynej” prawdy
o Bogu. Nie jest tez wcale przekonany, czy wybdr przyjetej postawy — umiar-
kowania 1 baczenia na zlo, jakie niesie los — jest dlah wyborem ostatecznym.
Jedno jest pewne, wysunigte wnioski zapewnity mu wzgledny spokdj i daty
nadziejg¢, ze by¢ moze znajdzie jeszcze wskazdwke prowadzacgq wprost do
wiecznej nagrody. Swoja podrdz rozpoczat — w sensie dostownym — wyrusza-
jac z Persji do Indii, by powrdci¢ do swojego kraju bogatszy w doswiadczenia.
Analogicznie — podj¢te spekulacje doprowadzity go do punktu wyjscia, znacz-
nie go przy tym wzbogacajac, uwrazliwiajac i wyczulajac na to, co w zyciu
najwazniejsze i niepodwazalne. Zatem topos podrozy obecny jest w opowiesci
w dwdjnasob jako podroz fizyczna i duchowa.

Podsumowujac przekaz zawarty w omawianym rozdziale, trudno poming¢
prawdopodobna rol¢ thumacza dzieta na jezyk arabski Abd Allaha ibn al-Mu-
kaffy. Powszechnie wiadomo, ze 6w z pochodzenia Pers, zaratustrianin, prze-
szedl na islam. Istnieje jednak duze prawdopodobienstwo, ze jego konwersja
nie byla wyrazem przekonan, a wynikiem naciskow zewngtrznych, zreszta
za pretekst do zgladzenia go postuzylo oskarzenie o herezje*. Poszukiwa-
nia Burzywayha moga by¢ zatem obrazem zmagan samego thumacza, ktory
przedstawiajac w taki sposob rozterki duchowe medyka, de facto ujmuje je
zgodnie z wiarg swoich ojcOw, w nieznacznym jedynie stopniu nadajac im
ducha islamu.

3 Abd Allah ibn al-Mukaffa zostat oskarzony o herezje, oskarzenie to doprowadzito do wyda-
nia nan wyroku $mierci wykonanego migdzy rokiem 754 a 757.



