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ODCHODZENIE CHRZESCIJANSTWA?

W dyskusjach dotyczacych kondycji kultury wspotczesnej czgsto powraca
stwierdzenie, ze zyjemy dzi$§ w $wiecie postchrzescijanskim'. Jaka jest jednak
rzeczywista tres¢ tej konstatacji? Czy nalezy sadzic, ze w skali globalnej doszto
do przezwycigzenia chrzescijanstwa jako religii, czy to przez §wiatopoglad
ateistyczny, czy to przez inne wiary? Czy tez mamy raczej do czynienia z po-
wszechnym odrzuceniem wartosci, ktore chrzescijanstwo z soba przyniosto,
a takze tych, ktore w swoich dziejach wypracowato? A moze myslimy w tym
kontekscie o istotnym ,.kurczeniu si¢” obszaru publicznej obecnosci Kosciota
rzymskokatolickiego, jak rowniez instytucji reprezentujacych inne wyznania
chrzescijanskie badz tez o ewolucji charakteru tej obecnosci i jej roli w spo-
teczenstwach Zachodu?

Wydaje sig, ze odpowiedzi na sformutowane tu pytania nie s jednoznacz-
ne. Z jednej strony prawda jest, ze nieustannie rosnie dzi$ liczba wyznawcow
religii innych niz chrzescijanstwo, podczas gdy liczba chrzescijan systema-
tycznie, cho¢ nie gwaltownie maleje, a coraz wigkszy naptyw innowiercéw na
obszary tradycyjnie chrzescijanskie prowadzi do zachwiania proporcji migdzy
liczba zyjacych na nich chrzescijan a liczba przybyszy, ktdrzy niosa ze soba nie
tylko inng wiarg, ale tez inng kultur¢. Z drugiej jednak strony dzieje chrzesci-
janstwa, przede wszystkim niezwykle szeroka 1 bogata tradycja intelektualna,
ktéra wokot niego narosta, tak mysl filozoficzno-teologiczna, jak i literatura
pigkna, potwierdzaja, ze dialog z kulturami i ruchami niechrzescijanskimi
— czgsto okazujacy sie¢ trudnym zmaganiem intelektualnym — jest w t¢ re-
ligi¢ tak gleboko wpisany, ze w istocie dostarcza ozywiajacej ja substancji.

' Zob.np.JV. Langmead-Casserley, The Church To-Day and To-Morrow. The
Prospect for Post-Christianity, SPCK, London 1965; E. P o ulat, L'Ere postchrétienne; un monde
sorti de Dieu, Flammarion, Paris 1994; V. Jr B au ¢ h a m, The Ever-Loving Truth: Can Faith
Thrive in a Post-Christian Culture?, Broadman and Holman Publishers, Nashville, Tennessee, 2004;
R.T. Ptaszek, Codolega Europie?, ,Civitas Christiana”, http://e-civitas.pl/co-dolega-europie/;
P. Kaznowski, Christianitas a kultura postchrzescijanska, ,,Christianitas” z 26 VI 2014, http://
christianitas.org/news/christianitas-kultura-postchrzescijanska/.
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W tym sensie historia chrzescijanstwa moze jawic si¢ jako dzieje intelektualne;j
obrony prawdy stanowigcej dla jego wyznawcow wartos¢ najwyzsza — i to
bez wzgledu na to, czy bierzemy pod uwage czas antyku, czy okresy blizsze
nam dziejowo, kiedy chrzescijanstwo zmuszone byto stawa¢ do konfrontacji
nie tylko z innymi wiarami, ale rowniez z ideologiami ateistycznymi. War-
to w tym kontekscie odrdznia¢ histori¢ Kosciota (Kosciotow), czyli historig
religii instytucjonalnej, od historii chrzescijanstwa jako doswiadczenia jego
wyznawcow. Historia chrzescijanstwa w tym drugim rozumieniu jawi si¢ tez
jako historia me¢czenstwa chrzescijan w réznych obszarach swiata, a jest to
zarazem historia nam wspodtczesna, ktora dzieje si¢ dzis, cho¢by w krajach
arabskich czy w Chinach.

Warto jednak mie¢ w pamigci, ze odrzucanie wartosci chrzescijanskich
nie jest cechg wylacznie naszego czasu, a instytucjonalna obecnos¢ Kosciota
w zyciu spotecznym i w sferze publicznej przybierala w dziejach rézne formy,
od ukrytej po triumfalistyczna. Zjawiska, ktére bywaja dzi$ opisywane jako
postchrzescijanskie, nie sa w swej istocie czyms w dotychczasowej historii
nieznanym — przeciwnie, stanowia one powracajacy, a niekiedy nawet staly jej
motyw. Z punktu widzenia historii kultury interesujace jest jednak to, ze mimo
ambiwalentnych postaw, jakie swiat przybierat wobec religii chrzescijanskie;,
w tym postaw wrogosci, odrzucenia, dystansu czy nieufnosci, w dziejach do-
konywat si¢ jednoczesnie proces absorpcji przez kulturg — przede wszystkim
przez kultur¢ Zachodu — istotnych elementow ideowych tej religii, dzis czgsto
okreslanych witasnie jako jej wartosci. Mozna powiedzie¢, ze w swoim roz-
woju kultura Zachodu stopniowo nasycata si¢ tresciami, ktorych zrodto tkwi
w chrzescijanstwie. Wolnos$¢, rownos$¢ 1 braterstwo, na dlugo zanim staty si¢
hastami rewolucji francuskiej, nalezaty do or¢dzia chrzescijanskiego. Nie ina-
czej byto z prawami cztowieka: mimo ze dopiero po drugiej wojnie swiatowej
spisano je w odrgbnej Deklaracji, ich zalazek tkwit juz w nauczaniu Chrystusa
o wyjatkowosci 1 wartosci kazdego ludzkiego istnienia: o zbawieniu indywi-
dualnym, nie za$ zbiorowym. Takze postawa zyczliwosci wobec drugiego
cztowieka, pojmowana dzis$ jako zasada zycia tak indywidualnego, jak i spo-
tecznego, wyrasta z przykazania mitosci, ktore sformutowat Jezus. W podobny
sposob mozna by wskaza¢ na genez¢ wielu innych wartosci uznawanych dzis
w kulturze Zachodu za niepodwazalne. Wydaje si¢, ze wraz z rozwojem histo-
rycznym tej kultury dokonywato si¢ w niej coraz petniejsze odczytywanie tresci
chrzescijanskiego orgdzia, i to mimo ambiwalencji postaw spotecznych wobec
chrzescijanstwa jako religii. Mozna sadzi¢, ze chrzescijanska antropologi¢
cechuje swoisty uniwersalizm, ktory znajduje dobre streszczenie w okresleniu
katolicki”, czyli ,,powszechny” — uniwersalizm ten pozwolil na powstanie
wszedzie tam, gdzie docierata kultura Zachodu, nie tylko kanonu dziet literac-
kich, muzycznych, malarskich czy architektonicznych bezposrednio inspiro-



Od Redakcji 7

wanych przestaniem tej religii, ale rowniez dziet kultury, ktore nie nawigzujac
bezposrednio do wartosci religijnych, budowaly jednak na gruncie, ktory przy-
gotowato chrzescijanstwo, i rozwijaty charakterystyczne dla §wiatopogladu
chrzescijanskiego watki, jak napigcie migdzy mitoscig a sprawiedliwoscia,
dylematy wolnej woli, ambiwalencja wolnosci czy problem zta. W procesie
rozwoju kultury Zachodu chrzescijanstwo przestalo by¢ wytacznie religia,
jedng z wiar ukazujacych otwarcie bytu ludzkiego na transcendencje i jego
potrzebe odnalezienia sensu rzeczywistosci, ktory siggatby poza doczesnosé,
a stato si¢ Zrodtem uniwersalnego ethosu tej kultury. Przyktadow potwierdzaja-
cych te tez¢ mozna by wskaza¢ wiele. Jednym z nich, bardzo wymownym, jest
choc¢by lista pigcdziesigciu najlepszych filméw religijnych — w szczegdlnosci
katolickich — sporzadzona przez amerykanski miesi¢cznik ,,Crisis” w roku
1997. Znalazly si¢ na niej nie tylko obrazy podejmujace wprost tematyke re-
ligijna 1 nawiazujace do wydarzen biblijnych, jak Ben Hur Williama Wylera,
ale rowniez filmy takie, jak Aniofowie o brudnych twarzach Michaela Curtiza,
Do zobaczenia, chlopcy Louisa Malle’a, PozZna wiosna Yasujird Ozu, Pietno
smierci Akiro Kurosawy czy Niebieski Krzysztofa Kieslowskiego — w wielu
wypadkach tworcy byliby (badz byli) zapewne zaskoczeni taka wtasnie kwa-
lifikacja ich dziel’. Ideowa uniwersalnos$¢ chrzescijanstwa, ujawniajaca si¢ nie
tylko w obszarze etyki inspirowanej Dekalogiem poszerzonym o przykazanie
mitosci, ale przede wszystkim w szczegdlnym dowartosciowaniu ludzkiego
rozumu i jego aspiracji do poznania i wyrazenia rzeczywistosci w swoim wta-
snym jezyku, pozwala na umieszczenie i odczytywanie w jednej ptaszczyznie
intelektualnej dziet tworcow tak odleglych od siebie w sensie geograficznym,
umystowym i czasowym, jak Platon, Arystoteles, sw. Augustyn, §w. Tomasz
z Akwinu, Kartezjusz, Karol Marks, Ludwig Wittgenstein, Jean Baudrillard,
Gerard Manley Hopkins, Tadeusz Rézewicz, Graham Greene, Romain Rolland,
Thomas Mann, Sandor Mdrai, Albert Camus, Emmanuel Carrére, Fra Angelico,
Caravaggio, Rembrandt, Pablo Picasso, Francis Bacon, Johann S. Bach czy Arvo
Part. Wydaje sig, ze 6w chrzescijanski trzon kultury Zachodu, o ktorym méwi
si¢, ze stworzyt jednos¢ z mysla grecka i prawem rzymskim, umozliwit zaist-
nienie swoistego umystowego metajezyka, pozwalajacego na taki odbior dziet
kultury, ktory pozostawia margines dla refleksji wtasnej, dla swoistej refleksji
towarzyszacej ich poznaniu. To wlasnie dzigki owej przestrzeni mentalnej odbior
dzieta nie oznacza utozsamienia si¢ z nim, odbiorca kultury zawsze zachowuje
wobec niej dystans. Ta wlasciwos¢ kultury europejskiej jest tak specyficzna,
a zarazem tak gleboko w niej zakorzeniona, ze Leszek Kotakowski sadzit, iz
grozi ona pewnym niebezpieczenstwem: kultura Zachodu jako jedyna stara si¢

2 Zob. W. P ark, The Fifty Best Catholic Films of All Time, ,.Crisis” z 1 XI 1997, http:/www.
crisismagazine.com/1997/the-fifty-best-catholic-films-of-all-time.
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spoglada¢ na siebie z zewnatrz, jako jedyna wytworzyta postawg umystowa
pozwalajaca jej zanegowac samg siebie, podac siebie sama w watpliwos¢?.

Skad jednak bierze si¢ owa sita — a z punktu widzenia innych stabos¢ — tej
wiasnie kultury? Wydaje sig, ze jej zrddto sigga chrzescijanskiej kategorii su-
mienia, ktéra kaze patrze¢ na cztowieka jako na byt usytuowany w polu odpo-
wiedzialnosci, z istoty dazacy do odréznienia prawdy od nieprawdy, stusznosci
od niestusznosci, dobra od zla, i czyniacy nieustanny wysitek rozeznawania
migdzy tymi rzeczywistosciami, nie zawsze dlan oczywistymi. To wtasnie sad
sumienia, zakotwiczony w rozeznaniu rzeczywistosci przez podmiot w jego
autonomicznym akcie poznania, z jednej strony stanowi o ludzkiej wolno-
$ci, z drugiej zas$ otwiera drzwi owemu niebezpieczenstwu, o ktérym pisze
Kotakowski: wybdr rozpoznanej prawdy, wybor dobra, opowiedzenie si¢ po
stronie tego, co stuszne i godziwe, nie musi okazac si¢ wyborem bezposrednio
korzystnym dla podmiotu. Losy mgczennikdéw 1 wigznidow sumienia stanowia
konkretny, aczkolwiek tragiczny dowod prawdziwosci tej tezy*.

Poszanowanie autonomii ludzkiego sumienia (nawiazujac do mysli Kota-
kowskiego, mozna by tu mowi¢ o sumieniu kultury), lezace u podstaw tadu
aksjologicznego Zachodu, sprawia, ze tad ten, sam w sobie uznawany za war-
to$¢, stal sie swoistym proprium kultury tego obszaru. Uznanie sumienia za
ostateczng dla cztowieka norm¢ moralnosci faczy si¢ z nicobecnym w zadnej
innej kulturze — ani w Zzadnej innej religii — szczegdInym uszanowaniem ludz-
kiego rozumu, z afirmacja ludzkiego prawa do poznawania $§wiata, uchwycenia
jego sensu w sposob indywidualny i otwarty na prawdg. Sad sumienia stoi
ponad nakazem zewngtrznym wobec podmiotu nawet wéwczas, gdy Zrodlem
tego nakazu jest instytucja religijna. Otwarto$¢ wobec $§wiata i przyzwolenie
na jego poznawanie, jakiego poprzez t¢ wtasnie postawe udziela cztowiekowi
chrzescijanstwo, sprawity, ze to wtasnie kultura Zachodu, nie za$ zadna inna
kultura, stala si¢ kolebka nauki i techniki, w tym réwniez najnowszych tech-
nologii stosowanych w najrézniejszych dziedzinach.

Z perspektywy filozofii kultury mozna zatem zaryzykowac stwierdzenie,
ze miarg obecnosci chrzescijanstwa nie jest liczba jego praktykujacych wy-
znawcow ani duchownych, ani tez liczba wznoszonych swiatyn, lecz swoiste
ideowe ,,podglebie”, ktorego w ciagu dziejéw dostarczylo kulturze ideowe
zaplecze tej religii — zaplecze, do ktorego nalezy chocby przekonanie, ze dobro
nalezy czyni¢, a zta unika¢, ze kazdy cztowiek jest bliznim, ze wobec wszyst-
kich ludzi obowigzuja nas te same zasady moralne, a stowa niosa w sobie sens

3 Zob. L. Kotakows ki, Szukanie barbarzyncy. Zludzenia uniwersalizmu kulturalnego,
w: tenze, ,,Czy diabel moze by¢ zbawiony” i 27 innych kazan, Aneks, Londyn 1984, s. 11-24.

4 Zob. T.Sty czen SDS, Wolnosé w prawdzie, w: tenze, Dziela zebrane, red. ks. A.M. Wierzbic-
ki, t. 4, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL-Instytut Jana Pawta II
KUL, Lublin 2013, s. 17-32.
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1 odpowiadaja prawdzie. Jak gitgboko wartosci, ktore przyniosta z soba religia
chrze$cijanska, wniknety w kulture Zachodu, widoczne jest by¢ moze w wy-
jatkowo ostry sposdb w tym, ze nalezacy do tej kultury cztowiek odruchowo
odrzuca dzi$ mysl, iz w imig jakiejkolwiek warto$ci mozna by drugiego z pre-
medytacja skrzywdzi¢, a w szczegolnosci okrutnie pozbawié zycia, obcinajac
mu glowe czy podcinajac gardlo. Przekonanie to w innych kulturach nawet
dzi$ nie jest wcale oczywiste.

Skad jednak wzigta si¢ kulturowa sita chrzescijanstwa? Oczywiscie mozna
by tu méwic o interwencji nadprzyrodzonej, o dziataniu Opatrznosci czy tez
wprost Ducha Swietego, pozostanmy jednak na poziomie filozofii kultury,
w kregu rozwazan wobec religii zewngtrznych. Trudno rolg t¢ przypisa¢ wy-
facznie dominujacej przez wiele stuleci spoteczne;j i politycznej pozycji Koscio-
ta. Wydaje sig, ze sita chrzescijanstwa budowata si¢ nie dzigki jego strukturze
instytucjonalnej, ale dzigki przestrzeni, ktora pozostawiato ono tworczosci,
studiom i temu typowi poznania, ktory dzi§ okreslamy mianem humanistyki.
Mozna powiedzie¢, ze juz od czasow Ojcdw Kosciota 1 pdzniejszej filozofii
sredniowiecznej wielka role w kulturze Zachodu odgrywali chrzescijanscy
intelektualisci — ludzie postrzegajacy swoje zadanie jako rozumienie $wiata
poszukujace uniesprzecznienia wiasnie w chrzescijanstwie, a nastepnie jako
przekazywanie tego rozumienia innym. To wiasnie ten przekaz przez wieki
budowat podglebie dzisiejszej kultury Zachodu, tak tej o jednoznacznie chrze-
scijanskim obliczu, jak i tej jedynie inspirowanej intelektualnym zapleczem
chrzescijanstwa, jaka w dwudziestym stuleciu byty choéby proby budowy
laickiego humanizmu czy materialistycznych filozofii dziejow.

Chociaz negatywne ani ambiwalentne postawy spoteczne wobec chrze-
scijanstwa nie sg w stanie podwazy¢ jego kulturowej doniostosci, to jednak
sprzyja temu dajace si¢ dzi§ zaobserwowaé w jego obszarze zjawisko pew-
nej deprecjacji tresci intelektualnych na rzecz oddziatywania emocjonalnego
1 sprowadzania chrzescijanskiego orgdzia do kategorii, ktorymi postuguje si¢
dzi$ swiat. Amerykanie tocza obecnie debat¢ pod hastem: ,,Gdzie jest nasz
Reinhold Niebuhr?”®, w ktérej powraca opinia, ze chrzescijanscy intelek-
tualisci utracili dzi$ kontakt z otaczajacq ich kultura, poniewaz nie potrafia
moéwic jej jezykiem. Z blizszej nam, chocby polskiej perspektywy niepokoic
moze natomiast to, ze zabiegi majace na celu przycigganie ludzi do religii
chrzescijanskiej czgsto sytuowane sa wtasnie w przestrzeni kultury popularne;j
1 korzystaja wylacznie z jej instrumentow. Pojawiaja si¢ pytania: Dlaczego

5 Zob. A. Jacobs, The Watchmen: What Became of the Christian Intellectuals, ,Harper’s Mag-
azine” z 2 IX 2016, http:/harpers.org/archive/2016/09/the-watchmen/?single=1; O. Strachan,
Where’s Niebuhr? On Alan Jacobs’s Essay on Christian Intellectuals, http://cpt.mbts.edu/2016/08/17/
wheres-niebuhr-on-alan-jacobss-essay-on-christian-intellectuals/.
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w kosciotach nie brzmi dzis muzyka Bacha? Dlaczego zanikta tradycja choru
gregorianskiego? Dlaczego homilie nie przyblizaja mysli wielkich teologow?
Dlaczego nie tocza si¢ dzi$ debaty teologiczne wykraczajace poza biezace
kwestie spoteczne i prawne? Dlaczego katecheza nie ksztalci, a jedynie for-
muje? Dlaczego stata si¢ ona po prostu lekcja w szkole, usytuowang migdzy
przystowiowq chemia a wychowaniem fizycznym? Dlaczego ksigzka religijna
to czgsto dzis po prostu ksigzka kucharska napisana przez osob¢ konsekro-
wang? Wydaje sig, ze ambicja masowosci niszczy cos$, co w chrzescijanstwie
z punktu widzenia kultury jest niezwykle cenne i zyciodajne: jego gieboka
tres¢ intelektualng. Warto przywota¢ w tym miejscu stowa Jana Pawta I1, ktory
rozpoczynajac encyklike Fides et ratio, pisal, ze ,,wiara i rozum sg jak dwa
skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”.

Whbrew dzisiejszym tendencjom juz w roku 1969, w czasach gdy rowniez
wieszczono odwrot chrzescijanstwa, kard. Joseph Ratzinger mowit: ,,Z dzi-
siejszego kryzysu [...] wyloni si¢ jutro Kosciot, ktory wiele stracit. Bedzie
maly, w duzym stopniu zaczyna¢ bedzie musiat zupetnie od nowa. [...] Wraz
ze zmniejszeniem liczby cztonkdw straci wiele przywilejow w spoteczenstwie.
W o wiele wiekszym niz dotychczas stopniu stanie si¢ zbiorowoscia, do kto-
rej wstep bedzie jedynie wynikiem decyzji zainteresowanego. [...] Bedzie to
Kosciot skierowany do wewnatrz [...] Nigdy juz pewnie nie bedzie on takg
panujacg nad spoteczenstwem sita, jaka byt do niedawna. Rozkwitnie jednak
na nowo i ukaze si¢ ludziom jako ojczyzna, ktora daje im zycie i nadziej¢ poza
$mier¢™.

D.Ch.

¢ J. Ratzinger,Jaki bedzie Kosciol w roku 20002, w: tenze, Wiara i przyszios¢, tham. P. Wasz-
czenko, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1973, s. 77n.





