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Krzysztof LESNIEWSKI

, WIDZIEC SWIATLOSC
Swiattos¢ Boza w tradycji chrzesécijanstwa wschodniego

W egzegezie patrystycznej istotne bylo wskazanie na fakt objawienia si¢ wiecznej
i niestworzonej chwaly Boga Smiertelnemu i stworzonemu cztowiekowi. Przemie-
nienie na Gorze Tabor uznawano za przedsmak ostatecznego i eschatologicznego
zbawienia w Chrystusie. Ten eschatologiczny charakter przemienienia Panskiego
obecny jest szczegolnie w rozwazaniach nad Boskq swiatlosciq jako wieczng
i niestworzongq swiatlosciq Boga w Trojcy Przenajswietszych Osob.

Swiatlo jest niezbedne do zycia. Dzigki $wiathu mozemy widzieé otacza-
jacy nas swiat. Czy jednak $wiatlo to tylko promieniujgca energia pocho-
dzenia naturalnego, czy rowniez rzeczywisto$¢ przynalezaca do porzadku
niestworzonego? W tradycji judeochrzescijanskiej panuje powszechne prze-
konanie, oparte na §wiadectwach biblijnych, ze Bog nie tylko objawia si¢
jako $wiattos¢, ale jest Swiatto$cia, ktorej istoty cztowiek nie jest w stanie
poznaé. Boza $wiattos¢ to niepojgte misterium, a zarazem rzeczywistosé,
ktora zaprasza cztowieka do racjonalnego jej zgigbiania, do zaangazowania
umystu oraz doswiadczania jej caltym soba. W niniejszym artykule podjeta
zostanie proba syntetycznego przedstawienia problematyki Swiatlosci Bozej
w perspektywie biblijno-patrystycznej i hymnograficzno-ikonograficznej ze
szczegolnym odniesieniem do przemienienia Chrystusa na Gérze Tabor. Uje-
cie to bedzie podstawg przedstawienia nauczania hezychastow o swiattosci
Bozej i niestworzonych Boskich energiach. W ostatniej czgs$ci opracowania
podany zostanie egzystencjalny argument na to, ze przebostwiajaca Boska
swiattos¢, o ktdrej nauczali wschodniochrzescijanscy hezychasci, moze by¢
udziatem chrzescijan.

BOG JAKO SWIATLOSC

W Pismie swietym odnalez¢ mozna wiele odniesien do $wiatta, stonca,
oswiecenia oraz do Boga jako Swiatlo$ci. Bog jest stworca swiatla i ciemno-
$ci'. On tez przyodziewa si¢ w Swiatto$¢?. Jego wspaniatos¢ jest podobna do

I, Ja czynie $wiatlo i stwarzam ciemnosci” (Iz 45,7).
2 ,,0 Boze mdj, Panie, Ty jeste$ bardzo wielki! Odziany we wspaniato$¢ i majestat, Swiattem
okryty jak ptaszczem” (Ps 104,1-2).
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swiatla (por. Hab 3,3), a madro$¢ Boza jest ,,odblaskiem wieczystej Swiattosci”
(Mdr 7,26). Bég ukazat si¢ Mojzeszowi w ptongcym krzewie (por. Wj 3,2),
objawiajac mu swoje imig: ,,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). Prorok
Eliasz zas zostal wzigty do niebios na wozie ognistym z ognistymi rumakami
(por. 2 Krl 2,11). Starotestamentalni prorocy zapowiadali, ze dzien Panski
roz§wietlony bedzie ,,stonnicem sprawiedliwosci” (M1 3,20), a prawo Panskie
oswieci narody (por. 1z 2,5; 51,4; Bar 4,2).

Wypehieniem obietnicy $wiattosci eschatologicznej zapowiadanej przez
prorokow jest sam Zbawiciel Jezus Chrystus. Ewangelista L.ukasz przedstawia
Go jako Wschodzace Stonce, ktore ma oswiecié tych, co pozostajag w ciemno-
sciach (por. Lk 1,78-79). Sam Chrystus objawia, ze jest ,,Swiattoscia swiata”
(J 9,5), 1 obiecuje, ze ten, kto idzie za Nim, ,,nie bedzie chodzil w ciemnosci,
lecz bedzie miat §wiatto zycia” (J 8,12). Do tych, ktérzy w Niego nie uwie-
rzyli, mowi: ,,Ja przyszedtem na $wiat jako swiattos$¢, aby nikt, kto we Mnie
wierzy, nie pozostawat w ciemnosci” (J 12,46). W czasie ziemskiego zycia
Jezusa swiatlo$¢ Boza, bedaca jednym z przejawow Jego tozsamosci, zasadni-
czo pozostawala ukryta i niedostrzegalna dla ludzi, objawiona zostata jedynie
wybranym, uprzywilejowanym $§wiadkom w czasie Przemienienia na Gorze
Tabor (por. Mt 17,1-8% Mk 9,2-7%; Lk 9,28-36°). Wydarzenie to stanowito
zapowiedz objawienia Chrystusa zmartwychwstatego, ktorego doswiadczyt
Szawel w drodze do Damaszku. Ow przesladowca chrzescijan zostal wow-
czas nagle ol$niony przez ,,$wiattos¢ z nieba” (Dz 9,3). Tak przedstawit to
wydarzenie krélowi Agryppie: ,,W potudnie podczas drogi ujrzatem, o krélu,
jasniejsze od stonca swiatto z nieba, ktore ogarngto mnie i moich towarzyszy
podrézy” (Dz 26,13).

Dzialaniu Ducha Swigtego rowniez towarzyszylto swiatto. W dniu Pigé-
dziesiatnicy Duch Swiety ukazat si¢ w postaci jezykow ognia, ktére rozdzielity
si¢ 1 na kazdym z apostoldw zgromadzonych w Wieczerniku spoczal jeden
(por. Dz 2,3). I to whaénie moca Ducha Swietego $w. Jan Apostot glosi: ,,Bég
jest swiattoscig (gr. ho Theos fos estin), a nie ma w Nim zadnej ciemno-
sci” (1 J 1,5).

Poprzez objawienie si¢ Jezusa Chrystusa jako Swiatlosci $wiata bardziej
oczywista stata si¢ radykalna antyteza: ciemnosci—$wiatlo, jak rowniez podziat

3 Zob. J.LA. P e n n e r, Revelation and Discipleship in Matthew’s Transfiguration Account,
,,Bibliotheca Sacra” 152(1995) nr 2(606), s. 201-210.

4 Zob. D.J. L o s e, What Does This Mean? A Four-Part Exercise in Reading Mark 9:2-9
(Transfiguration), ,,Word and World” 23(2003) nr 1, s. 85-93; W. G e r b e r, Die Metamorphose Jesu,
Mark. 9,2f. par, ,,Theologische Zeitschrift” 23(1967), s. 385-395.

5 Zob. DJ. L uth er, The Mystery of the Transfiguration: Luke 9:28-36, ,Word and
World” 21(2001) nr 1, s. 92-102; M. R o g n e s s, The Transfiguration of Our Lord: Luke 9:28-36,
»Word and World” 9(1989) nr 1, s. 71-75.
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na ,,synow tego swiata” i ,,synow $wiatlosci” (Lk 16,8). Przyjscie na ziemig
Chrystusa-Swiattoéci sprawia, ze ludzie, ktérzy czynia zto, unikaja $wiatta,
zeby si¢ nie ujawnity ich nieprawosci (por. J 3,19). Ta ucieczka grzesznikow
przed Swiatlo$cia wynika zdaniem $w. Jana z Ieku przed potgpieniem ich ztego
postepowania: ,,Kazdy bowiem, kto zle czyni, nienawidzi §wiatla i nie zbliza
si¢ do swiatla, aby jego uczynki nie zostaly ujawnione” (J 3,20). Umitowany
uczen Pana zachgca wierzacych: ,,Dopoki swiattos¢ macie (gr. to fos echete),
wierzcie w swiattos¢, abyscie byli synami $wiattosci” (J 12,36). Cztowiek nie
moze by¢ synem Swiattosci, polegajac jedynie na wiasnych sitach, lecz moze
si¢ nim sta¢ dzigki mocy Boga, Ktéry wezwat nas ,,z ciemnosci do przedziw-
nego swojego $wiatta” (gr. eis to thaumaston aouton fos — 1 P 2,9). Nalezy
zatem pamigtac o zaleceniu autora Listu do Efezjan: ,,Niegdy$ bowiem byliscie
ciemnoscia, lecz teraz jestescie swiattoscia w Panu: postgpujcie jak dzieci
swiattosci” (gr. hos tekna fotos peripateite — Ef 5,8). W czasach ostatecznych,
gdy zbawieni bgda oglada¢ oblicze Baranka (por. Ap 22,3-4), nie bedzie im
potrzebne ani $wiatlo lampy, ani swiatto stonica (por. Ap 22,5), sam bowiem
,Pan Bog bedzie swiecit nad nimi” (Ap 22,5).

SWIATELOSC PRZEMIENIENIA NA GORZE TABOR
W PERSPEKTYWIE BIBLIJNO-PATRYSTYCZNEJ

Jezus Chrystus, bedac zyciem i swiatloscia ludzi (por. J 1,4), ,$wiattoscia
prawdziwa, ktéra oswieca kazdego cztowieka” (J 1,9), w szczegolny sposdb ob-
jawit swojg tozsamo$¢ trzem wybranym apostotom na Gorze Tabor®. Z Ewangelii
wedhug $w. Mateusza dowiadujemy sig, ze ,,tam przemienit si¢ wobec nich: twarz
Jego zajasniata jak stonce, odzienie za$ stalo si¢ biate jak $wiatlo” (Mt 17,2).
Ewangelista Marek podkresla, ze odzienie Jezusa ,,stato si¢ ISnigco biate, tak jak
zaden na ziemi folusznik wybieli¢ nie zdota” (Mk 9,3). W opisie $w. Lukasza po-
jawia si¢ informacja, ze przemienienie Jezusa nastapilo w czasie Jego modlitwy.
Apostot stwierdza ponadto, ze dokonato si¢ ono na obliczu Jezusa, ale zmianie
ulegto takze Jego odzienie: ,,Gdy si¢ modlit, wyglad Jego twarzy si¢ odmienit,
a Jego odzienie stato si¢ ISnigco biate” (Lk 9,29). Jasniejace przedziwng swia-
ttoscia oblicze Jezusa oraz Jego 1$niaco biate szaty byly zapowiedzig objawienia
si¢ postaci Chrystusa zmartwychwstatego oraz spetnieniem proroctw i objawien
Boga w teofaniach, jakie miaty miejsce w czasach Starego Testamentu. Swiattos¢
widniejaca na obliczu Chrystusa to nic innego jak blask chwaty samego Boga.
Sw. Pawet daje o tym $wiadectwo w Drugim Liscie do Koryntian, gdy keryg-

6 Zob. D.A. L e e, On the Holy Mountain: The Transfiguration in Scripture and Theology,
,,Colloquium” 36(2004) nr 2, s. 143-159.
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matycznie wyznaje, ze Chrystus Jezus jest jego Panem, a Dobra Nowina jasnieje
blaskiem Jego chwaty (por. 2 Kor 4,3-5). To swiadectwo Apostota Narodéw doty-
czy Bozej swiatlosci, ktora jest interioryzowana w sercu wierzacego: ,,Albowiem
Bog, Ten, ktory rozkazat ciemno$ciom, by zajasniaty swiattem, zablysnat w na-
szych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig poznania chwaly Bozej na obliczu Jezusa
Chrystusa” (2 Kor 4,6). Chrystus, bedac ,,odblaskiem (gr. apaugasma) chwaty”
Boga i ,,0dbiciem (gr. charakter) Jego istoty”” (Hbr 1,3) objawia Tego, ktory jest
»Ojcem s$wiatel” (gr. Patros ton foton — Jk 1,17) oraz ,,zamieszkuje swiattos¢
niedostepng” (gr. fos oikon aprositon — 1 Tm 6,16).

W literaturze patrystycznej po raz pierwszy wzmianka o przemienieniu Je-
zusana Gorze Tabor pojawia si¢ w Adversus haereses | ,,Przeciw herezjom”] $w. Ire-
neusza z Lyonu’. Nauczat on, Ze przemieniony Chrystus jest dla Mojzesza i Eliasza
widzeniem Oblicza Boga, co stato si¢ mozliwe poprzez misterium Wcielenia. Bog
objawiajacy si¢ w Starym Przymierzu to Bog ukryty (por. Iz 45,15). Dopiero gdy
Przedwieczne Stowo stato si¢ cztowiekiem, Bog ukazat si¢ w widzialnej postaci
wOsobieJezusaChrystusa®. W swoimkomentarzudoperykopy ewangelicznej $w. Ire-
neusz korzysta z typologii, postrzegajac to wydarzenie zbawcze w perspektywie
soteriologicznej i eschatologicznej. Sw. Klemens Aleksandryjski nazywa swiattosé
Przemienienia ,,$wiattem duchowym” (gr. pneumatikon fos)’. Ojcowie greccy od
czwartego do szostego wieku postrzegali przemienienie Chrystusa jako objawienie
Jego Boskiej natury oraz zapowiedz Paruzji'. Sw. Cyryl Aleksandryjski dowodzit,
ze przemienienie Jezusa na Gorze Tabor jest objawieniem Krolestwa Bozego!'.
Wiara apostotéw bedacych uczestnikami tego wydarzenia stanowi centralny punkt
refleksji egzegetycznej Sw. Maksyma Wyznawcy. Widzenie Zbawiciela takim,
jakim jest, dokonuje si¢ bowiem wedlug miary zaawansowania w wierze kazdej
z 0sob dostepujacych owego widzenia oraz jej zaawansowania na drodze oczysz-
czenia zmystoéw i rozjasnienia ducha'?. Typowy dla tradycji chrzescijanstwa

7 Por. M.C. Steenberg, Two-Natured Man: An Anthropology of Transfiguration, ,,Pro
Ecclesia” 14(2005) nr 4, s. 415n.

8 Por.§w.Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, ks. IV, 20, 2, Patrologia Graeca, t. 7,
kol. 1033.

"Sw.Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, Instytut Wydawniczy Pax—Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1994, t. 1, s. 197.

10 Por. PA.Chamberas, The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, ,,St. Vladimir’s Seminary Quarterly” 14(1970) nr 1-2, s. 51n. Zob. M. Coune, La Trans-
figuration dans ['exégese des sept premiers siecles, ,,Assemblée du Seigneur” 28(1963), s. 64-80;
G. H abra, La transfiguration selon les Peres Grecs, Editions S.0.S., Paris 1973.

" Por.§w.Cyryl Aleksandryjski, Homilia IX, w: Patrologia Graeca,t. 77, kol. 1012.

2 Por. $w.Maksym Wyznaw ca, Peri theologias kai tes ensarkou oikonomias tou hiou
tou Theou, pros Thalassion, Kefalia S°, Ekatontas prote, 97, w: Filokalia ton hieron neptikon, t. B’,
Aster, Athenai 1984, s. 67; tamze, Ekatontas deutera, 13-14, s. 71.
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wschodniego charakter ma interpretacja przemienienia Chrystusa na Gorze Tabor
przedstawiona przez $w. Jana z Damaszku. W swej homilii na $wigto Przemienie-
nia Panskiego wyjasnia on, ze oczy apostolow zostaly uzdolnione do tego, aby
zobaczy¢ niewidzialng dla nich dotychczas chwate Boza, a moglo to nastgpi¢
dzieki weieleniu Stowa'. Przedwieczne Stowo stato sie cialem, a cialo stato sie
Stowem moca unii hipostatycznej. Przemienienie daje Swiadectwo o dwoch natu-
rach Chrystusa oraz jest nierozerwalnie zwiazane z Wcieleniem. Wedlug $w. Jana
z Damaszku Jezus przemienit si¢ nie poprzez otrzymanie czegos, czego nie miat,
ale przez objawienie najblizszym uczniom tego, kim On naprawdg jest. Sprawit
to, otwierajac oczy uczniow i uzdalniajac do zobaczenia Go pomimo ich slepo-
ty. W czasie Przemienienia na Gorze Tabor uczniowie zobaczyli Go w zupetnie
nowy sposob'®. Watek ten obecny jest tez w nauczaniu $w. Andrzeja z Krety, ktory
wskazuje, ze uczniowie zostali uzdolnieni do ujrzenia chwaty Bozej, poniewaz
,,wszystkie rzeczy sa jasne i petne swiatla dla tych, ktorzy sa przygotowani do
widzenia $wiatta”'>. Przemienienie stanowi zatem misterium, w ramach ktérego
wierzacy powolani sa do uczestniczenia w jasniejacej chwale Boga poprzez na-
Sladowanie przemienionego Chrystusa'é. Doswiadczenie duchowe uczniéw na
Gorze Tabor sw. Andrzej z Krety okresla jako ,,btogostawiong namigtnos¢™ (gr.
makarion pathos), wlasnie wtedy bowiem przemienita ich niedostepna i niestwo-
rzona Swiattos¢. W perspektywie apofatycznej Arcybiskup Krety doprecyzowuje
jeszcze, ze Boska ciemnos¢ i Boska §wiattos¢ umozliwity uczniom widzenie nie-
ograniczone tylko do widzialnych przedmiotow, ale poprzez udziat w widzeniu na
Gorze Tabor uzdolnity ich do prawdziwego poznania Boga. Nie widzieli oni juz
rzeczywistosci stworzonej, symboli obecnych w umysle czy idei Boga, ale zostali
wprowadzeni w mistyczne i niewypowiedziane zjednoczenie z samym Bogiem'”.
Przemiana dokonata si¢ zatem nie tyle w Chrystusie, ile w apostotach, ktérzy byli
z Nim na Goérze Tabor. Zostali oni bowiem uzdolnieni do zobaczenia Boskiej
Swiatlosci, przy czym uzyskali t¢ zdolnos¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu,
odpowiednio do stopnia posiadania Ducha Swietego i jednosci z Chrystusem.
Oczy apostoléw zostaly przemienione moca Ducha Swigtego — widzenie Bozej
swiatlosci nie bylo zwyczajnym widzeniem, lecz widzeniem nadprzyrodzonym
i zupelnie niezastuzonym'®. Wtodzimierz Losski wyjasnia, ze ,,Przemienienie

3 Por. $w.Jan z Damaszku, Homilia in Transfigurationem Domini, w: Patrologia Graeca,
t. 96, kol. 548.

14 Por. tamze, kol. 564.

15 Sw.Andrzej z Krety, Oration VII In Transfigurationem Domini, w: Patrologia Graeca,
t. 97, kol. 948. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentow tekstow obcojezycznych — K.L.

16 Por. tamze, kol. 936.

'7 Por. tamze, kol. 949.

8 Por.Chamberas,dz cyt.,s.59; B.Krivoshein, The Ascetic and Theological Teaching
of Gregory Palamas, ,,Eastern Churches Quarterly” 3(1938) nr 4, s. 200.
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nie byto zjawiskiem ograniczonym w czasie i przestrzeni: w momencie Prze-
mienienia nie nastapita w Chrystusie — nawet w Jego naturze ludzkiej — zadna
zmiana; zmiana nastgpita w §wiadomosci apostotow, ktorzy otrzymali na jakis
czas mozliwo$¢ ujrzenia swego Nauczyciela takim, jakim byt, promieniujace-
go odwiecznym $wiatlem swej Boskosci”".

Wschodni Ojcowie Kosciota, interpretujac przemienienie Panskie, taczyli
je ze wszystkimi innymi nadzwyczajnymi objawieniami si¢ Boga, zarowno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Chociaz nie byli naocznymi §wiad-
kami tego wydarzenia, to odnosili si¢ z wiara do opiséw ewangelicznych,
taczac je z osobistym doswiadczeniem zycia w Chrystusie i w Kosciele. Z tego
tez wzgledu istotny byt dla nich zardwno historyczny, jak i eschatologiczny
aspekt przemienienia Jezusa na Gorze Tabor. W egzegezie patrystycznej istot-
ne byto wskazanie na fakt objawienia si¢ wiecznej 1 niestworzonej chwaty
Boga $miertelnemu i stworzonemu czlowiekowi. Przemienienie na Gorze
Tabor uznawano zatem za przedsmak ostatecznego i eschatologicznego zba-
wienia w Chrystusie. Ten eschatologiczny charakter przemienienia Panskiego
obecny jest szczegodlnie w rozwazaniach nad Boska swiattoscia jako wieczng
1 niestworzong swiattoscig Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob. Widzenie
Bozej swiattosci jest tozsame z obecnoscia chwaty Bozej 1 widzeniem Kro-
lestwa Bozego. Pojecie widzenia (gr. orasma) traktowane byto jako synonim
pojecia wiary (gr. pistis). Gdy Ojcowie Kosciota moéwia o przemianie ludzkich
zmystow, dokonujacej si¢ za sprawa Ducha Swictego i samej Boskiej $wia-
tlosci, to korzystaja z fundamentalnej dla prowadzonej przez nich egzegezy
zasady synergii migdzy wiara i taska Boza®.

SWIATLOSC PRZEMIENIENIA
W TRADYCJI HYMNOGRAFICZNO-IKONOGRAFICZNEJ

Doskonata syntezg biblijno-patrystycznego wprowadzenia w misterium
przemienienia Jezusa na Gdrze Tabor stanowi hymnografia chrzescijanstwa
wschodniego przeznaczona na $wigto Przemienienia Panskiego. Tematem
przewodnim prawostawnych nabozenstw liturgicznych tego swigta jest Swia-
tlos¢, w jakiej objawit si¢ Bog. Juz na samym poczatku wielkiej wieczerni
wierni stysza, ze swiatto$¢ Przemienienia jest tozsama ze $wiattoscig Zmar-
twychwstania: ,,Przed Twoim Zmartwychwstaniem, o Panie, wziate$ uczniow
na wysoka gore i przemienites si¢ przed nimi, oswieciwszy ich promieniami

Y W. L o s s ki, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, thum. M. Sczaniecka, Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1989, s. 200.
2 Por.Chamberas,dz cyt.,s. 60-64.
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swej mocy. Z mitosci do ludzi w swym krolewskim majestacie zechciates
objawi¢ swietlista chwale Zmartwychwstania™?!.

Motyw o$wiecajacej Swiattosci jest obecny w kolejnych troparionach
wchodzacych w sklad wieczornego nabozenstwa. Wersety tonu szdstego —
autorstwa Anatoliosa — gloszg: ,,Zapowiadajac, o Chryste nasz Boze, swo-
je Zmartwychwstanie, wstapites na Gore Tabor, zabrawszy ze sobg trzech
uczniéw: Piotra, Jakuba i Jana. Gdy si¢ przemieniles, o Zbawicielu, Géra
Tabor zostata okryta $wiatloscig. Twoi uczniowie, o Stowo, padli twarzami
do ziemi, nie bedac w stanie patrze¢ na Posta¢, Ktorej nie mogli zobaczyc.
Aniotowie stuzyli w Igku i trwodze, niebiosa byly zadziwione, a ziemia sig¢
zatrzesta, gdy zobaczyty na ziemi Pana chwaty”.

W czasie litii, stanowiacej integralna czes¢ Swiatecznej wielkiej wieczerni,
do Chrystusa kierowana jest prosba, aby oswiecit wierzacych swiatlem swego
poznania i prowadzit ich $ciezkg swoich przykazan®. W modlitwie, ktdra na-
stepuje po tej prosbie, kaptan zwraca si¢ do Chrystusa jako ,,Swiathosci, ktora
jasniata przed stoncem™*, do Tego, ktory ,,w ciele chodzit po ziemi”* i ktory
na Goérze Tabor objawil obraz Trojcy trzem wybranym uczniom: Piotrowi,
Jakubowi i Janowi, aby o$wiecit wierzacych ,,swiatloscia swej niedostgpne;j
chwaly” 1 uczynit ich godnymi dziedzicami swego nieskonczonego Krole-
stwa. On bowiem, przemieniajac si¢ przed uczniami, objawit doskonatosé
swego pierwotnego pigkna, chociaz uczynit to nie w catej petni, lecz jedynie
w takim stopniu, w jakim ich cielesne oczy moglty owo objawienie przyjac.
Aby zaswiadczy¢ o swej Boskosci, przywotal gtownych prorokow: Mojzesza
i Eliasza, i to oni dali swiadectwo, ze Chrystus jest odblaskiem chwaty Ojca
1 odbiciem Jego istoty (por. Hbr 1,3), a takze Wtadca zywych i umartych (por.
Rz 14,9)*. Kolejny troparion méwi o tym, ze Mojzesz, ktory zobaczyt Boga,
1 Eliasz, ktéry uniost si¢ na ognistym rydwanie do nieba, dali §wiadectwo
o Jezusie w czasie Jego przemienienia, zapewniajac, ze jest On przyczyng oraz
wypetnieniem Prawa i prorokéw?’. W dopetniajacym ten troparion apostichu
Chrystus utozsamiony zostal z Bogiem, ktory niegdys rozmawiat z Mojzeszem
na Gorze Synaj. I Ten, ktory objawit imie Boga: ,,JESTEM, KTORY JESTEM”
(Wj 3,14), przemienit si¢ na Gorze Tabor przed swoimi uczniami, w swej
wlasnej Osobie objawiajac naturg czlowieka przystrojong w pierwotne pigkno

X' The Transfiguration of Our Lord: Great Vespers, Tone Four (by Cosmas the Monk), w: The
Festal Menaion, ttum. m. Mary, K. Ware, Faber & Faber, London 1969, s. 470.

22 Tamze, Tone Six (by Anatolos), s. 471.

2 Por. tamze, Tone Two, s. 474.

2 Tamze, s. 475.

» Tamze.

26 Por. tamze.

7 Por. tamze, Tone Five, s. 476.
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Obrazu. Chrystus, przywolujac Mojzesza i Eliasza na swiadkow tej nadzwy-
czajnej taski, zarazem obdarzyt ich udziatem w swej radosci, przepowiadajac
swoje odejscie poprzez Krzyz i swoje zbawcze Zmartwychwstanie®.

Podczas jutrzni swigta Przemienienia Panskiego adresowany do Chrystusa
troparion tonu czwartego taczy watek eschatologiczny z opisem ewangelicz-
nym, konczac si¢ prosba o rozswietlenie Swiattosciag Boza dusz wierzacych:
,» 1y przemieniles si¢ na Gdorze Tabor, ukazujac przemiang, jaka bgdzie udzia-
tem $miertelnych ludzi podczas powtdrnego i budzacego bojazn przyjscia,
o Zbawicielu. Eliasz i Mojzesz rozmawiali z Toba, a Ty wezwate$ trzech
uczniow, aby byli z Toba. Gdy wpatrywali si¢ w Twoja chwatg, o Mistrzu,
zostali wstrzasnigci cudem Twojej oslepiajacej jasnosci. Ty, ktory wtedy zaja-
$niate$ swoja Swiattoscia, obdaruj teraz $wiatlem nasze dusze™?.

Ukryta 1 oslepiajaca §wiatto$¢ natury Chrystusa oraz Jego Boskie pigkno
schowane pod ostong Jego ciata zostaly objawione wybranym uczniom na
Gorze Tabor, gdy ich oswiecit Zbawiciel. Liturgiczne hymny chrzescijanstwa
wschodniego na rdzne sposoby opiewaja tajemnice $wiatlosci Bozej ukazanej
w czasie Przemienienia. W ich tresci misterium $wiattosci Bozej, zarazem
ukrytej i objawionej, przyblizane jest w poetycki sposéb zarowno w powiaza-
niu ze Starym, jak i Nowym Testamentem. Hymnografia §wigta Przemienienia
Panskiego stanowi doskonaty klucz do zrozumienia teologicznego przestania
ikon ilustrujacych to wydarzenie na Gorze Tabor.

Ikony Przemienienia Panskiego zgodnie z kanonem ikonograficznym
malowane sg w sposob pozwalajacy stworzy¢ wrazenie, ze swiatto przenika
materi¢ i rozjasnia caty krajobraz od wewnatrz. Efekt ten osiaga si¢ przez po-
faczenie odbijajacych swiatto listkow ztota z przejrzystoscig uzyskang poprzez
natozenie co najmniej kilku warstw pigmentéw farby temperowej. Swiatlo,
ktére jasnieje na ikonie Przemienienia, wskazuje, ze przedstawione na niej wy-
darzenie jest rzeczywistoscia nadprzyrodzona. Wyjatkowos¢ swiatta taborycz-
nego podkreslaja rowniez kolory zastosowane do namalowania ikony*’. Warto
zwroci¢ uwage na posta¢ Jezusa w biatych szatach, symbolicznie ukazujacych
niestworzong swiattos¢ Boza®'. Ta Boska $wiattos$¢ nie jest ani materialna, ani
duchowa, gdyz transcenduje porzadek stworzony. Swiatto$¢ przemienienia
Panskiego nie ma ani poczatku, ani konca. Pozostaje nieograniczona w czasie
1 w przestrzeni oraz nieuchwytna dla zmystéw, chociaz byta kontemplowana
przez oczy apostotéw. Wpatrujac si¢ w swiatlo§¢ Przemienienia, uczniowie

28 Por. tamze, Tone One, s. 476.

» Tamze, Tone Four, s. 478.

3 Por. S. N e s, The Uncreated Light: An Iconographical Study of the Transfiguration in the
Eastern Church, thum. A. Moi, Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 2007, s. 107-112.

31 Por. J. F o rest, Modlitwa z ikonami, ttum. E.E. Nowakowska, Homini, Bydgoszcz 1999,
s. 114.
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Pana doznali przemiany swych zmystow, zaczg¢li bowiem dostrzegaé rzeczy-
wisto$¢ duchowa.

Na ikonie Przemienienia Panskiego Chrystus nie zostat ukazany w formie
kenotycznej jako cierpiacy Shluga, lecz jako Osoba Trojcy Przenajswigtszej,
ktéra od momentu Wcielenia posiada zaréwno natur¢ Boska, jak i ludzka.
Najpierw bowiem Chrystus objawil chwat¢ swego bostwa, aby apostotowie
mogli otrzymac taske zobaczenia Go takim, jakim jest, a nast¢gpnie wszystkich
oslonil blask jasnej chmury i Zbawiciel stat si¢ niewidzialny, a apostotowie
upadli w przestrachu®?. Na ikonie Chrystus umiejscowiony jest na szczycie
gbry. Rozmawia z Mojzeszem i Eliaszem. Jego szaty sa I$nigco biate. Cata
posta¢ Chrystusa wpisana zostata w koto mandorli, ktéra symbolizuje owa
jasna chmur¢. Wychodzace z niej trzy promienie $wiatla interpretowane sa
jako transcendentne Zrédto Boskich energii. Te trzy promienie skierowane ku
apostotom podkreslaja trynitarny wymiar przemienienia Jezusa. Mojzesz (po
prawej stronie Chrystusa) trzyma w rekach ksigge Prawa, natomiast Eliasz
(po stronie lewej) ukazany zostat jako starzec z dlugimi wtosami*. Obecnos¢
Mojzesza i Eliasza podczas Przemienienia na Gorze Tabor — zdaniem $w. Jana
Chryzostoma — jest uzasadniona, gdyz reprezentuja oni Stare Przymierze (Moj-
zesz — Prawo, Eliasz — prorokéw) i obydwaj doswiadczyli szczegdlnego obja-
wienia Boga (Mojzesz w obtoku na Gorze Synaj, a Eliasz na Gérze Karmel),
a ponadto osoba Mojzesza symbolizuje zmartych, a osoba Eliasza — zywych
(Eliasz bowiem zostat wziety do nieba na ognistym rydwanie)*. Sw. Bazyli
Wielki nauczat, ze przemienienie Jezusa stanowi ,,antycypacj¢ Jego Powtor-
nego Przyjscia w chwale”*. Ikona Przemienienia Panskiego nie jest jedynie
ilustracjq wydarzenia zbawczego opisanego w Ewangeliach synoptycznych,
lecz niesie przestanie soteriologiczne, zapowiadajac ludziom ich przemiane
iuczestnictwo w Petni (gr. Pleroma), jaka jest Chrystus®®. Zapowiedz tej escha-
tologicznej przemiany wierzacych zawarta jest w Pierwszym Liscie §w. Pawla
do Koryntian: ,,Zapewniam was, bracia, ze ciato i krew nie mogg posias¢
krélestwa Bozego, i ze to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym,
co niezniszczalne. Oto oglaszam wam tajemnicg: nie wszyscy pomrzemy, lecz
wszyscy bedziemy odmienieni. W jednym momencie, w mgnieniu oka, na
dzwigk ostatniej traby — zabrzmi bowiem traba — umarli powstana nienarusze-

2 Por.sw.Grzegorz Palamas, Homilia XXXV, w: Patrologia Graeca, t. 151,
kol. 444n.

3 Por. V. L o s s ky, The Transfiguration, w: L. Ouspensky, V. Lossky, The Meaning of Icons,
ttum. G.E.H. Palmer, E. Kadloubovsky, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York,
1989, s. 212.

3 Por.§w.Jan Chryzostom, Homilia LVI, w: Patrologia Graeca, t. 58, kol. 550n.

3 Sw.Baz yli Wielki, Homilia in Psalmum XLIV, w: Patrologia Graeca, t. 29, kol. 400.

% Por. Forest, dz. cyt., s. 116.
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ni, a my bedziemy odmienieni. Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodziato
si¢g w niezniszczalnosé, a to, co $miertelne, aby si¢ przyodzialo w niesmiertel-
nos¢” (1 Kor 15,50-53).

SWIATLOSC BOZA W NAUCZANIU HEZYCHASTOW

W epoce kontrowersji hezychastycznej, przypadajacej na wiek czternasty,
przemienienie Chrystusa stato si¢ centralnym punktem debaty teologiczne;j.
Egzegeza Przemienienia skoncentrowana byta wtedy przede wszystkim na
swiatlosci objawionej w czasie tego wydarzenia, zwanej swiatloscig tabo-
rycznga. Barlaam z Kalabrii i inni scholastyczni teologowie chrzescijanskiego
Wschodu wyrazali przekonanie, ze §wiattos¢ objawiona na Gorze Tabor nie
byta §wiattoscig Boska, lecz jedynie stworzonym $wiatlem, poznawalnym za
pomoca zmystow i ograniczonym w czasie i przestrzeni. Wschodniochrzesci-
janscy scholastycy bronili pogladu, ze §wiattos¢, ktora promieniowalo ciato
Chrystusa podczas Przemienienia, zostata przekazana do atmosfery, skad do-
tarta najpierw do zmystéw ucznidow, a nastepnie — w postaci abstrakcyjnej
mysli — do ich umystow. Stanowisko to opieralo si¢ na scholastycznym pogla-
dzie, ze wizje prorokow i apostolow osiagane byty za posrednictwem symboli
takich rzeczywistosci stworzonych, jak ogien, $wiatto czy chmura. Wizje te nie
oznaczalty zatem faktycznej obecnosci Boga, a jedynie wyobrazenie Jego obec-
no$ci®’. Sw. Grzegorz Palamas, odwolujac sie do tradycji patrystycznej, uznat
tego rodzaju nauczanie za heretyckie i z moca glosit, ze chwala Przemienienia
jest tozsama z Krolestwem Bozym?®. Jesli bowiem Krolestwo Boze, chwata
Boza czy taska Boza sa widziane przez wierzacych w przedstawieniach sym-
bolicznych i nie sa w rzeczywistosci faktyczng komunia, wspdlnota (gr. koino-
nia) cztowieka z Bogiem, to i samo zbawienie jest niepewne. Boga w Trdjcy
Przenajswigtszych Osdb nie mozna podzieli¢ na stworzonego i niestworzone-
go, gdyz zardwno Boska istota, jak i trzy Boskie hipostazy czy nieskonczone
energie Boze sa niestworzone i wieczne®. Swiatlosci Przemienienia nie nalezy
utozsamiac¢ z Boskg istota, gdyz jest ona jedna z Boskich energii*’. Bowiem
z Boska istota nie nalezy utozsamia¢ energii Bozych*'. Zasadnicza roznica

% Por.Nikeforos Gregoras, Liber dogmaticus quartus, w: Patrologia Graeca, t. 149,
kol. 381.

¥ Por.§w.Grzegorz Palamas,dz. cyt., kol. 448.

¥ Por. . Meyendorff, 4 Study of Greogory Palamas, thum. G. Lawrence, The Faith Press,
Leighton Buzzard 1974, s. 182n.

4 Por. tamze.

4 Zob. Th.L. Anastos, Gregory Palamas’ Radicalization of the Essence, Energies, and
Hypostasis Model of God, ,,The Greek Orthodox Theological Review” 38(1993) nr 4, s. 335-349.



Widzie¢ swiattos¢ 53

pomiedzy energiami Bozymi a Boskgq istota polega na tym, ze Boska istota jest
transcendentna i niedostepna, a Boskie energie sa immamentne i udzielajace
si¢ cztowiekowi®.

Sw. Grzegorz Palamas glosi, ze ,,niestworzona §wiattos¢ przemienia ciato
1 przekazuje mu swa wspaniatos¢, gdy w sposob cudowny ta swiatlos¢, ktora
przebodstwia ciato, staje si¢ dostgpna dla cielesnych oczu cztowieka™. To do-
swiadczenie bylo udziatem $§w. Arseniusza, gdy toczyt hezychastyczng walkg.
Zobaczyt t¢ Swiatto$¢ sw. Szczepan, gdy byt kamienowany, a takze Mojzesz,
gdy schodzit z gory*. Obronca hezychastow wyjasnia, co si¢ dzieje, gdy ciato
Swigtego zaczyna jasnie¢ w sposob widzialny: przemieniony czlowiek nie
tylko jest wowczas oswiecony, ale rOwniez staje si¢ transparentny dla nie-
stworzonej Swiatlosci i caly zostaje przemieniony w $wiatto. Swieci bedacy
w mistycznej jednosci z Bogiem staja si¢ $wiatlem®.

Waznym dokumentem przedstawiajacym stanowisko mnichow ze Swictej
Gory Athos w obronie praktyk hezychastycznych oraz teologii swiattosci Bozej
1 niestworzonych energii Bozych, ktore udzielane sa cztowiekowi, byt Tomos
hagiorycki napisany przez sw. Grzegorza Palamasa w latach 1340-1341. Ten
pierwszy potoficjalny dokument, sygnowany przez zwierzchnikow i mnichdéw
Swigtej Gory Athos, powstat jako reakcja hezychastéw na nominalistyczny
humanizm Barlaama z Kalabrii. Tomos hagiorycki byt apologia wschodnio-
chrzescijanskiego mistycyzmu*. Sw. Grzegorz Palamas w polemicznej formie
bronit realnosci $wiatlosci taborycznej: ,,Jesli ktos utrzymuje, ze Swiattosé,
ktora oswiecita uczniow na Gorze Tabor, byla zjawa (gr. fasma) i symbolem
(gr. symbolon), a nie byta bytem rzeczywistym, i wskutek tego nie tylko nie
przekracza naszego rozumienia, ale jest podrzgdna wobec naszego zrozu-
mienia, to jednoznacznie wystepuje przeciwko nauczaniu $wietych. Swieci
bowiem, zaréwno w hymnach, jak i w swych pismach, nazywali t¢ Swia-
tlo$¢ niewypowiedziang (gr. aporeton), niestworzong (gr. aktiston), wieczng
(gr. aidion), ponadczasowa (gr. achronon), niedostepng (gr. aprositon), bez-
graniczng (gr. apleton), nieskonczong (gr. apeiron), nicograniczong (gr. ape-

4 Por. N. R us s ell, Theosis and Gregory Palamas: Continuity or Doctrinal Change?,
,»St. Vladimir’s Theological Quarterly” 50(2006) nr 4, s. 367-379.

4 Zob. NV.H arris on, Theosis as Salvation: An Orthodox Perspective, ,,Pro Eccle-
sia” 6(1997) nr 4, s. 429-443; FT. Tom o i o0 a g &, The Vision of Divine Light in Saint Gregory
Palamas’s Theology, ,,Acta Theologica” 35(2015) nr 2, s. 142-153 (por. zwt. s. 148-152).

“Por.Gregory Palamas, The Triads, 11, 3, 9, thum. N. Gendle, Paulist Press, New
York 1983, s. 57.

4 Por. tamze, 11, 3, 37, s. 66.

4 Por.J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas i duchowos¢ prawostawna, thum. K. Le$
niewski, Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chetmska, Lublin 2005, s. 68; AN. Williams,
Light from Byzantium: The Significance of Palamas’ Doctrine of Theosis, ,,ProEcclesia” 3(1994),
s. 483-496.



54 Krzysztof LESNIEWSKI

rioriston), niewidzialng dla aniotéw i dla ludzi, archetypiczng i niezmienna
pigknoscia, chwata Boza, chwatg Chrystusa, chwatg Ducha, promieniem Bo-
skosci i tak dalej. Jak powiedziano, cialo Chrystusa zostato uwielbione w mo-
mencie jego przyjecia. Chwata Bostwa stata si¢ chwalg ciata. Ale ta chwata
byta niewidzialna w Jego widzialnym ciele dla tych, ktérzy nie mogli na nie
patrze¢. Chrystus przemienit sie nie poprzez dodanie czegos, czym On nie byt,
lecz poprzez objawienie swym uczniom, jakim On rzeczywiscie byt. Otworzyt
ich oczy, aby przestaty by¢ slepe i by mogli widzie¢. Podczas, gdy On pozostat
taki sam, oni mogli zobaczy¢ Go jako innego, niz widzieli Go wczesniej. On
bowiem jest «Swiattoscia prawdziway (J 1,9), pigknem chwaty Bozej i jasnieje
jak stonce — chociaz ten obraz jest niedoskonaty, gdyz to, co jest niestworzone,
nie moze by¢ wyobrazone w stworzeniu bez pewnego umniejszenia”’.
Precyzyjne dookreslenie cech §wiatlosci Bozej, objawionej w czasie
Przemienienia Jezusa na Gorze Tabor, stanowilo wazny argument w polemi-
ce z humanistami, ktorzy traktowali ja jako rzeczywisto$¢ stworzona, i byto
podstawa do rozwinigcia nauki o niestworzonej 1 niedostepnej istocie Boga
oraz niestworzonych i udzielajacych si¢ energiach Bozych, ktéra glosit juz
$w. Maksym Wyznawca. Sw. Grzegorz Palamas odwolywat si¢ wlasnie do
autorytetu sw. Maksyma, by polemizowac¢ z tymi, ktorzy gtosili, ze jedynie
istota Boga jest niestworzona (gr. aktiston ten ousian tou Theou), Jego wieczne
energie zas nie sa niestworzone, i dowodzili, ze Bég transcenduje wszystkie
swoje energie. Tego rodzaju poglad byt sprzeczny z nauczaniem sw. Maksyma
Wyznawcy, ktory glosit: ,,Wszystko, co jest niesmiertelne, i sama nieSmier-
telnos¢, wszystko, co zyje, i samo zycie, wszystkie blogostawienstwa i samo
btogostawienstwo, wszystkie byty i sam byt — s oczywiscie dzietami Boga.
Niektore zaczely istnie¢ w czasie, gdyz nie zawsze istniaty. Inne nie zaczely
istnie¢ w czasie, gdyz dobro, blogostawienstwo, §wigto$¢ i niesmiertelnos¢
zawsze istniaty”*. Dobro, a zatem i wszystko, co jest zawarte w zasadzie do-
bra, czyli cate zycie, niesmiertelnos¢, prostote, niezmiennos¢, nieskonczonosé
wraz ze wszystkimi innymi jakosciami, ktére mozna zobaczy¢ podczas wi-
dzenia kontemplatywnego, nalezy traktowaé jako przynalezne Bogu. Sa one
rzeczywisto$ciami Boskimi, gdyz nie zaczgly istnie¢ w czasie. Nieistnienie
bowiem nigdy nie jest uprzednie w relacji do dobra ani zadnych innych Boskich
rzeczywistosci. Bog jest wiecznym Stworcg wszelkich bytéw 1 nieskonczenie
przewyzsza wszelkie byty*. W oparciu o powyzsza argumentacj¢ $w. Maksyma
Wyznawcy obronca hezychastow wskazuje, ze wszystko, co stwarza Bog, pod-

“Sw.Grzegorz Palam as, Hagioretikos tomos hyper ton hieros hesychazonton,
w: Filokalia ton hieron neptikon, t. D’, Aster, Athenai 1991, s. 190n.

# Sw.Maks ym Wyznawca,dz. cyt., Kefalia S’, Ekatontas prote, 50, s. 59.

# Por. tamze, Ekatontas prote, 48, s. 123n.
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lega czasowi. Trzeba jednak podkreslié, ze istnieja rzeczywistosci wychodzace
od Boga bedace bez poczatku, ale nawet w najmniejszym stopniu nie ostabia to
zasady triadycznej Jednosci, ktora jako jedyna jest wewngtrznie bez poczatku,
czy nadrzgdnej prostoty Boga™.

 SWIATLOSC PRZEBOSTWIAJACA
W DOSWIADCZENIU SW. SERAFINA Z SAROWA

W tradycji monastycznej chrzescijanstwa wschodniego podkresla si¢ zna-
czenie giebokiego egzystencjalnego doswiadczenia Boga. Celem formacji
duchowe;j jest upodobnienie si¢ do Jezusa Chrystusa — ukrzyzowanego i zmar-
twychwstalego Pana — poprzez podazanie droga unizenia i zmagan ascetycz-
nych pod kierunkiem ojca duchowego. Przemiana w ,,nowego cztowieka” nie
dokonuje si¢ na tej drodze wlasng moca, ale jest darem Boga zapraszajacego
do wspotdziatania (gr. synergeia). Szczegdlna rola w tym procesie urzeczy-
wistniania podobienstwa do Boga, czyli stawania si¢ cztowiekiem ,,wedtug
obrazu” Chrystusa, przynalezy Duchowi Swictemu. Czlowiek, otwierajac sie
na obecno$¢ Ducha Bozego, urzeczywistnia cel swego istnienia, w wolnosci
bowiem $wiadomie otwiera si¢ na przyjecie taski Bozej, okreslanej w chrze-
$cijanstwie wschodnim jako niestworzone energie Boze.

Nauczanie o Bogu, ktory jest niedostgpny i niepoznawalny w swojej isto-
cie oraz wchodzi w relacje z cztowiekiem poprzez niestworzone energie Bo-
skie, miato swoje odzwierciedlenie w doswiadczeniu hezychastéw, zar6wno
w pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa, jak w ostatnich wiekach. Jednym
z mnichéw hezychastéw byt zyjacy na przelomie osiemnastego 1 dziewigt-
nastego wieku w Rosji §w. Serafin z Sarowa, ktory glosil, ze prawdziwym
celem zycia chrzescijanskiego jest osiaganie Ducha Swigtego (ros. stiazanije
Swiatogo Ducha). W sposob charakterystyczny dla teologii hezychastycznej
Starzec 6w nauczat, ze dzieto jednoczenia si¢ z Bogiem polega na wspotpracy
Bosko-ludzkiej w czasie ziemskiego zycia, pojmowanego jako zmaganie du-
chowe (cs. podwig), zard6wno w sferze duchowej, jak i w sferze ciata. R6znego
rodzaju praktyki ascetyczne nalezy traktowac jako przygotowanie do wejscia
na droge zycia kontemplacyjnego. Zycie czynne, polegajace na opanowywaniu
pozadliwosci (cs. strasti) poprzez praktykowanie postuszenstwa, postow, jat-
muzny oraz czynienie dobra bliznim, wedlug §w. Serafina z Sarowa powinno
by¢ powiazane ze stuchaniem Slowa Bozego, a zwlaszcza Ewangelii, z nie-
ustanng modlitwa, zalem za grzechy, skrucha, 1zami, trzezwoscia duchowa
1 innymi filarami zycia kontemplacyjnego. W wyniku takiego ukierunkowania

0 Por. $w. Grze gorz Palamas, Hagioretikos tomos hyper ton hieros hesychazonton, s. 191.
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zard6wno mnich, jak i cztowiek swiecki moze nie tylko wznie$¢ swoj umyst
do Boga, ale tez doswiadczy¢é oczyszczenia swego serca. Sw. Serafin gleboko
przezywal Dobra Nowing, sam mial zwyczaj codziennie czytac na gtos jedna
Ewangeli¢. Starzec ten potrzebg oczyszczenia serca z pozadliwych, ztych mysli
uzasadniat stowami samego Jezusa: ,,Btogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga ogladac¢ beda” (Mt 5,8). Tej obietnicy Zbawiciela nie traktowat tylko
teoretycznie, ale wlasnym zyciem pokazal, ze moze si¢ ona urzeczywistnic¢
si¢ w przypadku ludzi milujacych Boga. Widzenie Boga bylo dla §w. Serafina
z Sarowa widzeniem $wiattosci Bozej, i to nie tylko w umysle — stato si¢
rowniez udzialem jego ciala.

Zachowato si¢ swiadectwo ze spotkania Starca z Mikotajem Aleksandro-
wiczem Motowitowem, ktore miato miejsce na poczatku zimy 1831 roku®'.
Tematem przewodnim rozmowy $w. Serafina z tym cztowiekiem swieckim
byt cel zycia chrzescijanskiego. Z notatek sporzadzonych przez Mikotaja po
spotkaniu wynika, ze Starzec starat si¢ wyjasni¢ mu, na czym polega 6w cel,
odwotujac si¢ zarowno do Stowa Bozego, jak 1 do nauczania Ojcow Kosciota
oraz swigtych mnichow. Jako szczegolnie wazne na drodze zycia duchowego
wskazywal osiggniecie w swoim sercu zdolnosci rozrézniania migdzy dziata-
niami Ducha Swigtego a dziataniami demonéw. Sw. Serafin wyjasniat Mikota-
jowi, ze taska Ducha Swigtego jest §wiatto$cia o$wiecajaca cztowieka. W celu
lepszego wyjasnienia natury swiattosci Bozej przywotat przemienienie Jezusa
na Gorze Tabor. Wszak to wlasnie wtedy wielka swiatto$¢ ogarngta cata osobg
Zbawiciela, a Jego szaty staly si¢ bielsze od $niegu. Gdy Mojzesz i1 Eliasz
zjawili si¢ przy Chrystusie w tej Swiattosci, pojawit si¢ obtok, ktory ich ostonit,
zeby ukry¢ jasnos¢ swiattosci taski Bozej (ros. sijanije Swieta Bozestwiennoj
btagodati). Wynika stad, ze ,,taska Najswigtszego Ducha Bozego objawia si¢
w nadzwyczajnej $wiatlosci wszystkim, ktorym Bog objawit jej dziatanie”.
Ustyszawszy te stowa, Mikotaj Motowitow zapytat Starca: ,,W jaki sposob
moge dowiedzie¢ sig, ze znajduje si¢ w stanie taski Ducha Swiqtego?”“. W od-
powiedzi ustyszat, ze to proste, ale stowa $w. Serafina nie bardzo go przekona-
ly. Z tego tez powodu skierowat do niego prosbe, aby pomogt mu to zrozumiec
doskonale®*. Wowczas Starzec po prostu chwycit go mocno za ramiona i rzekt:
. Teraz obydwaj jestesmy w Duchu Swietym”, i spogladajac na Mikotaja, za-
pytat: ,,Dlaczego nie patrzysz na mnie?”’>>. Mikotaj ze strachem odpowiedziat:
,Nie moge, Ojczulku, patrze¢, gdyz z oczu twoich padaja btyskawice. Twarz

5! Por. Biesieda priepodobnogo Serafima Sarowskogo s symbirskim pomieszczikom Nikolajem
Aleksandrowiczem Motowitowym, ,Wiecznoje — L’Eternel”, nr 341, marzec 1982, s. 58-94.

32 Tamze, s. 83.

3 Tamze.

> Por. tamze, s. 83n.

3 Tamze, s. 84.
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Ojca stala si¢ jasniejsza od stonca, a moje oczy pograzyty si¢ w bolu™¢. Sta-
rzec Sarowski uspokajat go: ,,Nie bdj si¢ pobozny bracie, ty rowniez states si¢
$wiattoscia, tak samo jak i ja. Teraz tez jeste§ w petni Ducha Bozego. Gdyby
tak nie byto, to takiego nie bytby$ mnie w stanie zobaczy¢”*’. Nastepnie sktonit
ku niemu swa glowe i powiedziat szeptem: ,,Prosz¢ podzigkowaé¢ Bogu za
niewypowiedziang Jego taske. Widziates wszak, ze nawet nie uczynitem znaku
krzyza, a jedynie w sercu moim, w mys$lach pomodlitem si¢ do Pana Boga,
moéwiac: «Panie, spraw, aby byt godnym jasno zobaczy¢ oczyma ciata to zsta-
pienie Ducha Twego, Ktérym Ty nagradzasz Swoje stugi, gdy raczysz objawic¢
si¢ w $wietle wspaniatej Twojej chwaly»™*®. Ustyszwszy ponowng zachete,
aby patrze¢ prosto 1 nie lgkac si¢, Mikotaj Motowitow odwazyt si¢ to uczynic.
W swoich zapiskach przedstawit to, co zobaczyl, w sposob nastepujacy: ,,Po
tych stowach spojrzatem na twarz ojca Serafina i popadlem w jeszcze wigkszy
przestrach. Proszg sobie wyobrazi¢ twarz cztowieka rozmawiajacego z wami
w blyszczacej jasnosci promieni stonca. Widac¢ ruchy jego ust, zmieniajacy si¢
wyraz jego oczu, stychac jego glos, wyraznie odczuwa sig, ze ktos$ trzyma was
r¢kami za ramiona, ale nie tylko nie widzicie tych rak ani tez samych siebie,
ani jego postaci, a tylko oslepiajaca Swiatlos$¢, rozciagajacq si¢ daleko, na
kilka sazni dookota i roz§wietlajaca swym jasnym blaskiem $nieg pokrywajacy
polang i $niezne platy osypujace si¢ z gdry na mnie i na wielkiego Starca. Czy
mozna wyobrazi¢ sobie taki stan, w jakim wowczas bylem?”*. Objawieniu
Bozej $wiattosci bedacej pelnia Ducha Swietego towarzyszyly rowniez i inne
oznaki obecnosci laski Bozej, a w szczegolnosci niewypowiedziana cisza,
pokdj, nadzwyczajne ciepto, przedziwny zapach, stodycz i rado$¢®.

W komentarzu do zapiskdw Mikotaja Motowitowa o spotkaniu ze $w. Se-
rafinem, w czasie ktorego dokonal si¢ cud objawienia si¢ swiattosci Bozej,
Wilodzimierz Losski zauwaza: ,, Ten opis doswiadczenia zawiera w swej prostej
formie cate nauczanie Ojcow wschodnich o «poznaniuy» (gr. gnosis), $wiado-
mosci laski, ktéra osiaga swoj najwyzszy stopien w wizji Swiatlosci Bozej.
Swiatlo$¢ ta napetnia osobe ludzka, ktora osiagneta zjednoczenie z Bogiem.
Nie jest to juz ekstaza, przejsciowy stan, ktory zachwyca, ktory odrywa byt
ludzki od jego zwyczajnego doswiadczenia, lecz $wiadome zycie w Swia-
tlosci, w nieustannej tacznosci z Bogiem™'. Doswiadczenie bycia zanurzo-
nym w $wiatlosci Bozej, ktore stato si¢ udziatlem Mikotaja Motowitowa, ma
szczegllny charakter nie tylko ze wzgledu na przejawy tego doswiadczenia,

% Tamze.

7 Tamze, s. 84n.

% Tamze, s. 85.

¥ Tamze.

0 Por. tamze, s. 86-88.

' L osski,dz cyt.,s. 206.
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ale rowniez ze wzgledu na fakt, ze Motowitow nie byt rygorystycznym asceta
przez wiele lat zmagajacym si¢ duchowo, lecz zwyczajnym cztowiekiem zyja-
cym w swiecie. Spotkanie z cztowiekiem przebostwionym, jakim z pewnos$cia
— jeszcze w czasie swego ziemskiego zycia — byt §w. Serafin, umozliwito mu
uczestniczenie catym soba w misterium Bozej $wiattosci. W wyniku pokorne;j
prosby starca Sarowskiego skierowanej do Boga, Mikotaj bez przejscia drogi
oczyszczenia, w przedziwny i niemozliwy do racjonalnego wyjasnienia sposob
zostat przeprowadzony ze stanu ciemnosci grzechu do ol$niewajacej jasno-
sci Boga, ktory ,,pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy” (1 Tm 2.,4). Stusznos¢ mieli zatem obroncy niestworzonej Boskiej
swiattosci gloszacy, ze nie jest ona rzeczywistoscig istniejaca w §wiadomosci
ludzi, lecz doswiadczeniem egzystencjalnym, ktore moze sta¢ si¢ udziatem
kazdego chrzescijanina milujacego Boga z catego serca. Wszak juz §w. Jan
Apostot zapewniat, ze dla tego, kto osiagnat mitos¢, ,,ciemnosci ustgpuja, a ja-
s$nieje juz prawdziwa swiatlo$¢” (1 J 2,8). Objawienie $wiattosci Bozej, ktore
niespodziewanie spadto na Mikolaja Motowitowa, pozostaje szczegdlnym
znakiem obecnosci Boga w $wiecie, w ludzkiej historii. Oznacza bowiem,
ze mozliwe jest wyjscie poza czas chronologiczny 1 wstapienie w misterium
6smego dnia i ze doswiadczenie to stanowi zapowiedz ostatecznego objawie-
nia Boga, kiedy ukaze si¢ On wszystkim ludziom i catemu §wiatu w §wiattosci
swych niestworzonych energii®*.

Teologiczna refleksja nad Swiatloscig Boza uswiadamia nam, ze proble-
matyke te trudno precyzyjnie przedstawi¢ w kategoriach racjonalnych. Opisy
biblijne oraz nauczanie Ojcéw Kosciota o Bogu jako Swiattosci i przejawach
swiattosci Bozej odwotuja si¢ do szczegdlnego doswiadczenia egzystencjal-
nego, ktore przekracza granice ludzkiego rozumu. Stad tez typowe jest dla
nich uzycie jezyka obrazéw, symboli czy przenosni. Trzeba jednak pamigtac,
ze $wiatlos¢ Boza, chociaz opisywana bywa przez poréwnanie ze zwyczaj-
nym $wiatlem stonecznym, jest nieporownywalnie inna, przynalezy bowiem
do niestworzonego porzadku istnienia. Cokolwiek bySmy o niej powiedzieli,
bedzie jedynie metafora, a nie naukowym opisem. Nawet ci chrzescijanie,
ktorzy doswiadczyli misterium bycia ogarnigtymi przez Boza swiatlos¢, nie
sa W stanie powiedzie¢, czym ona jest...

92 Por. tamze, s. 209.



