JERZY W. GALKOWSKI

JAN PAWEL II O GODNOSCI CZEOWIEKA

+L/, Godnosé cztowieka w mysli filozoficznej i teologicznej Jana Pa-
wia II petni wyjatkowo wazna funkcj¢. Z jednej strony jest funda-
mentalnym elementem czlowicka i czlowieczeristwa i w sposéb isto-
tny okre$la podstawowa wizj¢ czlowieka, z drugiej zas pelni rolg
kryterium moralnoéci, jest w pewnym sensie wyznacznikiem moral-
nej wartosci ludzkiego dziatania.
ystgpowanie poje¢cia godnosci cztowieka w filozofii i teologii
Jana Pawla II (choé filozofia dotyczy raczej okresu przedpapieskie-
g0) nie oznacza jakich§ dwéch odmiennych koncepcji. Tres¢ tego
Pojecia w obu przypadkach zawiera bardzo podobne elementy, roz-
Nice za§ wynikaja z odmiennosci sposobéw interpretacji, z odmien-
nej ,.gtebokosci” czy tez ,,dalekosci” ich ttumaczenia. O ile bowiem
W filozofii ttumaczenie to zatrzymuje si¢ na naturze ludzkiej, choc
Przenika ja na wskro$, to na plaszczyznie teologicznej cztowiek jest
Ujmowany w odniesieniu do Boga: o ile w filozofii oparte jest na
Naturalnym do$wiadczeniu i takim dzialaniu rozumu, to w ujeciu
teologicznym na do$wiadczeniu wiary 1 zrozumieniu objawienia. I
thociaz sa to rézne ttumaczenia, jednakze tresci ich sa uzupetniaja-
Ce si¢, komplementarne, a nie konkurencyjne. Jeden tez wspolny
jest ich podmiot — czlowiek. Wspdlnie tez, jak zdaje si¢ wynikac z
analiz Karola Wojtyly — Jana Pawla II, tworza catosciowy i pelny
obraz czlowieka.
Filozoficzne analizy dotyczace czlowieka, jego struktury, sposo-
bu jstnienia i dziatania przeprowadza Jan Pawetl II na pograniczu,
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czy tez poprzez syntez¢ dwoéch typéw filozofii, dwéch metod filozo-
fowania: filozofii bytu (w ujgciu arystotelesowsko-tomistycznym)
oraz filozofii §wiadomosci (w ujg¢ciu fenomenologicznym, giéwnie
schelerowskim). Poprzez jedna akcentowany jest przede wszystkim
~obiektywizm, a wraz z nim realizm”', poprzez druga subiektywnos¢
czlowieka, jego zdolnos¢ do przezywania siebie 1 $Swiata, zdolnosé
do odnoszenia si¢ do rzeczywistosci 1 odnoszenia rzeczywistosci do
siebie; ,,cztowiek nie tylko przejmuje tresci docierajace don z ze-
wngtrznego swiata i reaguje na nie w sposéb spontaniczny czy nawet
mechaniczny, ale w calym swoim stosunku do tego $wiata, do rze-
czywistosci usiluje zaznaczy¢ siebie, swoje ja — i musi tak postgpo-
waé, gdyz natura jego bytu tego sic domaga™”. Istnienie cztowieka
wyraza si¢ na oba te sposoby. Istnienie cztowieka i spos6b tego
istnienia, struktura istotna, niezalezna od cztowieka, od jego pozna-
nia, pragnien i dazen, ale tez mozno$¢ poznania, uswiadamiania 1
dazen, cata struktura subiektywnosci jest obiektywna. Tym niemnie;j
czlowiek istnieje takze ,,od wewnatrz”, przez Swiadomo$¢, ujmowa-
nic prawdy i przez dazenia, ktore swoje pierwotne Zrédio ma we-
wnatrz cztowieka, w jego centrum, w ,ja”. Dlatego tez sposéb ist-
nienia czlowieka rézni si¢ radykalnie od sposobu istnienia rzeczy.
R6zni si¢ rozumem, zdolnos$cia myslenia pojeciowego, a takze wyni-
kajacym z wnetrza samowladnym dazeniem. Oba te dynamizmy
maja charakter duchowy: ,,obie te funkcje wydaja sie zreszta czym$
wigcej niz funkcjami, sa raczej jakimi$§ naturalnymi orientacjami ca-
tego czlowieka — bytu. Jest rzecza znamienng, ze wtasnie przez wng-
trze i zycie wewnetrzne czlowiek nie tylko jest osobg, ale réwnocze-
$nie najbardziej poprzez nie tkwi w Swiecie przedmiowym, w §wiecie
»zewnetrznyme, tkwi w spos6b dla siebie wtasciwy i znamienny.
Osoba jest to taki byt przedmiotowy, ktory jako okreslony podmiot
najéciS§lej kontaktuje sie¢ z calym §wiatem (zewng¢trznym) i najgrun-
towniej w nim tkwi wlasnie przez swoje wngtrze i Zycie wewnetrzne.

Kontaktuje si¢ w ten sposéb [...] przede wszystkim z Bogiem™>.

' K. Wojtyla. Milos¢ i odpowiedzialnosé. Lublin 1982 s. 23.
2 Tamze s. 25.
3 Tamze.
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Sposéb dziatania cztowieka, jego kontaktowanie si¢ ze Swiatem
wskazuje na istotna struktur¢ i sposdb istnienia cztowieka. Jest on
wigc ,przyrodniczy”, fizyczny i zmystowy, posiada bowiem cialo i
nawet poniekad ,jest cialem™*, ale przez swoja rozumnos¢ i ,,samo-
stanowienie oparte na refleksji” jest wolny, czyli jest rowniez du-
chowy. Dzigki temu wszystkiemu jest bytem konkretnym, ale zara-
zem kazdy jest jedynym i niepowtarzalnym’. Myslenie czy swiado-
mos¢ oraz samostanowienie sprawiaja, ze osoba sama stawia sobie
cele, ale wlasnie cele te, z tych samych racji, winny by¢ , prawdziwie
dobre”, zgodne z rozumna naturg osoby. Owa samocelowos¢ powo-
duje, ze dla drugiego osoba moze tez by¢ tylko celem: , nikt nie
moze postugiwaé si¢ osoba jako srodkiem do celu: ani zaden czlo-
wiek, ani nawet Bog-Stworca. Wtasnie ze strony Boga- jest to naj-
zupetniej wykluczone, gdyz On, dajac osobie natur¢ rozumng i wol-
na, przez samo to juz zadecydowal, ze bgdzie ona sama sobie okre-
Slata cele dzialania, a nie sluzyta jako narzedzie cudzym celom.
Skoro wiec B6g zamierza cztowieka do jakis celow skierowaé, to
przede wszystkim daje mu te cele poznaé, tak aby mogt je uczynic
swoimi i samodzielnie do nich dazy¢”®.

T’I{E wszystkic wewnetrzne jakosci, obiektywnie istniejace, skta-
daja sie na szczegélne, wyjatkowej wysokosci dobro wewngtrzne
cztowieka, ktore jest dla drugiego tez wyjatkowa wartoscig. Na pod-
stawie tego dobra Wojtyta formutuje tzw. zasad¢ i norme¢ personali-
styczna, bedaca podstawowa norma moralnosci — ,,osoba jest takim
dobrem, ze wlasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi
tylko milos’é’”:‘

To szczegoliie dobro osoby, jej wartosé, jest tak wyjatkowe i
tak wielkie, ze nadaje si¢ jej szczegdlne miano — godnosc.

Zasada personalistyczna, odczytanie podstawowej prawdy o
cztowieku i jego dobru, tworzona jest przez K. Wojtyl¢ w Mifosci i
odpowiedzialnosci przez przeciwienstwo do zasady utylitaryzmu, uj-
muj3acej rzeczywisto$¢ jedynie pod katem uzytecznosci, jako przed-

* Tamze.

5 Tamze s. 26, a takze K. Wojtyla. Osoba i czyn. Krakéw 1985 s. 95.
® Tenze. Mitos¢ i odpowiedzialnosé s. 29-30.

7 Tamze s. 42.
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miot uzycia i srodek do celu®. Nie znaczy to, ze zasada utylitaryzmu
zostaje odrzucona. Zasada i norma personalistyczna zalecaja pewien
spos6b odniesienia do Boga i ludzi, ktéry jest zgodny ,,z tym, czym
osoba jest, z wartoscia, jaka reprezentuje i stad jest godziwa”, za$
zasada utylitarystyczna zostaje tamtej podporzadkowana, gdyz
»Wszystko, co jest godziwie uzyteczne w stosunku do osoby zawiera
sie w zasiggu przykazania mitosci™®.

W takim ujeciu narzuca si¢ pewien realizm, szacunek dla rzeczy-
wisto$ci, wyrazajacy si¢ w prawdzie. Jest to uznanie rzeczywistosci
takiej, jaka ona sama w sobie jest. Okreslenie ,sama w sobie” w
tym wypadku oznacza dobro, wewnetrzng jakos¢ samego bytu. Do-
bro to staje si¢ dla cztowieka przedmiotem poznania i przedmiotem
aktywnego odniesienia w czynie. To odniesienie ptynie od podmiotu
ku przedmiotowi. Jednakze powoduje ono przeplyw pewnego ro-
dzaju sily czy energii od przedmiotu ku podmiotowi i tworzy pod-
miot. Tworzy go przez to, ze drugi czlowiek, przez swoja wewngtrz-
n3 i obiektywna strukture, przez swoja podmiotowosé, jest w jakis
spos6éb odpowiadajacy, jest odpowiedni dla cztowieka. Odpowied-
nio§¢ wszakze zawiera si¢ nie tylko w jego strukturze, ale i w od-
powiednim do tej struktury (czlowieka-przedmiotu oraz cztowieka-
-podmiotu) sposobie dziatlania, w godziwosci tego dziatania. To jest
fundament dobra moralnego. Czlowiek, przez swoja wewnetrzna i
obiektywna strukture staje si¢ dla drugiego wartoscia. Tutaj Wojty-
ta nawiazuje do filozofii Schelera.

Poprzez réznice metod oraz tez filozofii bytu (typu arystoteleso-
wsko-tomistycznego) i filozofii $Swiadomosci (w ujeciu Schelera) Au-
tor ukazuje odrebnos$é (choé i komplementarno$¢) pojeé dobra i
warto$ci. Dobrem jest wewngtrzna jako$é bytu, jaka$ kategoria
bytu, za§ warto$ciami s3 ,,pierwotne tresci poznawczego odczucia,
ktére zreszta do zadnej kategorii czy klasy nie sa sprowadzalne,
maja one w sobie co$ jakosciowego™'’.

Mamy wiec do czynienia z dwoma r6Znymi pojeciami, znaczacy-
mi dwie rézne kategorie ontyczne — dobrem i wartoscia. Wewngtrz-

8 Tamze.
® Tamze s. 43.
1 K. Wojtyta. Wyklady lubelskie. Lublin 1986 s. 169.
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na bytowa jako$¢ — dobro — jest pewnym sposobem istnienia bytu,
majaca dwa wymiary: filozoficzny i teologiczny, albo naturalny i nad-
naturalny. Ta obiektywna jako$¢ wyznacza tez wlasciwy (godziwy)
spos6b traktowania bytu (cztowieka), ktérego podmiotowos¢ kon-
stytuowana jest rozumnoscia, wolnoscia, a przez to samocelowoscig
i transcendencja. Transcendencja oznacza tutaj przekroczenie swoi-
mi jako$ciami — jakosci $wiata nieosobowego, ,,bycie bardziej i wig-
cej” niz ten $wiat. Czlowiek jest ,,czym$ wigcej” niz $wiat. I to ,,co$
wiecej” to nie tylko dodatek do jako$ci posiadanych przez $wiat,
ale nowa, inna cato$é.c Drugi wymiar transcendencji to mozliwos¢
przekraczania wlasnej podmiotowosci i wychodzenia ku rzeczywisto-
Sci zewnetrznej — mozliwo$é poznawczego jej ujmowania 1 aktywne-
go, twérczego odniesienia sie¢ do niej, takze jej przeksztalcania, a
wszystko to na zasadzie samostanowienia. Trzeci wymiar to mozli-
wo$¢ przekraczania wlasnego stanu aktualnego, mozliwo$¢ ksztatto-
wania wlasnej egzystencji, mozliwosé ,bycia wigcej”, ,bycia bar-
dziej”, stawania sie.

Te wymiary transcendencji ukazuja mozliwo$¢ dziatania celowe-
go i samocelowego, ukazuja wewngtrzna ,,jakos¢ w sobie” czlowie-
ka, czyli dobro, oraz jego ,jako$¢ dla innych” — warto$¢. Dlatego
tez norma personalistyczna wyraza i postuluje akceptacj¢ cztowieka
~dla niego samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgledow
~ jedynie dla niego samego”''. Ten spos6b odniesienia do cztowieka
jest zarazem godziwy i sprawiedliwy — ,Sprawiedliwe jest bowiem
zawsze to, co sie komus stusznie nalezy”lz.

Tak ukazana na plaszczyZnie filozoficznej godno$é czlowieka
(aczkolwiek termin ten w pismach filozoficznych K. Wojtyly racze;j
nie wystgpuje, choé jego uzycie uzasadnione jest péZniejszymi, pa-
pieskimi wypowiedziami) oraz zwiazana z nia norma personalistycz-
na maj3 odniesienie do ptaszczyzny wiary czy teologii. Méwi o tym
wyraznie juz w Milosci i odpowiedzialnosci — ewangeliczne przyka-
zanie milosci opiera si¢ na normie personalistycznej, ktéra te zasadg
eksponuje'’.

"1 Jan Pawel Il. Przeméwienie w UNESCO dn. 2 VI 1980 r.
2. Wojtyta. Osoba i czyn s. 43. '
13 Tamze s. 42.
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ﬁan Pawel II niejednokrotnie powraca do tej mysli w swoich
wypowiedziach. Wprost o tym méwi w Oredziu do biskupéw w Pue-
bla (28 1 1979 r.): ,,godnos¢ cztowicka stanowi wartos¢ ewangelicz-
ng, ktérej nie mozna naruszy¢, nie obrazajgc gigboko Stworcy” (ust.
27). Z tego wynika, ze godnosC jest bezposrednio zwigzana z Bo-
giem. W tym samym przemowieniu ukazuje elementy stanowiace o
tej godnosci i wzmacniajgce podstawowe prawa czlowieka poprzez
wskazanie czynnikéw j3 naruszajacych.'Elementy te czy wartosci
istnieja na plaszczyZnie odniesien jednostkowych oraz spotecznych i
politycznych. Do pierwszej naleza takie wartosci jak: ,,wolnos¢,
swoboda wyznawania religii, nienaruszalno$¢ fizyczna i psychiczna,
prawo do podstawowych débr, prawo do zycia”. Do drugich zas
prawo do wspotudzialu w zyciu spolecznym i politycznym, wolnos¢
od niesprawiedliwych i bezprawnych nacisk6w.T/Nie ma wiec posza-
nowania ludzkiej godnosci bez wolnosci przekonan, sprawiedliwo-
$ci, w sytuacji ngdzy materialnej, bez mozliwosci aktywnego i spra-
wiedliwego udziatu w tworzeniu zycia wspélnotowego_.)

‘Swiadomoéé i wolnas¢, a przez to odpowiedzialnos¢ czlowieka
jest tak wielkim dobrem, ukazuje taka wielko$¢ cztowieka, ze ze
wzgl¢gdu na nig — przez chrzest — ,,zostal wezwany do uczestnictwa w
zyciu Boga samego™!®. Godnosé jest wewnetrznym, wrodzonym i
naturalnym znamieniem cztowieka, niezaleznym od kontekstu spo-
tecznego i historycznego. Spoteczenstwo i historia nie nadaja je)
cztowiekowi, lecz maja obowiazek jej poszanowania i chronienia'”.
Ukazane s3 tutaj te same dwa elementy — stanowiace o godnosci
cztowieka: rozumnosé i wolnoS¢ — co na plaszczyznie filozoficznej-
One tkwia w samej naturze czlowieka. Ale précz tego dodany jest
jeszcze jeden — wezwanie cztowieka przez Boga do Zycia w zespole-
niu z Nim. Dla chrzescijanina wi¢c godnos¢ i ptynace stad prawa
oraz powinnosci s3 jakby dodatkowo wzmocnione tym wezwaniem.

gl}c);;umnqéé czlowieka pozostaje w zwiazkach z prawda. Jego
wielko$¢ wyraza si¢ w mozliwosci uymowania prawdy, nie tylko na-
turalnym rozumem, ale takze wiara. Nie jest to wszakze mozno$<.

4 Homilia na Bloniach w Krakowie dn. 10 VI 1979 r.
15 Przem6wienie w ONZ dn. 1 X 1979 r.
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sita, z ktdrej cztowiek moze dowolnie korzystaé. Zwiazek z prawda
ma charakter zobowiazania. Prawda i nieprawda nie maj3 tej samej
wartos$ci i znaczenia, wigcej nawet — nieprawda nie jest oboje¢tna. O
ile prawda jest wartoscia pozwalajaca cztowiekowi zyé, tworzy¢ i
rozwija¢ si¢, nieprawda, falsz lub ktamstwo jest antywartoscia, nisz-
czaca i uSmiercajacg. Dlatego cztowiek, jako rozumny, poznajacy i
Swiadomy, ma nie tylko zdolno§¢ ujgcia prawdy, ale i obowiazek
poszukiwania i dazenia do niej: Prawda pozwala na kontakt z rze-
czywisto$cia, pozwala wyrwa¢é sie czlowiekowi z kregu subiektywiz-
mu'® i egotyzmu, na ktére jest nieustannié narazony, jesli pozestaje
zamknigty w granicach wlasnej §wiadomosci. Jest to tym wazniejsze,
Ze losem i zadaniem czlowieka jest aktywnos¢ i twérczo$¢. To do-
maga si¢ od cztowieka wyboru i rozstrzygni¢é dylematéw zyciowych.
Wtasciwy zas wybo'r realizacja sity wolnosci moze dokonywaé sig
tylko opierajac si¢ na prawdzie, w zgodzie, w przyporzadkowaniu
si¢ prawdzie. \Dlatego prawda i wolno$¢ ukazuja cztowieka jako
podmiot, a nie przedmiot sit, jako twérce¢ wlasnego losu, ktory za
siebie, za swéj los i za §wiat jest odpowiedzialny.

Ta wielko$¢ czlowieka, jego podmiotowos¢, jego godnos¢ jest
zastana, jest wyrazem jego wlasnego sposobu istnienia, a nie nadana
Przez spoteczenstwo i historie. Dlatego tez, jako wyraz ludzkie; eg-
zystencji, godnos¢ ,,nigdy nie moze by¢ umniejszona, okaleczona
|ub zniszczona, lecz przeciwnie, powinna by¢ uszanowana i chronio-

a”l’ @odnoscn ktora jest nieodtaczna od cztowieka, nie mozna
stzczyc ale mozna mie¢ niewlasciwa wobec niej postawe. Dlatego-
tez jest ona réwniez zadana, jest wyzwaniem wobec czlowieka, a
Stosunek do niej ]CSt tez sprawdznancm dla tego, ktory stoi wobec
godnosci wlasnej i drugiego. ° -

—

~—

16 K. Wojtyla odréznia subiektywizm od sub{ektywnoéci. Subiektywizm to spro-
wadzenie wszelkich sit i dynamizméw czlowieka do samych treéci §wiadomosci. przez
co staje si¢ ona jakby samodzielnym podmiotem. Jest to absolutyzacja swiadomosci.
Subiektywno$é za$ to — dzigki §wiadomosci rozumianej jako aspekt podmiotu ludz-
kiego - ,.wewngtrzna relacja do wlasnych czyn6w"”, to warunkowanie przezycia, ,,w
ktorym ludzkie ja ujawnia si¢ bezposrednio (do$wiadczalnie) jako podmiot”. Por.
Osoba i czyn s. 75-76.

'7 Przem6wienie w ONZ dn. 2 X 1979 r.
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‘Najpetniej chyba teologiczny wymiar godnosci cztowieka zostal
przez Jana Pawta II ukazany w encyklice Redemptor hominis (RH).
Tam odwotuje si¢ Autor przede wszystkim do Pisma §w., a takze
do ustalen Vaticanum II.'I tak Genezis pokazuje, ze $wiat caly,
wraz z czlowiekiem, zostatl stworzony jako dobry: ,,A Bég widzial,
ze wszystko, co uczynit bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). To ostatnie
stwierdzenie odnosi si¢ do czlowieka, gdyz jest on — jak méwi Jan
Pawet II, powotujac si¢ na ostatni sobér — ,,najwazniejszym w wi-
dzialnym stworzeniu punktem” (RH 8). Dobro §wiata ma swoje Zro6-
dto w Madrosci i Mitosci, ale jest on nie tylko dobry sam w sobie,
jest dobry dla czlowieka, jest dla niego wartoscia, wiecej jeszcze -
Swiat jest ,,stworzony przez Boga dla cztowieka” (RH 8).

Madros¢ i mitos¢, Zrédto §wiata i jego dobra, zostaty wszczepio-
ne czlowiekowi — 1 w tym jest podobieristwo cztowieka do Boga.
Zostato ono znieksztalcone przez grzech pierworodny, ale przez Je-
zusa Chrystusa podobienstwo to zostalo przywrdcone, za§ natura
»zostala wyniesiona rowniez w nas do wysokiej godno$ci. Albowiem
On, Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym
cztowiekiem” (RH 8). ,

,’Qodnoéégostala cztowiekowi nadana przez stworzenie, gdyz jest
on ,niewiele mniejszym od istot niebieskich” (Ps 8, 6), bo ,,stworzo-
nym na obraz Bozy i Bogu podobnym” (RH 9); potwierdzona przez
wcielenie Jezusa Chrystusa, a przywrécona przez odkupienie. Odku-
pienie przez Chrystusa ,nadalo czlowiekowi ostateczna godnos¢ i
sens istnienia w §wiecie” (RH 10). Jednakze rola Chrystusa jest jesz-
cze inna, a mianowicie jest ni3 ukazanie cztowiekowi prawdy o nim
samym 1 O rzeczyw!stoécn. étw.orzery, @ley o@wpn;me t.o jak-
by etapy budowania godnoscrwbycie — cztowieku. Poniewaz czto-
wiek jest obdarzony rozumem, to od poczatku jego istnienia narasta
w nim $wiadomo$¢ godnosci, ale ,w Chrystusie i przez Chrystusa
cztowiek zdobyt petng §wiadomos¢ swojej godnosci, swojego wynie-
sienia, transcendentnej wartos$ci samego czlowieka, sensu swego ist-
nienia” (RH 11). Stato si¢ to nie tylko przez nauczanie, ale i przez
spos6b postgpowania Chrystusa i apostotéw (RH 12).\ Tutaj Jan Pa-
wel Il nawiazuje wyraZznie do wcze$niejszych swoich” (przedpapies-
kich) analiz etycznych, w ktérych dowodzit, ze zasadniczg wlasciwo-
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Scig etyki nie jest celowos¢, lecz wzorczo$¢, a wzér osobowy jest dla
postgpowania cztowieka najbardziej poruszajacy.

Dziatalno$§¢ Chrystusa w budowaniu ludzki€j godnosci ma rys
obiektywny i subiektywny — §wiadomosciowy, czyli pomoc w $wia-
~domosciowym uwewngtrznianiu wielkosci 1 wartosci czlowieka.
-Chrystus ukazany jest jako ten, ktéry nadaje i wzmacnia obiektyw-
ng wielko$¢ czlowieka, i jako ten, ktéry objawia i umozliwia petne
podmiotowe ujecie owej wielkosci.|Z tego wynika jeszcze jeden wazki
wniosek — godno$¢ cztowieka, chociaz jest od niego nieodlaczna,
nie jest stanem niezmiennym, je$li chodzi o jej rys podmiotowy.
Domaga si¢ wysitku od czlowieka, wspoipracy z Bogiem, procesu
ujmowania i rozwijania prawdy; Bég wspotpracuje z czlowiekiem
przez taske.’

/W ujectu teologicznym zostaje potwierdzone to podloze godnos-
ci, ktére ukazane zostato w filozofii: Chrystus i apostotowie ,,poste-
Pujac z cala moca ducha, réwnocze$nie zachowujg gl¢bokie posza-
nowanie dla cztowieka, dla jego rozumu i woli, dla jego sumienia i
wolnoséci” (RH 12). Tak wiec ,tre$cia” osobowej godnosci jest ro-
zum i wola, sumienie i wolnos$¢.”

Prawda ma jeszcze inny sens dla czlowieka. Jan Pawel 11 powo-
tuje sie tutaj na stowa $w. Jana (8, 32) — ,,poznacie prawde, a praw-
da was wyzwoli”. Komentujgc te stowa Autor pisze, ze rzetelny sto-
sunek do prawdy jest warunkiem prawdziwej wolnosci. Chodzi tu o
prawde ,,obiektywna™ i o to, aby prawda ,subiektywna” byla jej
ujeciem. Dobro ludzkiego dziatania zalezy bowiem od tego, czy
cztowiek bedzie dziatal zgodnie z rzeczywistoscia.- Wolnoscia wigc
Jest podporzadkowanie si¢ prawdzie. Dopiero to podporzadkowanie
pozwala cztowiekowi panowaé¢ nad $§wiatem, panowac¢ nad sobg sa-
mym, nad ztem i tworzy¢ dobro. W ten spos6b czlowiek moze
uczestniczy¢ w krélewskosci Chrystusa i sam zdobywac ,krélewska
wolnos$é”. )

Trescia prawdy i wolnosci jest mitosé — ,,Cztowiek nie moze zyé
bez milosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala,
Jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie¢ Milos¢é,
jesli nie spotka si¢ z mitoscia, jesli nie dotknie i nie uczyni w jakis
sposOb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” (RH 10).
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Prawda o cztowieku ukazuje go bowiem jako tworce, jako dziataja-
cego. Wolno$é wsparta na prawdzie wskazuje, ze dynamizm winien
byé wyrazony mitoécia. Taki jest sens normy personalistyczne) i
przykazania mitosci. Taki wzoér postepowania daje nam Chrystus i
w tym umacnia nas Duch Swiety. Jan Pawel II ukazuje zycie Tréjcy
Swigtej jako wzér zycia ludzkiego. :

' Poszanowanie godnosci cztowieka odnosi si¢ nie tylko do sfery
jego rozumu i woli, ale do catego i konkretnego czlowieka, a wigc
do ,tylu i tak réznych potrzeb ciata”, do ,,doczesnej egzystencji”
oraz do jego zycia spolecznego, do ,rozlicznych wigzi, kontaktow,
ukladéw, kregéw spotecznych, jakie tacza go z innymi ludZzmi” (RH
12). Taki wigc cztowiek, niepowtarzalny i jedyny jest tez ,jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla niego samego” (RH
13)¢ Bo6g chcial go dla niego samego, nie dla czegokolwiek innego.
Dla Boga nie jest wigc cztowiek narz¢dziem, §rodkiem, sposobem,
ale zawsze 1 jedynie celem, czyli B6g do cztowieka odnosi si¢ z
mitoscig. Taki wzor post¢gpowania daje cztowiekowi B6g. Bez milo-
Sci cztowiek nie moze sam siebie zrozumieé i odnalezé. Cztowiek
jest tym, ku ktoremu zwrdcony jest caly swiat, dla ktérego i ze
wzgledu na kt6rego Swiat zostal stworzony. Cztowiek jest wigc cen-
trum Swiata. !

[Ten jedniak czlowiek, stworzony i przygodny, nie jest oSrodkiem
1 celem catej rzeczywisto$ci. Jako przygodny i niesamowystarczalny
skierowany jest ku Bogu, swemu ostatecznemu przeznaczeniu i celo-
wi. Mimo jednak owej dwuznacznosci swojego istnienia, sity i kru-
chosci, czlowiek przez to kim jest wyznacza droge §wiatu i Koscioto-
wi, ,.jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota” (RH 14).

Poniewaz za$ czlowieczenstwo jest historyczne i naznaczone
wszelka sytuacja, to droga ta naznaczona jest ,znakami czasu”, a
wigc dostosowana ,,do wymogéw sytuacji, kt6ra si¢ zmienia i nara-
sta w okreslonych kierunkach” (RH 15).



