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Abstrakt: Problemem podjetym w artykule jest kwestia relacji Kosciota do Pisma Swietego w twor-
czosci Johna Webstera. W pierwszej czesci zaprezentowano poglady anglikanskiego teologa ukazuja-
ce ontologie Pisma Swietego w jej zwiazku z eklezjologia, a w drugiej - poddano je krytycznej ocenie
z perspektywy teologii katolickiej; w tym celu wykorzystano zwtaszcza teologie Josepha Ratzingera.
Webster prezentuje Kosciot jako creatura verbi divini, ktérego statg cecha jest bycie stuchaczem viva vox
Dei. W zwiagzku z tym proponuje ujmowaé Kosciét w kategorii ,duchowej widzialno$ci”. Przyjmowa-
na przez niego koncepcja Kosciota wigze sie z autorytetem Pisma Swietego jako narzedzia stuzacego
Zmartwychwstatemu do wypowiadania terazniejszego stowa za posrednictwem natchnionych stow
prorokdw i apostotéw”. Ten sam Duch Swiety, ktory oéwiecat autoréw natchnionych oraz dawat im na-
tchnienie, odegrat réwniez gtéwna role w procesie formowania sie kanonu. Uznanie kanonicznosci byto
zdaniem Webstera przede wszystkim aktem recepcji oraz postusznego przyjecia daru Bozego. Wiele
cennych spostrzezen uczonego moze zosta¢ zasymilowanych w teologii katolickiej, ale jedynie pod wa-
runkiem ,kontrreformacyjnego” odczytania pogladéw mysliciela, ktérego refleksje sa silnie znaczone
teologia reformowana. Ewentualne zuzytkowanie mysli Webstera wigzatoby sie z poszerzeniem rozu-
mienia stowa Bozego, dowartosciowaniem misterium Eklezji oraz postawieniem mocniejszego akcentu
na przeszty wymiar tekstéw biblijnych.

Stowa kluczowe: John Webster, ontologia Pisma Swietego, eklezjologia, teologia reformowana, teolo-
gia katolicka, Joseph Ratzinger, creatura verbi domini, autorytet Pisma Swietego, natchnienie, kanonicznos$¢

Abstract: The problem discussed in the article is the question of the relation of the Church to the Holy
Scriptures in the works of John Webster. The first part presents the views of an Anglican theolo-
gian showing the ontology of the Scriptures in relation to ecclesiology. The second part critically evalu-
ates them from the perspective of Catholic theology; for this purpose, in particular, Joseph Ratzinger’s
theology was used. Webster presents the Church as a creatura verbi divini, whose constant feature is to
be a listener of viva vox Dei. Therefore, he proposes to classify the Church in the category of “spiritual
visibility.” The concept of the Church he adopted involves the authority of the Holy Scriptures as an in-
strument for the Risen Christ to express the present word through the inspired words of the “prophets
and apostles”. The same Holy Spirit who enlightened the biblical authors and inspired them, also played
a prime role in the formation of the canon. In Webster's opinion, recognition of canonicity was, above
all, an act of reception and an obedient acceptance of God'’s gift. Many valuable insights of the scholar
can be assimilated into Catholic theology, but only on the condition of a “counter-reformation” read-
ing of the views of a thinker whose reflections are strongly marked by Reform theology. Possible use
of Webster’s thoughts would involve broadening the understanding of the word of God, appreciating
the mystery of the Ecclesia, and placing a stronger emphasis on the past dimension of biblical texts.

Keywords: John Webster, ontology of Scripture, ecclesiology, Reformed theology, Catholic theology,
Joseph Ratzinger, creatura verbi domini, authority of Scripture, inspiration, canonicity
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SEAWOMIR ZATWARDNICKI

John Webster' swojg ,dogmatyczng ontologie Pisma Swietego™ buduje na bazie
trzech podstawowych terminéw: objawienie, u§wiecenie i natchnienie. Jak pisze,
winny one by¢ traktowane nie jako odrebne akty, ale jako skladowe jednej Bozej
dziafalnosci, przez ktora Trojjedyny Bog objawia sie izapewnia swoja obecnos¢,
pokonuje grzeszng ignorancje ludzi i udziela im $wiatla wiedzy o sobie’. Na nature
i funkcje Pisma mozna tez jego zdaniem spojrze¢ z innego punktu widzenia - dok-
tryny Kosciola jako stworzenia stowa Bozego. Przy czym, jak podkresla Webster,
doktryna ta jest zakorzeniona w doktrynie o samoobjawieniu si¢ Boga i pozostaje
w stalym zwigzku z nig; teologie chrzescijanska interesuje jedynie Bog i wszystko
inne sub specie divinitatis*.

Wilasnie ta kwestia zwigzku Pisma i Kosciola, a w szczegolnosci rodzaj relacji
Kosciofa do tekstow natchnionych, stanowi przedmiot badan i krytycznej oceny
w niniejszym artykule. W czesci pierwszej zaprezentuje poglady anglikanskiego
teologa, a w czgsci drugiej poszukam odpowiedzi na pytanie, czy moga one zosta¢
zasymilowane w teologii katolickiej. Wskaz¢ motywy majace potencjal do wykorzy-
stania oraz podam w watpliwos¢ niektdre przekonania Webstera. W krytycznej oce-
nie spuscizny uczonego pomocna okaze si¢ zwlaszcza tworczo$¢ Josepha Ratzinge-
ra taczaca w sobie ortodoksyjne katolickie myslenie z wychyleniem ekumenicznym
pozwalajacym zidentyfikowa¢ zbieznosci oraz roznice katolicko-protestanckie®.

1. Prezentacja pogladéw Johna Webstera

1.1. Kosciot jako creatura verbi divini i stuchacz viva vox Dei

We wspolczesnej (postkrytycznej) teologii Pismo i jego interpretacja rozpatrywane
s3 jako nierozdzielne od zycia i praktyki wspolnoty wiary, co moze prowadzi¢ wedlug
diagnozy Webstera do eklezjologii immanentystycznej (immanentist ecclesiology).
Skutkowalaby ona utratg z pola widzenia eschatologicznej koncepcji Koéciota oraz
przesuwala punkt ciezkosci z dziatania Bozego na praktyke Kosciofa. Albo, inny-
mi stowy, czynitaby z doktryny Pisma Swietego aspekt doktryny Kosciota, zamiast

1 John Webster (1955-2016) to $wiatowej klasy teolog anglikanski, wspélzatozyciel periodyku International
Journal of Systematic Theology. Zob. prezentacje osoby i dzieta uczonego w: Davidson, ,,John Webster”,
1-18; Davidson, ,,John”, 17-36.

2 Chodzi tutaj o dogmatyczny namyst nad pochodzeniem, naturg, funkcjg i celem Pisma Swietego w Bo-
skiej zbawczej samo-komunikacji - por. Webster, Holy Scripture, 2, 5-6, 21, 28, 31; Webster, The Domain
of the Word, 4, 6; Webster, ,Reading Scripture Eschatologically”, 245-247; Sarisky, ,Scripture’, 119.

3 Webster, Holy Scripture, 42; por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically”, 246-247; Fowl, Theologi-
cal Interpretation, 6-7; Zatwardnicki, ,Objawienie - uswiecenie - natchnienie”, 97-147.

4 Webster, Holy Scripture, 42-43. Réwniez czytanie (Webster preferuje ten termin nad ,interpretacja’)
Pisma Swietego opisuje sub specie divinitatis - por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically”, 245.

5 Por. Joseph Ratzinger and the Healing.
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wigza¢ ja z doktryng objawienia®. Wtlasciwie pojmowana eklezjologia zdaniem
Webstera ,,jest funkcjg chrzescijanskiej doktryny Boga, a w szczegdlnosci eschatolo-
gicznej rzeczywistosci Bozego daru z samego siebie (God’s self-gift), ktérego zwiasto-
waniu stuzy Pismo Swiete. Naturalnym korelatem Pisma Swietego nie jest Kociot,
lecz objawienie. Pismo nie jest stowem Ko$ciota; Kosciol jest Kosciotem stowa™. Ecc-
lesia nata est ex Dei Verbo®. Reformowany teolog wyraza przekonanie, ze Kosciot jako
creatura verbi divini jest przez caly czas Kosciolem stuchajacym; sam zmartwych-
wstaly Chrystus w mocy Ducha Swietego glosi swoje stowo Kosciotowi przez postuge
Pisma Swietego®.

W tym miejscu nalezy si¢ dopowiedzenie, gdyz w mysli Webstera temat zwigzku
Zmartwychwstatego z Pismem jest tak znaczacy, ze z niego wyprowadza on wnioski
na temat natury oraz interpretacji Pisma Swietego. Ot6z teolog twierdzi wrecz, ze ,,hi-
storyczng lokalizacja Pisma Swietego jest terazniejszo$¢ konstytuowana przez obec-
nos¢ i dzieto Jezusa Chrystusa; spoleczng lokalizacjg Pisma jest wspdlnota swietych™.

Zdaniem uczonego nalezy si¢ sprzeciwi¢ wspélczesnym hermeneutom, ktorzy
absolutyzujg wlasna perspektywe czasowa. Wskutek tego immanentystycznego po-
dejscia muszg konstruowa¢ pomosty nad przepascig migdzy przeszloscia, w kto-
rej stowo zostalo zapisane, a terazniejszoscig interpretacji. Nie uwzgledniajg oni,
ze Jezus Chrystus zyje i jako wywyzszony dzieli wiecznos¢ i nieskoniczono$¢ Boga,
a zatem jest wolny od ograniczen czasowych, co znaczy, ze moze uobecniac si¢ we
wszystkich czasach i miejscach. Zmartwychwstaly warunkuje czas i przestrzen, ktére
istnieja jedynie w Jego obecnosci (por. Kol 1,17-18). Przyjecie tej perspektywy po-
zwala w przekonaniu Webstera uchwyci¢, ze teksty biblijne, jako $wiadectwa pro-
rockie i apostolskie, sg zarazem aktami komunikacji w terazniejszosci, a nie jedy-
nie $wiadectwem przeszlej komunikacji. Sam Zmartwychwstaly staje sie gléownym
komunikujacym, ktory cho¢ nie przekredla pierwotnych posrednikéw komunikacji
(kontra ,,doketyzmowi”), wigze ich ze sobg i postuguje sie ich stowami w celu mo-
wienia o sobie i o wszystkim w Jego $wietle, tak ze przeszte akty komunikacji zostaja
doprowadzone w ten sposob do spelnienia; dlatego interpretacja tekstu jest stucha-
niem go jako sfowa Pana''.

Spoteczng lokalizacjg czytania i interpretowania Biblii jest wspolnota kosciel-
na jako stuchajgca i postusznie reagujaca na natchnione teksty'>. Ta zgromadzo-
na woko! zyjacego Chrystusa spoleczno$¢ jest stworzeniowym odpowiednikiem

Webster, Holy Scripture, 43-44, 48.

Webster, Holy Scripture, 44.

Webster, Holy Scripture, 52.

Webster, Holy Scripture, 44; por. Webster, The Domain of the Word, 25; Webster, Holy Scripture, 46 i cyto-
wane tam: Jiingel, Theological Essays, 205.

10 Webster, The Domain of the Word, 41; por. 43.

11 Webster, The Domain of the Word, 42-43, 45.

12 Por. Sarisky, ,Scripture’, 125-126.

o o o
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Jego zmartwychwstalej obecnosci. Czlonkowie wspdlnoty $wietych sa stuchaczami
Jego stowa gromadzacego Kosécidl — stowo to jest zrédlem itrwalym warunkiem
istnienia Kosciota. Kosciol jest rozumiany przez Webstera jako kategoria teologicz-
na - moéwic¢ o Kosciele to mowi¢ o Bogu, a doktadniej o Zmartwychwstalym powo-
tujacym te rzeczywistos¢ do istnienia i jg podtrzymujacym". Zgromadzenie wokot
Chrystusa dokonuje si¢ zlaski ijest wypelnieniem odwiecznego postanowienia
(por. Ef 1,11-12)™. Jako creatura verbi divini Kosciot nie jest modulacjg istniejacej
wczesniej rzeczywistosci, lecz jego istnienie pochodzi z panowania, pojednania i ob-
jawieniowej obecnosci Chrystusa; Kosciol nie tyle uczestniczy w istnieniu Zmar-
twychwstalego, ile jest przez Pana powolywany do zycia'.

»10, co nadaje ksztalt i cigglos¢ historii Kosciola, to fakt, ze wywyzszony Chry-
stus, przemawiajac do Kosciota, czyni go odbiorcg objawienia™®. Zgromadzenie, ktore
stucha, odpowiada wyznaniem oraz §wiadectwem'. Relacja Ko$ciota do Pisma Swie-
tego jest relacja wiary do stowa Bozego. Terminem ,,stowo Boze” obejmuje Webster
caly przekaz Bozy objawiajacy dar Boga w Trojcy jedynego kierujacego stworzenie
do zbawczego celu'®. ,Koécidl istnieje w przestrzeni stworzonej przez stowo. [...] Ko-
$ciol istnieje i trwa, poniewaz Bog jest komunikacyjnie obecny; powstat przez stowo
i jest przez nie niesiony; jest on (jak czesto mowia reformatorzy) solo verbo. «Stowo»,
z ktérego wywodzi si¢ Kosciol, jest wiec twdrczoscig Pana — Tego, ktory jako Ojciec,
Syn i Duch Swiety powoluje do zycia to, czego nie ma”".

Z tym solo verbo koresponduje sola fide - wiara jako dar Ducha Swietego, a nie
wynik wspoélpracy Boga z czlowiekiem. Duch tworzy Koscidl jako zgromadzenie
tych, ktérym podarowano wiedze o zbawczej milosci Boga. Tego rodzaju aktywnosé
Ducha jest nieodlaczna od stowa, bo wiara poktada ufnos$¢ w Boze obietnice (stowo
Boga w Ewangelii). Konsekwentnie z nieroziacznosci stowa i wiary oraz ich pryma-
tu wynika pierwszefistwo dzialania Boga w Kociele?. Zatem obecno$¢ Pisma Swie-
tego w zyciu Kos$ciota nie moze by¢ obecnoscig immanentnej wielkosci koscielnej
(an immanent ecclesial entity). Nie jest Pismo jedna z czgéci — nawet najwazniejsza —
»kapitalu” Kosciofa. Przeciwnie, ,,Pismo dziala, zmuszajac Koéciét do zewnetrznej,
«ekstatycznej» orientacji we wszystkich jego przedsiewzieciach; buduje kosciot,
otwierajac go na osciez (by breaking the church open), azatem w duzej mierze

13 Webster, The Domain of the Word, 43-44.

14 Webster, The Domain of the Word, 43-44.

15 Webster, The Domain of the Word, 44.

16 Webster, The Domain of the Word, 44.

17 Webster, The Domain of the Word, 45.

18 Webster, Holy Scripture, 44.

19 Webster, Holy Scripture, 44; por. Webster, Holy Scripture, 45-46: ,Jako stworzenie stowa Bozego jest Ko-
$ciol ukonstytuowany przez dziatanie Boze” (Webster cytuje tutaj C. Schwobela).

20 Webster, Holy Scripture, 44-45; por. Webster, ,Hermeneutics in Modern Theology”, 317; Topping, Revela-
tion, Scripture, 50-51.
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rozwalajac go (by breaking the church down)”*'. Mimo ze tylko w Kosciele jako stwo-
rzeniu sfowa sfowo to moze by¢ slyszane, to jednak kanon Pisma jako tekstualny
instrument mowy Bozej winien by¢ ,,nozem w sercu Kosciola™*.

Stabilnos¢ Kos$ciota ugruntowana jest zatem poza Ko$ciotem, w stowie ijego
studze - PiSmie (jako destabilizujacym, a zarazem sprawiajacym ciaglos¢ i spoj-
nos¢); byt Kosciofa lezy poza nim samym, w sadzie i milosierdziu przychodzacym
spoza niego®. Ko$ciota gotowos¢ na to, by jego zycie byto przeksztalcone czy zre-
wolucjonizowane realizuje si¢ dzieki Pismu Swietemu, przez ktére dociera viva vox
Dei, a Duch Swiety przetamuje i reformuje (breaks and reforms) wspélnote?. ,,Pismo
Swiete jest viva vox Christi, przez ktérego §wiadectwo Jezus Chrystus zwiastuje sa-
mego siebie”* oraz ,,r6zga swoich ust” (Iz 7,14) uderza nie tylko w $wiat, ale i w Ko-
$ciél*. Pismo ,to miecz Bozy wychodzacy z ust Zmartwychwstalego. I dlatego nie
moze by¢ «spdjnosci Biblii i Kosciota», nie moze by¢ «wzajemnie konstytutywnej
obopdlnosci» miedzy $wiadectwem Pisma Swietego a wspélnotg stowa, lecz tylko
ich asymetria™.

1.2. ,Duchowa widzialno$¢” i apostolskos$¢ Kosciota oraz Pisma

W zwigzku z tym, co wyzej powiedziano, Webster przyjmuje, ze ,widzialnos¢ Ko-
$ciota, ktorej czedcig jest Pismo Swiete, jest widzialno$cig duchowy” Byt Koscio-
la okreslany przez niego ,ektopowym” (‘ectopic’) znajduje si¢ w bycie i akcie stwa-
rzajacego i przekazujacego Ewangelie Boga; mialoby to jego zdaniem stanowic
o tym, ze Koscié! nie jest przede wszystkim widzialng wielkoscig spoteczno-histo-
ryczno-empiryczna, ale wielkoscig duchowg — niewidzialnym nowym stworzeniem,
nowg ludzkoscig niesprowadzalna do jednej zludzkich spotecznosci. Najpierw
Koscidl jest wydarzeniem duchowym, a dopiero wtornie — widzialng historig na-
turalng oraz ustrukturyzowang forma zycia wspdlnego®. ,Od strony negatywnej
oznacza to, ze Ko$ciot jest «niewidzialny», to znaczy, ze nie jest po prostu tozsamy
z jego namacalnym ksztaltem jako ludzki porzadek spoteczny. Od strony pozytyw-
nej oznacza to, ze Kosciél ma prawdziwg forme i widzialnos¢ o tyle, o ile otrzymuje

21 Webster, Holy Scripture, 46, dot. cytatu i parafrazy; por. Topping, Revelation, Scripture, 70 (przyp. 335),
149.

22 Por. Webster, Word and Church, 46; Davidson, ,,John Webster”, 9.

23 Webster, Holy Scripture, 46; por. takze: Jiingel, Das Evangelium, 64, 77-79, 87-88.

24 Webster, Holy Scripture, 47, 52; Webster, ,Reading Scripture Eschatologically’, 249.

25 Webster, The Domain of the Word, 45.

26 Webster, Holy Scripture, 50.

27 Webster, Holy Scripture, 52; Webster polemizuje tutaj z wypowiedziami George'a Lindbecka (wewngtrzny
cytat), do ktdorego artykutu niestety nie mam dostgpu.

28 Webster, Holy Scripture, 47-48. Webster pisze rowniez o ,,duchowej widzialno$ci” nowej historii nowego stwo-
rzenia, w ktérej lokuje sie réwniez Pismo Swie;te - por. Webster, ,,Reading Scripture Eschatologically’, 248.
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taske Boza przez zyciodajng obecno$¢ Stowa i Ducha. Jego widzialno$¢ jest zatem
widzialnoscig duchowg™.

Podobnie Pismo Swiete nie jest jednym z aspektéw uporzadkowanego zycia
wspolnoty czy, jak to nazywa Webster, cz¢$cig immanentnego chrzescijanskiego
kodu kulturowego (immanent Christian cultural code). Jako stowo ludzkie stuza-
ce stowu Bozemu uczestniczy za to w duchowej widzialnosci Kosciota jako bytu
pozostajacego w zwigzku z ekonomia zmartwychwstalego samozwiastujacego sie
(self-heralding) Chrystusa oraz zyciodajnego i uswiecajacego Ducha Swietego™.
W ten sposdb Pismo stuzy objawieniu Bozemu’'. Wiasnie odniesienie Pisma do ob-
jawienia jest owq ,,zewnetrznoscig® Pisma, a nie jego widzialna tekstualnos¢ - bo ta
zawsze stuzy viva vox Dei*.

Historia Kosciola jako widzialnosci duchowej nie jest li historig naturalng, lecz
duchowa. Webster staje na stanowisku, ze ta ,historia Kosciola, ktorej czescig jest
Pismo Swiete, jest historig apostolskg™®. Jako taka wspélnota nie jest oczywiscie to-
talnie odmienna od ludzkich zgromadzen i instytucji - uczony rozrdéznia tutaj ,,du-
chowg widzialno$¢” od ,,uduchowionej niewidzialno$ci™**. Apostolsko$¢ zasadza si¢
na samym Chrystusie udzielajacym pelnomocnictwa i posylajacym™. Jest wigc zwia-
zana z przywolywaniem (evocation) przez Stowo, wiarg Kosciola i charakterem jego
widzialno$ci*. Supremacja nalezy tutaj do Bozego dzialania — apostolsko$¢ kieruje
ku Panu Kosciofa, a nie ku Jego stugom?. Webster sprzeciwia sie ,,naturalizacji apo-
stolsko$ci” przez wigzanie jej z uporzagdkowana postuga, zamiast wyprowadzania jej
z chrystologiczno-pneumatologicznej koncepcji*.

Warto siegna¢ do mysli Thomasa F. Torrancea, szkockiego teologa powazane-
go przez Webstera, ktoremu ten poswiecil jeden z rozdziatéw ksiazki The Domain
of the Word. Torrance utrzymywal, Ze objawienie moze by¢ jedynie objawieniem
Boga przez Boga, ktérego ludzie mogg poznaé dzigki stworczej mocy stowa Boze-
go skierowanego do nich w ludzkiej mysli i jezyku. Zatem objawieniowa mowa nie
jest mowa czysta, lecz mieszang (is not pure but mixed), mozliwg dzieki wybraniu
i uswieceniu stworzeniowych form. Ta mozliwo$¢ unii stowa niestworzonego i stwo-
rzonego (oraz rozumu niestworzonego i stworzonego) znajduje swoje uzasadnienie
w misterium Wcielenia. Stowo nie porzuca swojego Bdstwa, gdy kontynuuje dziata-
nie w horyzontalnych wymiarach ludzkiej egzystencji oraz historii - staje si¢ stowem

29 Webster, Holy Scripture, 47-48.

30 Webster, Holy Scripture, 48.

31 Webster, Holy Scripture, 52.

32 Por. Webster, Holy Scripture, 49-50; Topping, Revelation, Scripture, 70 (przyp. 335).
33 Webster, Holy Scripture, 50.

34 Webster, Holy Scripture, 50.

35 Webster, Holy Scripture, 50.

36 Webster, Holy Scripture, 50.

37 Webster, Holy Scripture, 50.

38 Webster, Holy Scripture, 51.
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Chrystusa przebywajacym wsrod ludzi. Te horyzontalng rzeczywistos¢ stanowi
zbiorowe Zzycie wspolnoty apostolskiej, ktérej postany zostat Duch Swiety i w kté-
rej uksztattowaly si¢ natchnione pisma. Torrance uwypuklal koniecznos¢ dokonu-
jacego sie dzieki sile sprawczej Ducha Swietego przejécia od Jezusa Chrystusa jako
Stowa Bozego do Jezusa Chrystusa jako stowa cztowieka do cztowieka - a zatem
stowa przekazywanego w mysleniu i stowach ludzkich. Sam Chrystus przez swojego
Ducha dopetnia swojego samoodstonigcia w apostolskim umygle i rozumieniu®.

Jak zauwaza Webster, to rozszerzenie komunikacyjnej obecnosci Chrystusa na ke-
rygme apostolska staje si¢ podstawa ontologii Pisma. Przyjmujac forme w ludzkim
jezyku i mysli, stowo Nowego Testamentu staje si¢ odpowiednikiem (counterpart)
wcielonego Stowa powstalego z martwych i wyniesionego na prawice Ojca; dzieki
temu w calej historii Pismo moze stanowi¢ mowe Chrystusa. Ekonomiczna trajek-
toria objawienia przebiega od Stowa Bozego jako zrozumialej obecnosci niestwo-
rzonego przez Boska obecnos¢ przybierajacg posta¢ stworzong (najpierw we Wcie-
leniu, nastepnie w pochodnej wspolnocie apostolskiej odniesionej do Chrystusa) az
po Pismo Swiete jako zrozumiatg artykulacje tego odniesienia do stwérczego Stowa.
W skrécie: objawienie - Wcielenie — §wiadectwo apostolskie - Pismo Swiete. Inny-
mi stowy, razem z objawieniem si¢ Boga w Chrystusie dokonala si¢ rewolucja w po-
znaniu Boga i powstal nowy $wiat mysli i mowy, w ktérym to objawienie moze by¢
rozumiane i interpretowane (Torrance pisze o ,umysle apostolskim” - the apostolic
mind). Biblia zatem nie jest tozsama ze stowem Bozym (nie zastgpuje unii hiposta-
tycznej), relacja ludzkiego do boskiego jest asymetryczna®.

Jedna z funkcji Pisma Swietego jest dawanie wyrazu obecnosci Boga oraz otwie-
ranie wspolnoty wierzacych na odmiennos¢ stowa Bozego. Z tego zas wynika rozgra-
niczenie miedzy Pismem i Tradycja, nawet jesli, jak przyznaje autor Holy Scripture,
nie s3 one absolutnie oddzielone od siebie*'. Pismo nie moze zosta¢ jego zdaniem
wchionigte przez historie sktadajacych sie na tradycje znaczen Pisma; tradycja jest
stuchaniem stowa, a nie nowym aktem mdwienia*’. Nie wolno zaciera¢ rozréznienia
miedzy Bogiem powotujacym wspdlnote do istnienia a samg wspolnota, miedzy sto-
wem Boga a jego stuchaniem: ,,Pismo Swi(;te, uswigcone i natchnione do pelnienia
swego urzedu, $wiadczy o tym stowie w historii Kosciola, aby historia Kosciola stata
sie apostolska w nowych aktach wiary i stuchania™. W innym miejscu Webster pod-
kresla, ze ,eklezjologia stowa winna by¢ ozywiana poczuciem rozréznienia - ale nie

39 Webster, The Domain of the Word, 91-93.

40 Webster, The Domain of the Word, 93-95, 98; por. Torrance, The Christian Doctrine, 34-35; Torrance, Di-
vine Meaning, 241. Trzeba tu nadmieni¢, ze Webster krytykuje stosowanie analogii inkarnacyjnej wzgle-
dem Pisma Swie;tego - por. Webster, Holy Scripture, 22-23; Webster, The Domain of the Word, 14.

41 Webster, Holy Scripture, 51.

42 Webster, Holy Scripture, 51-52. Webster dyskutuje tutaj z pogladami Yvesa Congara.

43 Webster, Holy Scripture, 52.
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oddzielenia - stowa i Kosciota, sermo divina ijego recepcji. Rozréznienie migdzy

bytem niestworzonym i stworzonym jest eklezjologicznie fundamentalne™.

1.3. Autorytet Pisma Swietego w Kosciele

Dopiero tak zarysowana dogmatycznie relacja Pisma Swietego do Ko$ciota umozli-
wia zdaniem Webstera prawidtowe pojmowanie autorytetu Pisma oraz charakteru
koscielnego aktu rozpoznania i ustalenia kanonicznosci pism®.

Webster lokuje autorytet Pisma w kontekscie soteriologicznym, wskazujac
na miejsce Pisma w ekonomii faski; Duch Swiety nadaje Pismu autorytet do ozywia-
nia Kosciola, a Kosciot stuchajacy uznaje to dokonujace si¢ przez Pismo dzialanie
Ducha za stuzace stowu Bozemu. Na tym podstawowym fakcie bazuje rola Pisma w ar-
gumentacji teologicznej i moralnej, a takze w przepowiadaniu oraz liturgii*. Innymi
stowy, ,Kosciot nie jest kompetentny do nadania autorytetu Pismu Swie;temu, tak
samo jak nie jest kompetentny ani do bycia Ko$ciotem mdéwigcym zanim stanie sie
kosciolem stuchajacym, ani do przyznania sobie mandatu apostolskiego™’. Autorytet
Pisma nie wynika z uzywania pism natchnionych przez Kosciol, nie jest post factum
dokonanym uznaniem uswigconego zwyczaju. Pismo moze sprawowac autorytet de
facto, bo juz posiada autorytet de iure®.

Ten wcigz podkreslany przez protestanckiego uczonego prymat Pisma - i lezacy
u jego podstaw prymat Boga objawiajacego si¢ — nad Ko$ciolem nie oznacza jednak
zerwania wiezi miedzy nimi. Webster przestrzega przed wynoszeniem Pisma ponad
kontekst koscielny, gdyz oznaczaloby to oderwanie Pisma od objawieniowego kon-
tekstu — to w zyciu i dzialaniu Ko$ciola wierzacy spotykaja zbawcza obecnos¢ Boga®.
Nie z ,formalnej nadprzyrodzono$ci™ natchnionych pism nalezy wyprowadzaé
autorytet Pisma, ale z jego roli rozpatrywanej na szerszym tle uswigcajacej, dajacej

44 Webster, The Domain of the Word, 24; por. ibidem, 24-25: ,It is for this reason that the language of ‘par-
ticipation’ must be treated circumspectly”. Webster odnosi sie tutaj do pogladéw Matthewa Leveringa
(Participatory Biblical Exegesis, 139-140), ktore krytykuje nastgpujaco: ,But the teaching church is first
and foremost the hearing church, a domain of receiving before one of teaching and proclamation; in a real
sense, the Word is and must remain alien if it is to communicate its benefits” - Webster, The Domain
of the Word, 25. Z kolei Levering zauwazal (Participatory Biblical Exegesis, 164, przyp. 51) w podejsciu
Webstera brak petnego sakramentalnego (chrystologicznego i pneumatologicznego) ujecia Kosciota.

45 Webster, Holy Scripture, 52, 66.

46 Webster, Holy Scripture, 52-53, 55.

47 Webster, Holy Scripture, 53.

48 Webster, The Domain of the Word, 19; Webster, Holy Scripture, 53.

49 Webster, Holy Scripture, 55; por. East, The Doctrine of Scripture, 30.

50 Z tego rodzaju formalizacja ma si¢ do czynienia, uwaza Webster, gdy autorytet Pisma wyprowadzony
zostaje ze sposobu jego (natchnionej) genezy zamiast lokowania go w funkeji stuzby Pisma objawieniu
Bozemu. Autorytet zostaje wtedy zakorzeniony w formalnej wlasciwosci Pisma i zredukowany do ,for-
malnej nadprzyrodzono$ci” niezintegrowanego w sposob satysfakcjonujacy z rola Pisma jako glosicie-
la Ewangelii zbawienia Ko$ciolowi - por. Webster, Holy Scripture, 55.
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natchnienie i sprawiajacej autorytet obecnosci Boga; Ducha jako Tego, ktéry po-
zwala rozpozna¢ i zaufa¢ roszczeniom Ewangelii; Kosciota jako wspdlnoty zgroma-
dzonej wokot stowa Bozego®'. Jednak Koscidl nie jest ,miejscem” Pisma Swietego
w tym sensie, ze jest pelniejsza rzeczywistoscia, z ktorej Pismo si¢ wywodzi. Istnie-
je prawdziwa zewnetrzno$¢ Pisma Swietego w stosunku do Kosciota nie dlatego, ze
Pismo istnieje w oderwaniu od jego stuchaczy, ale dlatego, ze zwracajac sie do Pisma,
Kosciol nie zwraca sie do swojego wlasnego glosu, ale do glosu nieskrepowanego
i samozwiastujacego sie Zmartwychwstatego, z ktérego ust wychodzi Pismo Swiete
(por. Ap 1,16)*.

Podkre$lenia domaga sie tutaj aspekt dynamiczny autorytetu Pisma Swietego;
nie wystarczylaby afirmacja formalno-prawnego statusu Pisma w Kosciele, jakby
tego rodzaju raz na zawsze ztozone wyznanie bylo czym$ skonczonym - raczej na-
lezy uznawac ,ciagly mandat ewangeliczny” (‘a continuous evangelical mandate’)™.
,Wyznanie autorytetu Pisma Swietego jest czescig istnienia Ko$ciota we wdziecznym
i skruszonym uznaniu benevolentia Dei poprzez dar Ducha. [...] Jest to radosna afir-
macja mocy sola gratia i sola fide w dziedzinie znajomos$ci Ewangelii™*.

Webster utrzymuje, iz ,,autorytet Pisma Swietego jest autorytetem Pana Koscio-
la iJego Ewangelii, a wigc nie moze by¢ uczyniony immanentng cecha egzystencji
Kosciota. Autorytet Pisma Swietego w Kosciele jest funkcjg autorytetu Pisma Swie-
tego nad Kosciolem™”. Dlatego uznanie autorytetu Pisma nie jest ze strony Koscio-
fa aktem jego autonomii, lecz wlasnie wystawieniem sie na osad ze strony Pisma®.
Gdzie mozna powiedzie¢ scriptura sacra locuta, res decisa est, tam nie jest mozli-
wy stabilny, ustawowy projekt ludzki ze statycznym i zamknietym ukladem relacji
i trwaloscig historyczna. Kosciot musi pozostawa¢ kulturg ,,otwartg’, a nie batwo-
chwalczo zamknietg — nie chodzi o nieokreslonos¢ czy niedokonczony i niemozliwy
do ukonczenia projekt, lecz otwarto$¢ na stowo Boze i poddanie sie jego proroctwu;
Kosciol jest bowiem przestrzenig ekonomii samoobecnosci Boga, w ktorej Pismo
odgrywa szczegdlng role, umozliwiajac trwanie nie po objawieniu, ale w jego rewo-
lucyjnym centrum®’.

Naturalnie tak rozumiana relacja miedzy Pismem i Ko$ciotem domaga si¢ uzu-
pelniajacych refleksji na temat genezy Pisma Swietego; innymi stowy, autorytet
Pisma wiaze si¢ z kwestig autorstwa Biblii.

51 Webster, Holy Scripture, 55-56.

52 Webster, The Domain of the Word, 44-45; por. Webster, ,Reading Scripture Eschatologically”, 255.

53 Webster, Holy Scripture, 21. Cytat pochodzi z: Berkouwer, Holy Scripture, 36.

54 Webster, Holy Scripture, 56.

55 Webster, Holy Scripture, 56.

56 Webster, Holy Scripture, 57.

57 Webster, Holy Scripture, 57. Webster cytuje tutaj Richarda Niebuhra, do ktérego ksigzki The Meaning of
Revelation nie mam niestety dostepu.
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1.4. Oswiecajacy i dajacy natchnienie Duch Swiety

Autorstwo Pisma rozpatruje Webster od strony materialnej i formalnej. Druga z nich
dotyczy teologii natchnienia, pierwsza zas$ teologii powolania i uswiecenia (uswigce-
nie jest jedng z kluczowych kategorii w spusciznie uczonego). Cho¢ wszelkie dzia-
tania ad extra Boga dotycza oczywiscie calej Tréjcy, to przyczyne Pisma Swietego
mozna odnosi¢ przede wszystkim do natury dziatania Ducha Swietego. Zadaniem
aspektu formalnego jest wyjasnienie zwigzku przyczynowosci boskiej i ludzkiej w ge-
nezie natchnionych pism (to zas domaga si¢ przyjecia adekwatnych metafizycznych
zalozen dot. przyczynowosci)®.

Podstawowa przyczyng iautorem Pisma jest Bog; to On ustanawia, powolu-
je iuswieca prorokow iapostotow, ktorzy dzigki temu staja si¢ odpowiednimi na-
rzedziami boskiego nauczania (por. Tt 1,1-3). Webster podkresla, iz jeszcze przed
zalozeniem $wiata i poczatkiem egzystencji apostola, Bog powoluje apostota i wy-
dziela go do pelnienia apostolskiego urzedu (por. np. Ef 1,4; Ga 1,1.15; Dz 9,15;
Rz 1,1). Nastepnie w czasie ksztaltuje jego wolg, serce i umyst (odnowiona natura),
i ta formacja jest juz czescig uswiecenia dla wypelnienia postugi; cho¢ Bog jest tu
dzialajacym czynnikiem, to skutkiem Jego aktywnosci jest realna zmiana po stronie
stworzenia na podobienstwo pierwszego stworzenia ex nihilo (por. Ef 2,10)*. Dzieki
temu ,,prorok i apostot jest instrumentalnym lub wtérnym autorem w stuzbie Boga,
pierwszorzednego autora; Boze dzialanie, ktore porusza to dzielo prorockie i apo-
stolskie, jest natchnieniem”®.

Teologie natchnienia nalezy rozpatrywa¢ w zwigzku z teologia dziatania i cha-
rakteru Osoby Ducha Swigtego w stworzonym $wiecie. Duch jest zaréwno Panem,
jak i Ozywicielem. Jako Pan pozostaje gléwnym i suwerennym poruszycielem w ak-
tach wybrania, wydzielenia oraz w natchnieniu, a jako dawca zycia - jest przyczyna
udoskonalajaca stworzenia, by mogty stuzy¢ Mu swoimi mocami autorskimi; wy-
branie, oddzielenie i uswiecenie nie tylko ze nie naruszaja stworzonosci, ale wrecz ja
stwarzajg, podtrzymuja i prowadza do doskonalosci®. W takim ujeciu natchnienie
nie moze by¢ oczywiscie ekstatycznym porwaniem czy opetaniem (possession) przez
Ducha Swié;tego, lecz ,jest dzietem Boga-Ducha, ktory sprawia, ze prorocy i aposto-
lowie, jako wybrane przez Boga narzedzia, powolani, u§wieceni i wyposazeni w nie-
zbedne dary przez laske Bozg, pisza w taki sposob, ze akty ich autorstwa oraz ich
wytwory moga stuzy¢ Bozemu dzietu nauczania Ludu Bozego™.

58 Por. Webster, ,On the Inspiration’, 242; por. East, The Doctrine of Scripture, 28.

59 Webster, The Domain of the Word, 44; por. Webster, ,On the Inspiration’, 242-243.

60 Webster, ,On the Inspiration”, 244.

61 Webster, ,On the Inspiration’, 244; Webster, Holy Scripture, 27; por. East, The Doctrine of Scripture, 89-90.
62 Webster, ,On the Inspiration”, 244.
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Teolog opiera swoje wywody w kwestii natchnienia na biblijnym locus classi-

cus — 1 P 1,21. Matthew Levering pozytywnie ocenia egzegeze tego ustepu Pisma®,
ale moim zdaniem pozostawia ona wiele do zyczenia, a przede wszystkim ten wyizo-
lowany fragment nie moze stanowi¢ wystarczajacej podstawy do rozwijania doktryny
o natchnieniu. Webster wyprowadza z niego wnioski na temat trzech aktéw — odreb-
nych, ale nieodfgcznych (co-inherent) i mogacych by¢ réwnoczesnymi (concurrent)®:
(1) Dzielo o$wiecenia biblijnych autoréw. Polega na tym, ze Duch Swiety obdarza pi-

sarza zrozumieniem (praktycznym lub teoretycznym) Boga i wszystkich rzeczy
w odniesieniu do Boga. Ozywienie inteligencji przeciwdziala szkodom spowo-
dowanym przez grzech w sferze poznania. Przykladami moga tutaj by¢: wizjo-
ner z Apokalipsy, ktéry zanim ustyszal przestanie, musiat znalez¢ sie ,w Duchu”;
apostol, ktoremu Duch Bozy udzielit objawienia, a nawet zaopatrywal w odpo-
wiednie stowa, by ten glosit tajemnic¢ madrosci Bozej (por. 1 Kor 2,7-11.13)%.

(2) Impuls do pisania pochodzacy od Ducha Swietego. Nieraz przybiera postaé bez-

posredniego mandatum scribendi (tak w Ap 11,11.19), ale zwykle obejmuje ko-
munikacje wiedzy prorockiej czy apostolskiej wlaczajaca prawdziwe autorstwo
biblijnych pisarzy - piszacych jednak z ustanowienia Bozego®. Cho¢ powotanie
i autoryzacja pochodza z Bozej wiedzy o samym sobie oraz ustanowienia wiecz-
nego, to ,,Boski mandatum jest przyswojony (appropriated), tak ze staje si¢ we-
wnetrznym impulsem”, a teksty biblijne, ,ktorym daje poczatek, s3 w najpelniej-
szym sensie aktami, ktére powstajg takze z wlasnej woli i zrozumienia pisarza”®.

(3) Duch Swiety dostarcza pisarzom natchnionym nie tylko res, ale i verba, ktérymi

zostaja one wyrazone. Przy czym, raz jeszcze, hagiografowie nie sa catkowicie
pasywni, pozostaja $wiadomymi i rozumnymi autorami, cho¢ ich dzialalno$¢ nie
jest w pelni oryginalna (bo piszg dno 6¢0d). Mozna zatem moéwic o natchnieniu
werbalnym nie sprowadzajac go ani do teorii ,,dyktatu” ani nie popadajac w ryzy-
ko, na ktore wskazywat Karl Barth. Szwajcarski teolog podkreslal niebezposred-
nig tozsamos¢ Biblii i objawienia i przestrzegal przed sprowadzeniem dynamicz-
nego Bozego objawienia do statycznego ,bezposredniego objawienia” w Pismie.
Natchnienie jest, zaznacza Webster, jedynie jednym z dziel Boga w relacji do
Pisma Swietego i nie zastepuje teologii boskiego nauczania®.

63

64
65

66
67
68

Por. Levering, ,Webster’s Theological Exegesis’, 102: ,,[...] Webster offers a significant (though brief) exe-
gesis of 2 Peter 1 [...]".

Webster, ,On the Inspiration”, 242, 245; por. Sarisky, ,,Scripture’, 124.

Webster, ,,On the Inspiration’, 245; por. takze: Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swz'g-
tego, nr. 39-42 oraz 45-49; Witczyk, Natchnienie, 79-90.

Por. Webster, ,,On the Inspiration’, 245.

Webster, ,On the Inspiration”, 246 - dot. cytatu i parafrazy.

Por. Webster, ,On the Inspiration’, 246; por. East, The Doctrine of Scripture, 47. Apologie natchnienia wer-
balnego daje Webster w: Webster, Holy Scripture, 37-38; Webster, The Domain of the Word, 16, 59, 112;
Webster, ,On the Inspiration’, 249.
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1.5. Ustanowienie kanonu - kierowana Duchem decyzja Kosciota

Webster caly proces wigczania jednych tekstow do kanonu i wytaczania innych widzi
jako objety dziataniem Boga ilokuje wszerszej kategorii uswiecenia. Przestrze-
ga przed naturalistycznym pojmowaniem aktu ,kanonizacji’, a mimo ze uwzgled-
nia ludzki i eklezjalny element tego procesu, aktywnos$¢ Kosciota domaga si¢ jego
zdaniem postrzegania z perspektywy teologicznej, a dokladniej: chrystologicznej
i pneumatologicznej®.

Jesli chodzi o perspektywe chrystologiczng, uczony zwraca uwage na charakter
Kosciota jako zgromadzenia wokol Zmartwychwstatego, ktorego autowypowiedz
(self-utterance) jest zaposredniczona w biblijnym $wiadectwie. Tego rodzaju me-
diacja nie sprawia, ze od momentu spisania tekstow biblijnych Chrystus pozostaje
bezczynny, owszem, wlasnie w $wiadectwie, przede wszystkim apostolskim, wcigz
realizuje sie komunikacyjna obecno$¢ Chrystusa w mocy Ducha Swietego. Webster,
podazajac za my$la Thomasa F. Torrancea, uznaje, ze do doktryny Pisma Swiete-
go nalezy réwniez doktryna apostolatu, bo w apostotach Chrystus niejako rozsze-
rza swoje stowo, wypowiadajac si¢ w mysleniu i jezyku stworzenia (odkupienie ozna-
cza réwniez odkupienie stworzonych form komunikacji)™.

Pneumatologiczne ujecie ukazuje proces formowania si¢ kanonu jako wyda-
rzenie kierowane przez Ducha Swietego. Zachowanie pism apostolskich, podkre-
sla Webster za Friedrichem Schleiermacherem, to dzieto Ducha uznajacego swoje
wlasne wytwory poprzez charyzmatyczny dar rozpoznawania tego, co prawdziwie
apostolskie”'. Za Kalwinem odrzuca mozliwo$¢, by akt uznania kanonicznosci byt
osadem ludzkim, a autorytet Pisma rodzit si¢ na mocy decyzji Kosciota. Chodzi we-
dlug niego o akt receptywny, dokonujaca sie w Duchu Swietym aprobate i postuszna
zgode na to, co pochodzi od Boga™.

Webster wymienia cztery cechy tego aktu uznania kanonicznosci, ktére umiej-
scawiaja go w ramach zbawczej samokomunikacji Boga oraz taski Bozej i panowa-
nia Chrystusa’™. Po pierwsze, osad Kosciofa jest aktem wyznania poprzedzajacego
i narzucajacego si¢ Kosciotowi viva vox Christi mediowanego w $wiadectwie apostol-
skim. Pierwszorzednie to Duch Swiety wywoluje akceptacje Kosciola, a jedynie dru-
gorzednie jest ona aktem wyboru i uznaniem ze strony Kosciola. Za Gerritem Ber-
kouwerem pisze nasz teolog, zZe uznanie kanonu nie sprawia, ze Pismo jest tym, czym
jest, lecz ma wartos$¢ noetyczng”™. Po drugie, akt uznania kanonicznosci, zanim sta-

69 Webster, Holy Scripture, 58-59; por. Sarisky, ,Scripture”, 124.

70 Webster, Holy Scripture, 59-60; Webster, The Domain of the Word, 98.

71 Webster, Holy Scripture, 60; por. Schleiermacher, The Christian Faith, 602-603.

72 Webster, Holy Scripture, 60-61; por. Calvin, Institutes, 1, 75; Calvin, Institutes, I, 1178.
73 Webster, Holy Scripture, 61-62.

74 Webster, Holy Scripture, 62-66.

75 Webster, Holy Scripture, 62-63; por. Berkouwer, Holy Scripture, 78.
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nie si¢ aktem autorytetu, jest najpierw aktem poddania si¢ przychodzacej z zewnatrz
normie, w przeciwnym wypadku Ko$ciét monologowalby z samym sobg. Kosciot
spotyka w Pi$mie swojg Glowe i slyszy gtos Zmartwychwstalego’. Po trzecie, proces
formowania si¢ kanonu jest zarazem uznaniem apostolskiego swiadectwa, w ktérym
wypowiada si¢ Chrystus. Teksty biblijne ugruntowane s3 w ,,raz na zawsze” zbawcze-
go aktu Boga”. I w konicu po czwarte, jest zarazem zobowigzaniem do przestrzega-
nia w zyciu Ko$ciota kanonu jako normy ksztattujacej Kosciot.

2. Krytyczna ocena i warunki asymilacji mysli Webstera

Systematyczne opracowanie przez Johna Webstera doktryny Pisma Swietego
w aspekcie jej relacji z eklezjologia domaga sie powaznego potraktowania. Na margi-
nesie tworczosci anglikanskiego uczonego katolicki teolog moze postawic¢ wiele wy-
krzyknikéw — przy tych interesujacych twierdzeniach, ktére maja w sobie potencjat
dopelnienia czy ,,zreformowania” (w pozytywnym tego stowa znaczeniu) katolickiej
teologii. Jednak ewentualne zuzytkowanie refleksji Webstera wymagaloby krytycz-
nego jej przyswojenia, ktore w duzej mierze polega¢ musiatoby na ,kontrreforma-
cyjnej” polemice znajbardziej radykalnymi pogladami teologa reformowanego.
Dlatego nizej zwracam uwage przede wszystkim na znaki zapytania, jakimi spusci-
zna Webstera winna by¢ opatrzona.

2.1. Zawezone ujecie stowa Bozego

Na uwage zastuguje przede wszystkim zwigzek doktryny Pisma z doktryng obja-
wienia. Kwestia ta zadomowila si¢ réwniez w katolickiej teologii, czego znamieni-
tym przykladem moze by¢ tworczos¢ Josepha Ratzingera oraz Geralda O’Collinsa.
Obaj teologowie zwracali uwage na zaleznos¢ refleksji nad naturg Pisma Swietego
i jego interpretacji od nadrzednej koncepcji objawienia Bozego™. Trzeba przyznac,
ze u Webstera temat ten wybrzmiewa z cala moca, a wyjsciowa przestanka wply-
wa na calo§¢ systematycznie prowadzonej mysli. Jednak nalezatoby zada¢ pytanie
o to, dlaczego Webster nie wycigga wszystkich konsekwencji z tej supremacji obja-
wienia. Na podstawie jakich racji samoobjawienie Boze widzi jako dokonujace sie
wlasciwie jedynie droga natchnionego $wiadectwa objawienia? Koscidt apostolski
odpowiedzial na objawienie Boze przeciez nie tylko §wietymi pismami, ale rowniez

76 Webster, Holy Scripture, 63-64; Webster, The Domain of the Word, 46-47; por. ibidem, 19; Sarisky, ,Scrip-
ture”, 124.

77 Webster, Holy Scripture, 64.

78 Webster, Holy Scripture, 64-65.

79 OCollins zreszta wprost odwolywat sie do Webstera (Inspiration, 18).
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calym swoim zyciem. Gdy Webster pisze, ze Kosciél pozostaje ,kulturg otwarty”
dzigki Biblii, przez ktérg Zmartwychwstaly kieruje swoje stowo, trzeba by do tego
dodag, ze réwniez samo Pismo winno by¢ ,,kulturg otwartg” na Kosciét i Tradycje, by
»stowo Boze nie uleglo skrepowaniu” (2 Tm 2,9).

Jesli jest prawda, ze relacja Kosciota do Pisma Swietego winna byé¢ relacja wiary
do stlowa Bozego, to z kolei trudno zgodzi¢ sie na sprowadzenie przekazu Bozego
do stowa, jakie wywyzszony Pan kieruje za posrednictwem Pisma Swietego beda-
cego narzedziem w Jego rekach. Co prawda Webster obstaje przy szerokim rozu-
mieniu terminu ,stowo Boze”, ale odnosz¢ wrazenie, ze chodzi mu raczej o ciagla
komunikacyjng obecnos¢ Boga, a zatem o rozréznienie objawienia od Pisma, a nie
o powiazanie Pisma z szersza rzeczywistoscig Kosciota i swietej Tradycji. Owszem
Tradycje redukuje do historii odczytywan Pisma Swietego, ktére jako takie, a wiec
wyraz stuchania stowa, a nie aktu moéwienia, winny by¢ jego zdaniem odréznione od
samego stowa.

W katolickiej teologii Tradycja jest jednak rozumiana duzo szerzej. Przeka-
zywanie Bozego objawienia oznacza komunikowanie darowanej ludziom pelni
Boga iJego darow®, a stowo Boze udzielone za posrednictwem apostoltéw przez
Syna i Ducha bylo przekazywane w koscielnej doktrynie i gloszeniu, zyciu i kulcie®,
co wyklucza mozliwoéci transmisji jedynie przez stowo spisane. W kontrze do tez
Webstera trzeba powiedzie¢, ze chrystologiczna geneza nie daje sie zredukowac do
samych stéw Pana, ale obejmuje réwniez Jego dziefa i zachowanie przekazane apo-
stolom na drodze doswiadczenia catosci Osoby Chrystusa przekraczajacego mozli-
wosci wyslowienia. Objawienie zatem - szeroko rozumiane stowo Boze — musi ozna-
czac procz tego, co Wypowiedziane, réwniez to, co nie zostato wypowiedziane, aco
nadato charakter chrzescijanskiej egzystencji rowniez wykraczajacej poza stowne
mozliwosci jej wyrazenia® - podkreslal Joseph Ratzinger.

Z kolei pneumatologiczny aspekt powstajacej Tradycji kaze powaznie bra¢ pod
uwage prace postanego Kosciotowi Ducha Swietego®* pozwalajacego na retrospek-
tywne rozumienie niewypowiedzianego w tym, co zostalo ,wypowiedziane” (w sze-
rokim rozumieniu tego stowa)®. Soborowe Spiritu Sancto suggerente didicerant
(DV 7) oznacza, ze Duch Swiqty ~poddawal” czy ,podsuwal” hagiografom tresci,

80 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykatiskiego, 11, 666; Sobor Watykanski II, Dei verbum, nr 7.

81 Por. Sobor Watykanski II, Dei verbum, nr 8; Levering, Engaging the Doctrine, 140; Hahn, Przymierze i ko-
munia, 64.

82 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego, 1, 667; Wahlberg, Revelation as Testimony, 14.
Por. takze Sobor Watykanski I1, Dei verbum, nr 7.

83 Duch nie przynosil nowego objawienia, ale interioryzowal i pozwalal w nowy, glebszy sposéb pojmowacé
stowa i czyny Chrystusa - por. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana, 103; Paciorek, Ewangelia wedtug
sw. Jana, 169.

84 Por. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego, II, 667. Papieska Komisja Biblijna (Natchnienie
i prawda Pisma Swigtego, nr 34) taczy kwestie Boskiego autorstwa ze zwigzkiem apostotéw z Chrystusem
oraz Duchem Swietym.
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jakie znalazty sie co prawda na kartach ich pism®, ale ktére w sposob oczywisty nie
przekazuja ,,calego” stowa skierowanego do Kos$ciota. Dlatego natchnione pisma,
cho¢ zamykaja droge do ,od nowa” wyrazania niewypowiedzianego, otwieraja
mozliwos$¢ ciaglego poszukiwania tego, co niewypowiedziane w wypowiedzianym,
a przekazywanym w Pi$mie i Tradycji. To wlasnie w Tradycji ,,cale Pismo $wigte pet-
niej jest rozumiane i nieustannie skutecznie oddziatuje” (DV 8). Ojcowie soboro-
wi postuzyli sie metaforg zwierciadla $wietej Tradycji i Pisma Swietego, w ktérym
mozna kontemplowac Boga (DV 7). A cho¢ natchnione pisma ,niezmiennie przeka-
zuja Boze stowo i sprawiaja, ze w wypowiedziach Apostoléw i prorokow rozbrzmie-
wa glos Ducha Swietego”, to jednak za ,,najwyzsza regule swej wiary” uwaza Kosciot
»Pisma te w polaczeniu ze $wietg Tradycja” (DV 21).

Nalezy afirmowa¢, ze rowniez Tradycja jest stowem Boga albo przynajmniej
ze stowo Boga nie moze zosta¢ wystuchane bez Tradycji. Dlaczego Zmartwych-
wstaly nie mialby méwi¢ réwniez przez Tradycje apostolska bedaca odpowiedzia
na slowo, obecng wcigz w Kosciele, skoro moze to czyni¢ przez zapisane stowo
apostolskie? Jesli zgodnie z pogladami reformowanego uczonego Tréjca Swieta po-
woluje do zycia Kosciot ex nihilo moca solo verbo pochodzacego z panowania, po-
jednania i objawieniowej obecnosci Chrystusa, to przeciez trzeba od razu dodac,
ze to panowanie, pojednanie i objawienie dokonuje si¢ przez zjednoczenie w Ciele
Chrystusa, a zatem na sposob inny niz w Starym Testamencie. To wlasnie odréz-
nia lud Starego Przymierza od Ko$ciota - Ze teraz nie przez samo stowo gromadzi si¢
spoleczno$¢, ale przez eucharystyczne Cialo Chrystusa wspdlnota ,wgromadzona”
w Zmartwychwstalego staje si¢ Ludem Boga®. Jednak zwigzek stowa z sakramen-
tem wlasciwie w ogole nie zostaje podjety przez Webstera.

2.2. Niedowartosciowanie misterium Eklezji

Webster odnotowuje zagrozenie utraty z pola widzenia chrystologiczno-pneumato-
logicznego fundamentu, jakie moze wynikac z przeakcentowania wiezi Pisma z Ko-
$ciolem. Mimo generalnie trafnej diagnozy, recepta anglikanskiego uczonego
idzie jednak w kierunku zbytniego separowania Pisma i Kos$ciota. Ucieczka przed
pokusa mieszania, ktéremu teologowie katoliccy istotnie moga ulega¢, skutkuje

85 Por. Papieska Komisja Biblijna, Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, nr. 6, 10; Witczyk, Natchnienie, 21;
Muszynski, ,Charyzmat natchnienia’, 39.

86  Uzywane przez Pawla Apostola okreslenie ,Cialo Chrystusa” ma potrdjna konotacje: oznacza po pierwsze
cielesna egzystencje Jezusa ziemskiego, po drugie - sakramentalne uobecnienie czlowieczenstwa wywyz-
szonego Pana w czasie Uczty Panskiej, i po trzecie - wynikajacg z tego wspélnote zycia z Chrystusem-
-Glowa oraz migdzy wierzacymi (1 Kor 10, 16-17; 12, 27; Rz 12, 5) - por. Miiller, Dogmatyka katolicka,
604; Sobor Watykanski II, Lumen gentium, nr 7.
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w przypadku teologa reformowanego nadmiernym w moim przekonaniu rozdzie-
leniem Pisma od Kosciofa®.

Co prawda podkresla on, ze stowo Boze i Kosciél nie moga by¢ oddzielane,
ale role Kosciota wlasciwie minimalizuje do dostarczenia kontekstu, w ktérym ob-
jawienie Boze moze si¢ dokonywac. Uwaga zostaje zwrdécona na zewnetrzno$c
Pisma wzgledem Kosciota, gdyz w przeciwnym razie Kosciél musialby monologo-
wac sam ze soba. Nie jest to do konca prawda — stowo Boze moze dziata¢ takze wtedy,
gdy przychodzi nie spoza, lecz wlasnie z wnetrza wspdlnoty. Nowy Testament wyra-
za przeciez Kosciol pierwotny na etapie objawienia fundacyjnego, a zatem stanowi
zapis nie tylko objawienia, ale i odpowiedzi na nie - i w tym réwniez jest stowem
Bozym dla Kosciota pdzniejszego, na etapie objawienia zaleznego®. Kosciol pielgrzy-
mujacy ,rozmawia” wiec poniekad z samym sobg, gdy wpatruje si¢ w lustro odbitego
w Nowym Testamencie misterium tego, czym jest. Mozna powiedzie¢ za Robertem
Sokolowskim, ze Pismo jest zaréwno caloécig dla Kosciota jako czesci - przez to, ze
ozywia Koscidt i ukazuje jego normatywny obraz - jak i czedcig wzgledem Koscio-
la jako catosci - skoro Pismo moze zy¢ i by¢ skuteczne jedynie w Kosciele®.

Wizja powolania, uswiecenia i o$wiecenia, a nastepnie obdarowania natchnie-
niem prorokéw iapostotéw jest nazbyt indywidualistyczna. Co prawda Webster
terminem ,uswigcenie” obejmuje wszystko, co sklada si¢ na wiaczenie przez
Boga rzeczywistosci i procesow stworzonych w stuzbe objawienia Bozego®, ale kiedy
przechodzi do préby wyjasnienia natchnienia, zaktadany by¢ moze implicite w pro-
cesie uswiecenia wymiar wspdlnotowy zostaje odlozony na bok. Zostaje sam Bdg
i hagiografowie wyabstrahowani z ludu Bozego, ktorego sa czescia. Razi to zwlasz-
cza w przypadku nowotestamentowych autoréw bedacych czlonkami Ciala Chry-
stusa, na ktorego calos¢ (i wszystkie poszczegdlne cztonki - por. spetnienie proroc-
twa Joelowego w Dz 2,16-17) zostal wylany Duch Swiety, a co za tym idzie — Duch
dziafal nie tylko przez hagiograféw na calg wspdlnote wierzacych, ale i odwrotnie -
wspodlnota oddziatywala réwniez na nich. Natchnienie, choc¢ jest szczegélnym darem
w Ciele Chrystusa, wchodzi w interakcje z innymi darami Ducha Swigtego®'. Obja-
wienie i Duch Swiety zostali podarowani catemu Kosciotowi, a jezeli tak jest - na-
lezaloby bardziej dowartosciowaé wigz Pisma z Koéciotem. Nie tyle prorok i apo-
stol odgrywal role autora drugorzednego, ale ,,autorem byl [...] niejako w swoich
wybranych czlonkach Ko$ciot™>. Teksty natchnione mozna by postrzegaé zas

87 Ratzinger (Wiara w Pi$mie i Tradycji, 628) zwracal uwage, ze Kosciot ,od samego poczatku jest obecny
w samym Pismie’, dlatego ,,uznanie Pisma tylko za «slowo Boga» i wykluczenie bardzo realnego ludzkiego
i zarazem chrystologicznego i eklezjologicznego posrednictwa bytoby monofizytyzmem”

88 Podzial objawienia na fundacyjne i zalezne pochodzi od Geralda O’'Collinsa (Revelation, 103-117).

89 Por. Sokolowski, ,God’s Word and Human Speech’, 192-193.

90 Webster, Holy Scripture, 9-10, 17-18, 26.

91 Por. Zatwardnicki, ,Natchnienie”, 125-144; Zatwardnicki, Od teologii objawienia, 566-578.

92 Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarskiego, 1, 180.
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nie przede wszystkim jako nauczanie przychodzace z ,zewnatrz’, ale raczej jako wy-
jasnienie tego, co juz obecne ,,0d wewnatrz” w Kodciele, i dopiero w tym sensie be-
dace extra nos, ze juz w tym pochodzace od Boga.

Swoja koncepcje relacji Kosciota do Pisma przenosi Webster rowniez na proces
ustalenia kanonicznosci pism. Akcent zostal postawiony na dziatanie Ducha Swiete-
go, ktory tak jak jest gléwna przyczyna genezy Kosciola, tak tez odgrywa gléwna role
w procesie rozpoznania i uznania kanonicznosci pism natchnionych. Nie jest jed-
nak tak, dopowiedzmy, ze Bog ,,podrzuca” gotowe Pismo autorstwa Ducha Swic;tego,
a nastepnie ten sam Duch wzbudza - sam wiasnie - akceptacje swigtych pism w Ko-
$ciele. Pomiedzy tg wizjg a naturalistycznymi ujeciami, od ktérych Webster ucieka,
jest przeciez sporo miejsca na wieksze — teologiczne wlasnie — dowarto$ciowanie roli
Kosciota. W koncepcji anglikanskiego uczonego jawi si¢ on jedynie jako byt recep-
tywny i jedynie w wyrazeniu zgody aprobujacy juz cechujace sie autorytetem teksty.
Podczas gdy Webster autorytet ten lokuje w ekonomii objawienia Bozego, Magiste-
rium Ecclesiae podkresla raczej zwigzek z natchnieniem i Bozym autorstwem?™. Bio-
rac jednak pod uwagg to, co wyzej powiedzialem na temat roli Kosciota w powstaniu
natchnionych tekstow, nalezy konsekwentnie uwzgledni¢ bardziej tworczg role Ko-
$ciola takze w procesie formowania si¢ kanonu. Kosciét wstuchiwat si¢ w obiecanego
mu i obecnego w nim Ducha Swietego i rozeznawal, w ktérych ksiegach Duch ten
dawal si¢ rozpozna¢ oraz ktdre ksiegi wyrazaly istote Kosciota oraz dawaly wyraz
jego — juz obecnej, a nie dopiero majacej by¢ tworzong przez te teksty — wiary*. Gdy
Webster podkresla, ze Kosciot jest Kosciotem stuchajacym, trzeba dopowiedzie¢, ze
Pismo jest juz $wiadkiem wystuchania stowa Bozego przez Kosciot.

Z kolei swoja krolewska wtadze Chrystus sprawuje nie tylko przez Pismo Swiete,
ale przez réznorakie dary udzielane mistycznemu Cialu (por. Ef 4,15-16). Kosciot
»Boga zywego’, bedacy ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3,15), ma okreslong postac,
ktorej nie nalezy oddzielac od tresci Kosciofa, podobnie jak nie nalezy rozdziela¢ jed-
nosci Bostwa i czlowieczenstwa Wcielonego Logosu oraz jednosci Jezusa ziemskie-
go iniebieskiego - twierdzi Walter Kasper. Wedlug niemieckiego teologa Kosciol

93 Por. np. Soboér Watykanski I, Dei Filius, nr 897: Kosciél uwaza ksiegi Starego i Nowego Testamentu
»Za $wiete i kanoniczne, ale nie dlatego, jakoby zostaly ulozone tylko przez ludzi, a nastepnie jego autory-
tetem zaakceptowane, i réwniez nie dlatego, Ze zawierajg objawienie wolne od bledu, lecz przede wszyst-
kim dlatego, 7e jako spisane pod natchnieniem Ducha Swietego, Boga majg za autora i jako takie zostaly
przekazane Ko$ciotowi”.

94 Por. J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykatiskiego, 1, 144; Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji,
168-169. Por. rowniez: Rahner, ,Nowe ujecie natchnienia’, 196: ,Gdy wiec Koéciol uznaje jakie$ pismo
czaséw apostolskich za prawomocny wyraz wiary Kosciola pierwotnego, gdy uznaje, ze zostato jako takie
mu przekazane i odréznia to pismo od innych, ktére nie sg autentyczng obiektywizacja jego wiary, to
zgodnie z tym, co$my tu powiedzieli, moze Ko$ciot z pewnoscig oswiadczy¢: Pismo to jest natchnione.
Te mozliwos¢ odroznienia przypisuje si¢ jednak Kosciolowi na podstawie samej jego wiary, bez nowego
objawienia”. Zdaniem Papieskiej Komisji Biblijnej (Natchnienie i prawda Pisma Swigtego, nr 141) roze-
znawanie natchnienia danej ksiggi polegalo na uznaniu jej zgodnosci ze $wiadectwem o Synu Bozym
(wspolbrzmienie ze Stowem Wcielonym).
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jest jednocze$nie eschatologicznym wydarzeniem duchowym oraz instytucja - bo
w niej wlasnie dziala swoja moca wywyzszony Pan i Jego Duch®. Raczej nalezato-
by powiedzie¢, ze w Kosciele jednoczy sie nie to, co ludzkie z boskim, lecz ludzkie
z przebdstwionym czlowieczenstwem Chrystusa, bo tylko wtedy zachowana zostaje
jednos¢ Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 1,13: ,,Czyz Chrystus jest podzielony?”). Tak czy
owak, jesli mozna by zaadaptowa¢ Websterowski termin ,,widzialnosci duchowej’, to
jedynie pod warunkiem, ze owa ,,niewidzialna” obecno$¢ Stowa i Ducha w Kosciele
obejmie réwniez jego struktury jako narzedzia w rekach Pana.

2.3. Wymiary przeszty, terazniejszy i przyszty Pisma

Obiecujace dla teorii i praktyki interpretacji tekstéw natchnionych jawi mi sie prze-
konanie Webstera dotyczace zwigzku Pisma ze Zmartwychwstalym. Temat ten wy-
daje si¢ posiada¢ wystarczajacy Svvapig do rozsadzenia stosunkowo ciasnych zasad
hermeneutycznych stosowanych - lub nie — w katolickiej egzegezie, z ktorej swoja
droga Webster moglby rowniez skorzystaé (zwlaszcza gdy idzie o ,zywa Tradycje
Kosciota”). Nie jest tajemnica, Ze po Soborze Watykanskim II katolicka egzege-
za przeakcentowata metode historyczno-krytyczna, ale nawet stopniowe odzyskiwa-
nie tzw. wielkich zasad interpretacji wskazanych w Dei verbum nr 12 nie wyczerpuje
przeciez teologicznej interpretacji Pisma Swietego. Zwrdcenie uwagi na panujaca
nad Ko$ciotem Glowe pozwoli, mozna si¢ spodziewad, na dowarto$ciowanie aktual-
nego wymiaru stowa Bozego oraz — przez skonfrontowanie z Zzywym stowem Boga -
oddalenie pokusy rzekomo neutralnego stanowiska egzegety®.

Z kolei niektdre stwierdzenia Webstera wydaja sie trudne do uzgodnienia. Z jed-
nej strony podkresla on terazniejszo$¢ Pisma Swietego jako stowa wypowiadanego
przez Chrystusa powstalego z martwych i wyniesionego na prawice Ojca, z drugiej
- réwnie mocno akcentuje apostolski wymiar kanonu, a zatem zwraca sie ku prze-
sztosci. Aprobacji natchnienia werbalnego towarzyszy lek przed ,ustatycznieniem”
zywego glosu powstalego z martwych Pana. Zmartwychwstalty komunikuje si¢ w te-
razniejszosci, ale czyni to jednak za posrednictwem przesziej komunikacji (§wiadec-
twa prorockie i apostolskie). ,Tu i teraz” sasiaduje zatem z ,.epana§’, a wcigz gloszone
przez Pana stowo z natchnieniem werbalnym. W katolickiej teologii takze podkresla
sie ,raz jeden” wydarzen soteriologiczno-rewelatywnych i zwigzanego z nimi $wia-
dectwa Pisma, tyle ze réwnie mocno akcentuje si¢ ich ,,raz na zawsze”. Oczekuje si¢ ra-
czej, ze obiecany Duch Prawdy (por. ] 14,16-17.26; ] 15,26; ] 16,13) pozwoli wnikna¢
w juz wypowiedziane stowo. Chodzi zatem bardziej o glebi¢ i niewyczerpalno$¢ oraz

95 Por. Kasper, Kosciot katolicki, 175, 178. Zdaniem Gerharda Ludwiga Miillera (Dogmatyka katolicka, 605)
struktura Koéciola jest ,wcieleniem” istoty Kosciota (komunia w tasce Chrystusa podtrzymywana przez
Ducha Swietego).

9 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, nr. 5, 33, 47; Papieska Komisja Biblijna, ,,Interpretacja Biblii’, III, C, 1.
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konsekwencje niz - jak w przypadku Webstera — nowos¢ czy terazniejszos¢ stowa
Bozego. Trzeba powiedzie¢, ze anglikanski teolog jednak zbyt male znaczenie przy-
pisuje badaniu stowa wypowiedzianego w przesziosci”. Skoro, jak za Torranceem
podkresla Webster, Chrystus dopetnia swojego samoobjawienia poprzez apostolski
umyst i jezyk, nie mozna bagatelizowa¢ adekwatnego pojmowania tej ludzko-histo-
rycznej struktury objawienia.

Dowarto$ciowanie jednego z biegunéw — terazniejszego zwigzanego z uwielbio-
nym zywym Stowem - przestania uczonemu biegun przeszly, przynajmniej w prak-
tyce interpretacyjnej. Jesli za$ chodzi o praktyke egzegetyczng - chcialoby sie zo-
baczy¢ jaki$§ przyklad realizacji postulowanych przez Webstera zalozen. Wracajac
jednak do teorii: nie przeczac, ze egzegeci majg tendencje do absolutyzowania per-
spektywy czasowej kosztem wiecznodci, z ktorej stowo Boze zwraca si¢ do Kosciota,
trzeba zadac pytanie, czy postulowana przez Webstera perspektywa nie dezawuuje
z kolei wartosci czasu i przestrzeni. Pogladom teologa niedaleko do mysli Kalwina,
ktory tak mocno podkreslal czlowieczenstwo Chrystusa od wniebowstgpienia znaj-
dujace si¢ po prawicy Ojca, ze nie bylo juz mozliwe dla niego uznanie, ze jest ono
dostepne na oftarzu (takie przekonanie nazywat wrecz batwochwalstwem); mimo ze
zjednoczenie z Panem dokonywalo si¢ przez posrednictwo daréw eucharystycznych,
to chodzito o przycigganie wierzacego ku Zmartwychwstatemu poprzez Ducha Swie-
tego. Innymi stowy, teologia Wniebowstapienia przyttoczyla teologie Wcielenia,
a dynamiczna obecno$¢ zastapita statyczng — ocenial Ratzinger®.

Co$ podobnego nalezaloby powiedzie¢ o rozumieniu stowa przez Webstera,
ktory Pismo isakramenty traktuje jako stworzeniowych pomocnikéw (creaturely
assistants) Chrystusowego ewvi) peydln (glosu wielkiego, donosnego — Ap 16,17)%.
Zmartwychwstaly zwraca si¢ do Kosciota w ludzkim jezyku i mysleniu prorokéw
i apostolow - nie ,przemoéwil’, ale wlasnie przemawia. Poszukiwanie ,,spelnienia”
stow w Zmartwychwstatym jest cenne, tyle ze u naszego mygliciela ta ,eschatologicz-
no$¢” stow Panskich realizuje si¢ paradoksalnie wlasnie w czasie, skoro z wiecznosci
Pan kieruje swoje stowo ku wspdlnocie wierzacych - sila rzeczy nigdy nie wypowia-
dajac si¢ w pelni. Pojawia si¢ w zwigzku z tym dylemat nastepujacy: czy nie naste-
puje tutaj powtdrka tego procesu, ktdry juz si¢ byl dokonat wlasnie w §wiadectwie
pozostawionym nam przez hagiograféw Nowego Testamentu? Wtasnie oni prze-
ciez przekazali nam poznanie Chrystusa, jakie stalo sie mozliwe w swietle chwaleb-
nych wydarzen i w pouczeniu przez zestanego Ducha Swietego (por. DV 19). Temu
»juz” poznania odpowiada oczywiscie ,jeszcze nie” ujawnienia pelni zarezerwo-
wanej dla chwatly. Czy Webster chcialby dopiero teraz oczekiwa¢, ze Pan z wyzyn

97 Por. uwagi krytyczne do Webstera interpretacji Pisma w: Sarisky, ,,Scripture”, 126-128.
98 Por. Ratzinger, Teologia liturgii, 258-260, 278.
99 Por. Webster, The Domain of the Word, 44.
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niebieskich wypowie swoje stowo przez juz wypowiedziane stamtad stowo? Bytoby
to paradoksalnie pomieszanie ,juz” i ,jeszcze nie”.

Zakwestionowa¢ trzeba jednak przede wszystkim to zredukowanie dynamicz-
nego objawienia do postugiwania si¢ Pismem Swietym przez Boga. Bég moze obja-
wiac¢ sie na rdzne sposoby, nie wylaczajac z tego ,,statycznego” stowa natchnionego
przychodzacego z przesztosci, a kierujacego ku zywemu Panu, np. obecnemu w sa-
kramencie.

2.4. Kosciot stuchaczem stowa jeszcze nieustyszanego?

Podobnie niejednoznaczne wydaja si¢ jednoznacznie formulowane tezy uczonego
o Kosciele bedacym permanentnym stuchaczem stlowa Chrystusa. Stowo Boze wy-
daje sie tutaj gromadzi¢ adresatow, ale proces ten wlasciwie nigdy nie zostaje uwien-
czony rzeczywistym zgromadzeniem. Niby Ecclesia nata est ex Dei Verbo, a przeciez
wcigz jest Kosciol powolywany przez Pana do istnienia. Jesli teologia katolicka ry-
zykowala nadmiernym utozsamieniem Chrystusa z Kosciolem (akcent na zwigzek
jednego Ciata czy Oblubienicy z Oblubiencem), to z kolei konieczna do uwzglednie-
nia w teologicznej refleksji asymetrycznosc¢ tej relacji (w katolickiej teologii wyrazo-
na pojeciem Ludu Bozego) zostaje przez Webstera podkreslona w taki sposob, jakby
nie mozna bylo nigdy powiedzie¢, ze Kosciol juz zostal utworzony przez zywe Stowo.
Az rodzi sie pytanie, na ktore Webster musialby da¢ przeciez odpowiedz przeczaca:
czyzby nawet Koécidl apostolski nie uslyszat stowa i nie zaswiadczyl o nim w spo-
s6b adekwatny?

Trudno pogodzi¢ te dwie perspektywy, bo brakuje w eklezjologii Webstera afir-
macji rozrdznienia na juz zaistniale misterium Kosciota, ktore nastepnie ma by¢ re-
alizowane w jego zyciu'®. Innymi stowy, brakuje uznania réznego wyrazenia stalej
istoty Kosciofa'”'; historycznie urzeczywistniane misterium nigdy nie odpowiada co

100 Cztery przymioty Koéciota (DH 150) wolno widzie¢ w aspekcie daru, znaku i zadania. Kosciot juz jest
obdarowany istotnymi rysami Ko$ciota Chrystusowego (dar), jakie objawiaja si¢ na jego obliczu (znak)
i wzywaja do ich realizowania w ko$cielnej praxis (zadanie) - por. Seweryniak, Teologia fundamental-
na, 25; KKK 811. Telford Work pisze (Living and Active, 260) o dwéch polach dialektyki eschatologii
(»juz” i »jeszcze nie”), jakie nalezy uwzglednia¢ w eklezjologii; ewangelikalny teolog optuje za eschatolo-
gig zainaugurowang, ktéra przymioty traktuje jako jakoéci juz obecne w Kosciele, a zarazem stanowigce
obietnice majaca zrealizowa¢ si¢ w przyszloéci. Webster nie uznaje $wietosci Kosciola jako wlasnosci
posiadanej przez Kosciot in se, gdyz byloby to jego zdaniem zaprzeczeniem nowotestamentalnego $wia-
dectwa, zgodnie z ktérym (w interpretacji Webstera) $wieto$¢ jest dostepna jedynie ,w Chrystusie Jezu-
sie”, a dokladnie poprzez pojednujace z Bogiem dziefo Syna oczyszczajacego Koécidl, oraz w dzialaniu
Ducha Swietego. Ko$ciol moze by¢ o tyle $wiety, o ile dziata w nim Bég, a Kosciét shucha i glosi stowo
Boze w Duchu. Migdzy Kosciolem a Bogiem jest mozliwa wspolnota jako relacyjna spolecznosé, ale nie
ma mowy o partycypacyjnej i przebostwiajacej jednosci bytu. Teolog opisuje $wietos¢ Kosciota jako obca
(an alien sanctity), a ,ontologie Kosciola” ukazuje jako ,,ontologie taski” - por. Levering, ,Webster’s Theo-
logical Exegesis’, 112-114.

101 Por. Kasper, Kosciot katolicki, 274-275.
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prawda w pelni misterium, ale tez pozostaje od niego nierozdzielne'®>. Skutkiem
natchnienia $wieci pisarze uchwycili jedno i drugie, to znaczy zaréwno misterium,
jak i historyczny jego wyraz — Kosciél pierwotny jako konkretng jego realizacje.
Tylko dlatego Koscidt apostolski i powstale w nim pisma zachowuja normatywny
charakter w dziejach Ecclesia peregrinans, ze tajemnica zamiaru Bozego powzigtego
»przed wiecznymi czasami” (por. 2 Tm 1,9) wlasnie wtedy ,,zostata objawiona przez
Ducha $wietym Jego apostolom i prorokom” (Ef 3,5). A zatem jesli nie wszystko
moglo zosta¢ jeszcze uslyszane, to jednak stowo Boze znalazlo postuch w tym sensie,
ze tajemnica misterium zostata ,wystuchana” i zaswiadczona w tekstach natchnio-
nych. Kosciol juz zostal uksztaltowany w swojej istocie eschatologicznym udziele-
niem si¢ Boga, cho¢ nie jest jeszcze dany w tej postaci, jaka uzyska dopiero w chwale.

Dlatego krytycznego przyswojenia domagaja si¢ poglady Webstera na temat
roli Pisma Swietego w zyciu Kosciola. Owszem, wolno z uznaniem przyja¢ funkcje
Pisma orientujacego ,ekstatycznie” Koécidl i wbijajacego ,ndéz w serce Kosciota”,
jednak tej soteriologicznej funkeji tekstow natchnionych winno towarzyszy¢ row-
nie mocne akcentowanie, Ze jest ona mozliwa tylko dzigki juz dokonanemu zbawie-
niu i objawieniu zaswiadczonemu w Pismie — tym Pi$mie, ktére samo w sobie jest
juz owocem zbawienia i objawienia podarowanego Kosciotowi. Wedrujacy w czasie
Lud Bozy (a zwlaszcza jego czlonkowie'®) dorasta do tego, czym juz zostal przez
Pana uczyniony. Zbawienia, ktérego owocem jest Ko$cidl, nie mozna zamieniaé
na zbawianie Kosciota przez stowo. Chrystus juz umilowal Kosciél, wydawszy sie
za niego, uswiecit i oczyscil go na drodze sakramentalnej i przez towarzyszace stowo,
aby nastepnie dokonywal si¢ proces dochodzenia do stanu $wigtosci i nieskalanosci
(por. Ef 5,25-28; Kol 1,22)". Nalezy rozrézni¢, wyjasnia Migdzynarodowa Komi-
sja Teologiczna, ,migdzy wolng od braku wiernoscig Kosciota i stabo§ciami swoich
cztonkéw”, a zatem miedzy Ko$ciolem-Oblubienicg a ,jego synami, grzesznikami,
ktorym ofiarowane jest przebaczenie [...]”"'%.

Sam Webster wyrdznia w wydarzeniu pojednania obiektywne dokonanie (Bég
jednajacy w Chrystusie — por. 2 Kor 5,19a) oraz jego promulgowanie i recepcje
w wierze. Innymi stowy, zbawcze dzialanie Boze obejmuje jego zdaniem réwniez
ustanowienie $srodkéw publicznego wyznawania tego pojednania (por. 2 Kor 5,19b),
przez ktore boskie dzielo ujawnia swoja wlasng skuteczno$¢. Postuga ta, cho¢
sprawowana przez Kosciol, opiera si¢ na regule taski Bozej - gloszacy pelni role

102 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, 3.1; 8.1.

103 Por. Lubac, Medytacje o Kosciele, 70: ,,Tym, czym Koscidt jest w swojej istocie, musi by¢ takze w swoich
cztonkach. Musi by¢ przez nas tym, czym jest dla nas”

104 Jak pisze Hugolin Langkammer (List do Efezjan, 112-113), chodzi o proces, ktéry ,ma swoj ontyczno-sa-
kramentalny poczatek we chrzcie i zdaza do swojego prapoczatku, tj. zalozyciela Koéciota, czyli Chrystu-
sa - Glowy, ktory w tym procesie jest celem Koéciota. Chrystus prowadzi Kosciél do siebie w chwale bez
plam, bez skazy, bez jakichkolwiek uchybier”.

105 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec i pojednanie, 1.2.
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ambasadora lub stugi (por. 2 Kor 5,19; 6,4). W czasie proklamowania przemawia do
ludzi sam Boég. Pojednanie i administrowanie nim poprzez ludzkie przestanie sg
jednym zlozonym aktem ,wspdtpracy” Boga ze stworzeniami (por. 2 Kor 6,1) po-
legajacym na tym, ze Bog dopelnia swojego dziela przez powierzenie go ludzkim
stugom'®. Z tym wszystkim mozna si¢ zgodzi¢ tylko pod warunkiem uwzglednie-
nia wyzej wzmiankowanego rozréznienia na Kosciot oraz jego czlonkow. Jesli we-
dlug Webstera wyznanie autorytetu Pisma jest cz¢écig wdziecznej koscielnej afirma-
cji sola gratia i sola fide, to przeciez faska i wiara nie dotyczg jedynie Pisma Swietego,
a w przypadku Ko$ciofa-misterium wrecz go poprzedzaja.

Lektura tekstéw nowotestamentowych nie potwierdza jednostronnosci Webste-
rowego odczytania roli stowa Bozego w Kosciele, a tym samym posrednio wskazuje,
jak bardzo jego poglady znaczone s3 nie samym Pismem, lecz tradycja reformowanej
teologii; uczony, pozwolmy sobie na ten docinek, zginal od tego obosiecznego mie-
cza (por. Hbr 4,12), ktérym wymachuje. Natomiast z calg powaga nalezy uwzgled-
ni¢ rol¢ Pisma w zbawieniu poszczegoélnych wiernych, nie wylaczajac z tego egze-
getow. Jak ,spodobalo si¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych”
(1 Kor 1,21), tak Bég ma upodobanie réwniez w zbawianiu poprzez stowo spisane
pod natchnieniem.

2.5. Metarefleksja na zakornczenie

Z perspektywy katolickiej wiele twierdzen Webstera wydaje sie posiada¢ potencjal
zasilenia katolickiej teologii. Jesli w katolickiej teologii dominuje waga przywigzywa-
na zawsze do obu biegunéw charakteryzujacych kazde myslenie (nieskonczonos¢ -
skonczonos¢, transcendencja — immanencja, Bog - cztowiek, Bog — Kosciol, niestwo-
rzone - stworzone, taska - natura, wiecznos$¢ - czas itd.'””), to teolog reformowany
ktadzie nacisk na prymat jednego z biegunéw. Tym samym zwraca uwage na ten
biegun, ktdrego supremacja winna by¢ podkreslona (by¢ moze bardziej niz do tej
pory) réwniez przez teologa katolickiego. Mimo ze obaj zgodzg si¢ ze stwierdzeniem,
ze prymat bieguna boskiego nie niweczy integralnosci bieguna ludzkiego, a wrecz
go zabezpiecza'®, to przeciez zaréwno ten nieprymarny biegun, jak i jego relacja do
prymarnego beda widziane w katolickiej teologii inaczej niz w reformowane;j.
Problem z wizja Webstera jest taki, ze konsekwentnie dopracowana mysl spra-
wia wrazenie zamknietego systemu, ktory moze by¢ przyjety na zasadzie ,wszystko
albo nic”. My$l uczonego tak bardzo stoi na zalozeniach teologii reformowanej, ze
nawet drobna reforma powodowa¢ musiataby upadek catej konstrukeji niepozba-
wionej uroku zwigzanego z pewng prostota i wyrazistoscia, ktérego musialaby sie

106 Por. Webster, The Domain of the Word, 25-26.
107 Por. Vagaggini, Teologia, 40, 49, 95, 97-99, 102, 115, 133, 154, 180-182, 184-185.
108 Por. Vagaggini, Teologia, 99, 101-103, 117, 133-135, 154, 163, 168-169, 185.
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wyzby¢, gdyby zostala poddana krytycznej asymilacji w katolickiej teologii. Ten zywy
Boég, ktérego apologii druga strong medalu w tworczosci Webstera jest krytyka ,,an-
tropocentrycznej pokusy”'” (i — dodajmy - ,eklezjocentrycznej pokusy” réwniez),
zostaje wttoczony w ramy takiego systemu, ktory paradoksalnie pozwala Mu dziata¢
jedynie w ramach wyznaczonych przez teologie reformowang.
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