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Rodzicom, ktorzy
zyli w Kosciele
i dla Kosciota

poswiecam






Wprowadzenie

List do Efezjan uchodzi wsrod wspolczesnych egzegetow za List
bardzo trudny do wyjaénienia, a na to sklada sie wiele przyczyn.
Wymienmy te najwazniejsze, gdyz we Wstepie beda one szerzejido-
ktadniej rozpatrywane. Rozwazymy kwestie autorstwa i zadamy py-
tanie, czy Pawel lub kto$ inny napisat ten List. Jesli dzisiaj wsrod
czotowych komentatorow owego Listu przewaza opinia, ze jest to
List napisany po $mierci $w. Pawla 1 oparty o jego doktryne, a wcie-
lajacy co najmniej jedna trzecia Listu $w. Pawta do Kolosan w List do
Efezjan, to trzeba jednak temu przyznac racje. Nalezy w takim wy-
padku przyjac, ze List do Kolosan jest autentycznym pismem Apos-
tota Narodow. W tej kwestii wiekszos¢ powaznych krytykow,
a wsrod nich zna]du ja sie nie tylko katoliccy egzegeci, ale i protes-
tanccy, nie wyrazaja szczegolnych watpliwosci. Nle]asna jest takze
kwestia adresatow Listu do Efezjan. Faktem jest to, ze w Liscie do
Efezjan zostala rozwinieta mysl Pawlowa o Koéciele, nie tylko ta,
ktora Pawel przedstawit w Liscie do Kolosan. W komentarzu bede
na to zwracal szczegolng uwage. Nalezy chylic czolo 1 wyrazi¢ uzna-
nie za trud, ktory zadal sobie stynny biblista polski o. opat Augustyn
Jankowski, ktory napisat obszerny komentarz do wszystkich listow
wieziennych §w. Pawla. Trzeba zaznaczy¢, 1z Jankowski uwaza, ze to
sw. Pawet napisal List do Efezjan. Jego dociekania, dotyczace zalez-
nosci Listu do Efezjan od doktryny Pawlowej, udokumentowane;
szczegOlnie na obszarze pola semantycznego, przyczynily sie w nie-
malej mierze do tego, ze osobiScie stawiam kwestie autorstwa Pa-
wlowego inaczej, niz to czyni si¢ w innych komentarzach.

Zwracam uwage na to, ze wiecej racji — ktore przedstawitem we
Wstepie — przemawia za tym, iz nie Pawet napisat to pismo. Osobis-
cie nie mowie o listach nie-Pawlowych, a nawet o listach po-Pawlo-
wych (Deutero-Paulinach czy wtornie Pawlowych), lecz o ,,Listach
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Relacyjno-Pawtowych”. Oznacza to, ze rozwazam, w jakim stopniu
dany list zalezny jest od doktryny Pawla, a w jakim ja poglebia
1 rozwija, 1 to w jakim kierunku. Jakie byty, co najmniej zasadnicze
punkty i tematy, ktore prowadza do rozwoju mysli Pawlowych itp.

W Liscie do Efezjan zostala w sposdb szczegdlny rozwinieta
Pawlowa doktryna o Kosciele. Jednak ta doktryna wymaga doklad-
niejszej interpretacji. Autor Listu do Efezjan czyni to w sposob
literacki, a czesciowo metaforyczny. Dlatego tez — mimo staran
o zachowanie tendencji popularnonaukowych wlasciwych tej seri,
tzw. Kulowskich Komentarzy do Pisma Swietego — niekiedy od-
Wolujg sie do tekstu grecklego, przeprowadzam niezbedne dysku-
sje, a nawet polemiki, i poszerzam spis literatury. Zreszta, nawet
najbardziej popularny komentarz do jakiejkolwiek ksiegi Pisma
Swietego bez podania literatury, choé wybiorezej, jest niepelny.
Wprawdzie do zasadniczych mysli o Kosciele jest przyporzadko-
wany krotki komentarz, wyjasniajacy dany tekst, niemniej jednak
historyczno-krytyczny wstep wienczy pewien rodzaj calosciowego
traktatu o Kosciele w Liscie do Efezjan.

Wszystkim dobroczyncom, ktorzy wiedzac o tym, ze pracuje
nad komentarzem do Listu do Efezjan, przestali mi najnowsze pu-
blikacje, czy to artykuly, czy ksm}zlﬂ, w ktorych tematyka byta
tylko czasem zblizona do tej poruszonej w Liscie, chciatbym wy-
razi¢ jak najserdeczniejsze podzigkowanie.

W szczegdlny sposob dzigkuje nie tylko za przestanie literatury
mojemu serdecznemu przyjacielowi ks. pratatowi prof. dr. hab. Joa-
chimowi Ganilce, ktory osobiscie napisal obszerny 1 dogtebny ko-
mentarz do tego Listu, ale takze za konsultacje bardzo konstruk-
tywne, ulatwiajace mi rozwigzac niektore bardzo zawite problemy
interpretacyjne tego pisma. Dzigkuje tez serdecznie ks. pralatowi dr.
Henrykowi Wieczorkowi, proboszczowi w Rheda-Wiedenbriick,
ktory obok swojej pracy duszpasterskiej pomagal mi w pracy nad
Listem do Efezjan i zasilal mnie tym, co najnowsze w tej materii.

Uroczystos¢ sw. Franciszka z Asyzu,
Restauratora Porcjounkuli
Rok Jubileuszowy 2000 Hugolin Langkammer OFM



Wstep historyczno-krytyczny

I. Tresé 1 uklad literacki

Wstep obejmuje — jak w innych pismach Pawla — nadawce,
adresatow 1 pozdrowienia, ale nie jest rozwiniety.

1. Czeé¢ teologiczno-dogmatyczna (1,3 - 3,21)

Czes¢ dogmatyczng otwiera hymn pochwalny na czes¢ Boga,
ktory zarowno Zydow, jak 1 pogan wybrat oraz odkupit w Chrystu-
sie, a takze zapewnil udzial w synostwie Bozym (1,3-14). Po hymnie
nastepuje dzigkczynienie za wiare adresatow z rownoczesna prosba
do Boga, by udzielit im taski doskonalszego poznania wielkosci
1 wartoSci otrzymanego w darze zbawienia. Polega ono na powsta-
niu z grzechu i uczestnictwie w zyciu niebieskim (1,15-23). Adre-
saci przed nawrdceniem byli umarlymi w swoich grzechach, z natury
dzie¢mi gniewu, teraz za$ powotat ich Bog do nowego zycia razem
z Chrystusem (2,1-10). Poganie dostapili faski zbawienia dzieki
milosierdziu Bozemu i na réwni z synami narodu wybranego naleza
do ,nowego czlowieka”, do jednej w Panu swigtyni, do Kosciota,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus (2,11-22).

Rozdziat 3. podzieli¢ mozna na dwie czesci. Jedna obejmuje
w. 14-19, w ktorag wprowadza w. 1. — Pawel prosi Boga, aby
adresaci doglebnie mogli poznaé z pomocg Ducha Bozego calg
tajemnice zbawcza Chrystusa. Te prosbe Apostot konczy dokso-
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logia. Tekst 3,2-13 stanowi natomiast dluzsza pareneze, opisujaca
powolanie 1 zadanie Pawta gloszenia tajemnicy Chrystusa poga-
nom.

2. Czg$¢ parenetyczna (4,1 - 6,20)

Rozpoczyna j3 zacheta do zachowania jedno$ci Ducha w Kos-
ciele mimo r6znorodnych charyzmatéw (4,1-16). Autor upomina
wiernych, by zerwali z poprzednim poganskim sposobem zycia
1 oblekli sie¢ w ,nowego czlowieka” (4,17-24). Zacheta do chrzes-
cijanskiego zycia dotyczy wszystkich czytelnikow pisma (4,25
- 5,21). Do niego autor dolacza tzw. ,tablice domowg”. S3 to
wskazowki dane kazdemu stanowi z osobna — zonom 1 mezom,
dzieciom 1 ojcom, niewolnikom i stugom (5,22 - 6,9). Wskazania
dane mezom i zonom otrzymuja podbudowe teologiczna dzieki
pordwnaniu Scistej wiezi Chrystusa z Kosciotem, Jego Cialem.

II. Problemy literackie

List nosi tytul ,do Efezjan”, potwierdzony przez wszystkie
niemal rekopisy do konca IT w. Ponadto wigkszos¢ manuskryptow,
poczawszy od IV w., wymienia adresatow: ,do Swietych bedacych
w Efezie i wiernych w Chrystusie Jezusie” (1,1). Ef zalicza sie do
listow wieziennych z uwagi na wzmianke w 3,1; 4,1; 6,20 (por.
3,13), Swiadczaca o tym, ze Pawel znajduje sie w wiezieniu. Z dru-
giej strony autor dowiedzial sie o wierze oraz mitosci czytelnikow
(1,1) 1 przemawia do nich jako do poganochrzescijan, ktorym grozi
niebezpieczenstwo odlaczenia sie od judeochrzescijan, z ktorymi
stanowig jedna wspolnote (2,11 n.). Autor jest zmuszony przed-
stawiC sie gminie jako misjonarz pogan, powolany do tej funkeji
przez Boga (3,2 n.). Dlatego nawigzuje do katechezy, ktora gmina
juz uslyszala (4,21). Odnosi si¢ wrazenie, ze slyszata o tym po raz
pierwszy. Brak jest natomiast poruszenia konkretnych probleméow
gminy, a z tego wyplynie dalszy wniosek, ze List nie byt skierowany
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do Efezjan. Wiemy przeciez, ze Pawel w swoich listach sprawy te
stawia na pierwszym planie, wystarczy chociazby porownac pierw-
sze rozdzialy 1 Kor; w Ga brak takiej aluzji, ale wynika to z racji
polemicznego charakteru Listu.

Pawet przebywal w Efezie wiecej niz dwa lata. Jesli wiec Apos-
tol jest autorem Listu, to nie mdgl w takiej formie skierowac go do
Efezjan. Mozna wyciggnal wniosek, ze List nie byt skierowany do
Efezjan. Naglowek, a takze wzmianka o mieScie w w. 1 nie s3 prze-
szkodg takiemu twierdzeniu, skoro zostaly dodane do pisma wtedy,
kiedy powstal pierwszy zbior listow Apostota Narodow.

Marcjon zaopatrzyl Ef naglowkiem ,,do Laodejczykow”, ale czy
Marcjon oparl sie na Kol 4,16 w tym wzgledzie, czy mial inne ku
temu powody — tego nie wiemy. Dlatego tez nie mozna twierdzi,
ze chodzi o list do Laodejczykow. Gdyby rzeczywiscie pierwotnie
istnial taki napis, trudno sobie wyobrazié, by go zamieniono na
inny: ,,do Efezjan”.

Zrodzila si¢ wiec hipoteza, ze Pawel jest autorem Listu, ale
o charakterze ogélnika, bez konkretnych adresatow. Ktos miat ten
brak w preskrypcie kazdorazowo uzupelniaé. Abstrahujac od in-
nych listow Pawla, z ktorych kazdy posiada konkretnego adresata,
mielibySmy do czynienia z wyjatkiem w epistolografii starozytnos-
ci. Pawel natomiast, zwlaszcza we wstepach do swoich listow, bar-
dzo skrupulatnie przestrzegal reguly: kto — komu — pozdrowienia.

Z tego wynikaloby, Ze ani nazwa adresatow nie swiadczy o kon-
kretnym piSmie skierowanym do nich, ani nie chodzi o pismo ogol-
ne §w. Pawla przeznaczone kilku Kosciotom lokalnym.

Jak wobec tego wytlumaczy¢ wyrazng wzmianke, ze Pawet po-
syla swojego wspolpracownika Tychika do czytelnikow tego Listu
(6,21 n.),a takoresponduje z podobna w Kol 4,7. Jesli Pawel rzeczy-
wiscie Tychikowi zlecil przekazanie Listu pewnej gminie, to nadal
istnieje problem, dlaczego List jest ogdlny. Zawiera on, obok wypra-
cowanej teologii, aluzje do chrztu. Nie wyglada na to, ze List prze-
znaczony jest dla mtodej gminy. Wysunieto wiec hipoteze, ze Pawet
w tym LiScie, dla nikogo nie przeznaczonym, zawarl swj testament
teologiczny 1 przeznaczyl Kosciolowi — w ogole. W ten sposéb sta-
rano sie uratowac teze, iz to Sw. Pawel jest autorem Listu do Efezjan.
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III. Autentycznos¢

Ef ma rzeczywiscie wiele wspolnego z mysla Pawla, dlatego
zaliczano go od poczatku do pism Apostota. Niemniej od dluzsze-
go czasu rodzily sie watpliwosci co do autorstwa Pawta. Chciano je
zalagodzi¢ przez wprowadzenie sekretarza, ktoremu Pawet zlecit
ostateczne opracowanie Listu. Z Listu nie wynika jednak, by Pawet
zlecit komus jego zredagowanie. Ponadto hipoteza sekretarza wy-
jasnia, co najwyzej jezyk 1 styl Listu. Nie daje natomiast odpowie-
dzi na zasadnicze pytania, jaka jest wyrazna zaleznos¢ Ef od Kol
1 jak nastapito rozwiniecie eklezjologii Pawlowej.

1. Jezyk i styl

Ef zawiera stownictwo rzadziej spotykane u Pawta, natomiast
czescie] wystepujace w pozniejszych pismach NT 1 w literaturze
najstarszych pisarzy koscielnych. Ef do specyficznych pojec teolo-
gicznych uzywa innego nazewnictwa niz Pawel. Jednak mozna to
przypisa¢ Pawlowi, skoro Ef pochodzi z p6zniejszego okresu. Cie-
kawe jest to, ze autor Ef mnozy synonimy i konstrukcje dopetnia-
czowe w jeszcze wigkszym stopniu niz w Kol. Nalezy wspomnied,
ze przeciez juz Kol tym zjawiskiem gramatyczno-stylistycznym
odréznia sie od starszych listow Apostota. Ef wykazuje takze za-
milowanie do budowy dlugich zdan (1,15-23; 4,11-16 itd.).

W kazdym razie Pawel nie postugiwal sie w swoich pismach
tego rodzaju stylem. Dlatego przyjmuje sie dzisiaj powszechnie,
ze Pawel nie jest redaktorem tego Listu.

2. Stosunek Ef do Kol

Wystarczy wyjs¢ od stwierdzenia, ze mniej wiecej jedng trzecia
stow, a raczej stownictwa Kol, notujemy takze w Ef, by niemalze
postawi¢ teze, iz Ef zalezny jest od Kol. Na tym jednak nie koncza
sie podobienstwa. Oprocz 2 Tes, Ef kopiuje prawie dostownie sto-
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wa, fragmenty zdan itp. z innych pism Pawla. Ograniczymy sie
najpierw do relacji Ef do Kol.

Nierzadko Ef, scisle 1 dostownie, opierajac si¢ na Kol, nadaje
danemu terminowi nowe znaczenie; np. w Kol 1,26 n. Pawel, po-
dobnie jak w 1 Kor 2,1.7, przez pojecie mysterion okresla eschatolo-
giczne dzieto zbawcze w Chrystusie (podobnie w Kol 2,2; 4,3). Ef
3,3 n. natomiast, opierajac si¢ na Kol 1,26, przez pojecie mysterion
opisuje udzial pogan w dziele zbawczym Chrystusa wraz z Zydami,
w Ef 1,9 zas termin ten okresla zjednoczenie wszechswiata
w Chrystusie, a w Ef 5,32 zwiazek pomiedzy malzonkami z jedne;
strony 1 relacje Chrystusa do Kosciola z drugiej. Znaczy to, ze
w trzech przypadkach w Ef pojecie ,tajemnica” przybiera rézne
znaczenie, nie spotykane w listach Pawlowych.

Warto jeszcze zwrociC uwage na termin otkonomia. W Kol 1,25,
podobnie jak w 1 Kor 4,1; 9,17, oznacza on mandat gloszenia ta-
jemnicy Chrystusa, w Ef 3,2 mimo zaleznosci od Kol 1,25, to samo
pojecie okresla Bozy plan zbawienia, podobnie jak w Ef 1,10; 3,9.
Owszem, nie mozna catkowicie wykluczy¢, iz Pawel nadal tym
pojeciom nowe znaczenie. Skoro ]ednak Ef w mysl tradycyjnie
ustalone] daty jego napisania powstal mniej wigcej W tym samym
czasie co Kol, ale takie przypuszczenie jest bardzo watpliwe.

3. Nowe aspekty teologiczne

Teologia Ef jest rozna od teologii zawartej w innych pismach
Pawta. Zwro¢my najpierw uwage na teologie tego Listu w stosunku
do Kol, od ktorego Ef jest bez watpienia zalezny.

a) Teologia w Kol i w Ef

W Kol 2,7 spotykamy wazne okreslenie chrzescijan, dotyczace
ich istotnego zwiazku z Chrystusem. To oni s3 ,,w Chrystusie za-
kotwiczeni i zbudowani”. Ef 2,20 n. przesuwa ten akcent na apos-
tolow 1 prorokow: ,zbudowani na fundamencie apostotow i pro-
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rokow, w ktorym kamieniem wegielnym jest Chrystus Jezus”. Wsto-
sunku do 1 Kor 3,11 zdanie w Ef oznacza catkowite oderwanie si¢ od
zelaznej zasady Pawla: ,Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢
innego, jak ten, ktory zostal potozony, a ktorym jest Jezus Chrys-
tus”. Trudno Pawla posadzi¢ o to, by zrezygnowal z tej teologicznej
maksymy, potwierdzonej jeszcze przez Kol 2,7.

Kol 1,26 mowi o objawieniu przeznaczonym dla ,,swoich Swie-
tych”. W Ef 3,5 chodzi juz o objawienie tajemnicy. Odbiorcami s3
jednak ,jego Swieci apostotowie 1 prorocy”. W Pawtowych pismach
w odniesieniu do apostotow nigdy nie spotykamy ekskluzywnego
przymiotnika ,Swiety”. Nigdy tez nie sa oni fundamentem Kos-
ciofa.

Warto si¢ takze przypatrzy¢ pojeciu Kosciota. Ef postuguje sie
nim wylacznie w celu okreslenia Kosciola powszechnego. W listach
1 w Kol Apostol uzywa ich zamiennie. Oznacza ono Koscioly lo-
kalne, a takze Kosciol powszechny. W Kol 2,2 misterium Boga to
sam Chrystus. W Ef 3,4 n. tajemnica ta polega na jednosci pogan
z Zydami w Ciele Chrystusa. I znéw zauwazamy przesunigcie ak-
centu teologicznego, tym razem z Chrystusa na Kosciot powszech-
ny, z zachowaniem Pawlowej zasady, ze w centrum Kosciola znaj-
duje si¢ Chrystus. Autor Ef wyjasnia wiec chrystologie od strony
eklezjologii. Z 1 Kor 12,28 dowiadujemy si¢, ze Bég ustanowil
apostolow 1 prorokow. W Ef 4,11 ustanowit ich Chrystus. W ten
sposob Ef przestrzega jednak mysli Pawla. Skoro bowiem funda-
mentem KoSciola s3 apostolowie i prorocy, a nie Chrystus, Chrys-
tus powoluje ich, stanowigc w ten sposob przyczyne powolania.

b) Teologia w Ef i innych listach Pawla

Co jeszcze jest whasciwe tylko dla Ef, a niespotykane w pismach
Pawta? Ef nie rozwija w ogole mysli o paruzji. Koncepcja malzen-
stwa na podstawie zjednoczenia Chrystusa z Kosciolem nie wid-
nieje w Pawlowym traktacie o malzenstwie w 1 Kor 7. W Ef 3,8 n.
jest mowa o zasadniczym zadaniu Pawla, mianowicie o gloszeniu
jednosci Zydow 1 pogan. Pawet czul sie misjonarzem pogan, ale
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w swoich listach nigdy nie glosit zjednoczenia Zydéw i pogan;
pragnat wszystkich nawrdci¢ do Chrystusa.

W Ef wystepuje wiele formul, tzw. formuly ,w — en”, w Chrys-
tusie, w zestawieniu nie znanym Pawlowi (Ef 3,11; 4,21; 1,15).
Dalej Ef faczy ,wiare” z Kyriosem, a Pawet zawsze z Chrystusem.
W Ef w modlitwach blagalnych widnieje tylko inwokacja Boga jako
Ojca. Przyklady wyraznych odchylen teologicznych, znajdujacych
sie w Ef, mozna by jeszcze mnozy¢; jednak nie w tym rzecz. Trzeba
bowiem odpowiedziec na zasadnicze pytanie: Czy ktos oprocz Pa-
wila mogt napisac tak przepiekny list, ktory np. Schlier okreslit jako
»Madros¢, Madros¢ tajemnicy [...]. Medytacje nad Madroscia sa-
mego Misterium Chrystusa”, a Cerfaux jako: ,Symfonie doktryny
Pawlowej, transponowanej z dolnego manualu na najwyzszy:
Ewangelia staje sie tajemnicy”.

Takie wznioste zdania nie rozwigzuja jednak zasadniczej kwes-
tii, czy Pawel jest autorem Listu. Dotychczasowe dociekania wska-
zujg na to, ze List nie wyszedl z rak Pawla jako ostatecznego re-
daktora. Zaden z egzegetow nie broni autorstwa Pawlowego Listu
do Hebrajczykow. Nie znamy po prostu jego autora. Pod wzgle-
dem teologicznym Hbr stoi przeciez na bardzo wysokim poziomie.
Hbr nie pretenduje w swojej tresci do autorstwa Pawlowego. Ef
uwaza sie jednak za pismo Apostola; takze jemu przypisywane jest
pochodzenie listow pasterskich. Dzisiaj jednak przyjmuje sie po-
wszechnie, ze s3 to listy po-Pawlowe. Zreszta wigkszos¢ literatury
apokryficznej N'T podszywa sie pod autorstwo 0sob, przodujacych
w pierwotnym Kosciele. Selekcja pism natchnionych i apokryficz-
nych nalezy do Magisterium Kosciofa. Ef jest pismem zaliczonym
do kanonu, i niezaleznie od tego, czy pochodzi od Pawta, czy od
innego autora, jest pismem natchnionym.

Faktem jest to, ze w czasach hellenizmu modna byla pseudo-
epigrafia; tzn. kto$ napisat list czy dzielo, przypisujac je wybitnej
jednostce. Nie chodzito tutaj o zmylenie adresatow. Autor danego
pisma pragnat podkreslié, ze przedstawia doktryne tego meza tak
dalece, ze moze wprost sie powolfa¢ na niego. Autor Ef rozwija
doktryne Pawla i jest od niej zalezny; mogt wiec powotaé sie na
jego autorytet. Czytelnicy chyba wiedzieli, iz nie jest to list Pawta.
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Przypuszczalnie takze czytelnicy pism apokryficznych zdawali so-
bie z tego sprawe, ze np. powstala w II w. Ewangelia Piotra nie
pochodzi od Apostota.

Niemniej te supozycje trzeba uzasadnic, tym bardziej ze chodzi
o pismo natchnione i zaliczone do kanonu.

IV. Cel, historyczna sytuacja i czas powstania Ef

Teksty: Ef 1,1; 3,1; 4,1; 6,19-22 wskazuja na zaleznos¢ od Kol
1 na pochodzenie Pawlowe. Brak w tych miejscach jakiejkolwiek
aluzji do sytuacji historycznej gminy w Ef. Czytelnicy sa chrzes-
cijanami nawrdconymi z poganstwa. Zauwaza si¢ brak bezposred-
niego nawigzania do czytelnikow. Akcent spoczywa na tezie teo-
logicznej, ze poganie s3 dopuszczeni do udzialu w przywilejach
narodu wybranego w Chrystusie. Smieré Chrystusa zadecydowata
o pojednaniu pogan i Zydow, ktorych dzielit mur — Prawo. Dziatal-
no$¢ Chrystusa jest wiec uniwersalna. Bog dziata w Chrystusie.
Jednoczy On wszystkich w swoim Ciele — Kosciele, ktorego jest
Glowa. Te przynaleznos¢ do Kosciola nalezy udokumentowaé
przez bycie w Chrystusie. To s3 przestanki teologiczne, ktore au-
tor Ef prawdopodobnie uzmyslawia adresatom nawréconym z po-
ganstwa, ktorzy niewiele wiedzieli o przywilejach narodu wybra-
nego. Wydaje sie wiec, ze Ef jest pismem skierowanym do gminy
(albo gmin) chrzescijan nawroconych z poganstwa (prawdopo-
dobnie znali Pawla), ktorym trzeba bylo przypominaé, ze takze
Zydzi naleza do Kosciofa. Czy autor Listu byl zmuszony zajac
takie stanowisko z powodu nieporozumien pomiedzy Zydami 1 po-
ganami, nie jest to pewne. List bowiem w czesci doktrynalnej nie
wnika w tego rodzaju problemy. CzeSC parenetyczna suponuje
raczej, ze trzeba juz uformowanej spolecznosci daé pewne kon-
kretne wskazowki.

Autor Ef zna przede wszystkim Kol. Zna takze inne pisma
Pawla, a zwlaszcza jego teologie. Nie jest mu obca terminologia
pism z Qumran. Czy w zasadniczej koncepcji pisma, tj. eklezjolo-
gii, opart si¢ na wzorach gnostyckich o ,Pracztowieku”, jest to
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watpliwe. Jezyk Ef oparty jest na semityzmach. Przypuszczam
wiegc, ze autor byl judeochrzescijaninem o formacji hellenistycznej;
znal doskonale ST. Opierajac si¢ na ST, podobnie jak Pawel, przy-
swoil sobie zasade odpowiedzialnosci jednostki za calosé. Pawet
postugiwal sie typologia. Adam odpowiedzialny za caly rodzaj
ludzki zgrzeszyl. Nowy Adam — Chrystus, odpowiedzialny za
caly rodzaj ludzki, odkupil nas 1 zmazatl grzech Adama, czyli ludzi.
Ef przerzuca te zasade na jednoczaca wszystkich osobe Chrystusa
1 Jego zbawcze dzieto. W ten sposob autor Ef mogl rozwingé Pa-
wlowa eklezjologie, wprowadzajac do niej nowy czynnik teologicz-
ny — Chrystus jest Glowa Kosciola.

W sumie wydaje sie, ze autorem Ef jest wybitny teolog. Znal
Kol i inne pisma Pawla (zwlaszcza 1 Kor). Swoja teologie budowat
na teologii Pawta. Dlatego mogt sie smiato powota¢ na Apostota,
jako zasadniczego autora Listu.

Pismo to powstalo prawdopodobnie w jednym z Kosciotow
w Azji Mniejszej w latach 80-100 r. po Chr.

V. Wspdlne elementy Ef z eklezjologia §w. Pawla
1. Charakter teocentryczny

W Ef zaznacza sie najpierw teocentryczny charakter eklezjolo-
gii tego listu; Kosciot jest spolecznoscia Boza. Pawel podkresla
zarowno temat ex Deo, jak i temat ad Deum, w stosunku do Kos-
ciofa. W Ef te elementy przeplataja sie zwlaszcza we wstepnej eu-
logii do tego pisma (1,3-14). Kazdy stych tego hymnu na czes¢
Boga odnosi sie do blogostawienstwa Bozego (stad eulogia), udzie-
lanego wiernym, 1 je konkretyzuje. Blogostawienstwo Boze objawia
sie w odwiecznym wybranstwie wiernych (por. 2,4.7), w objawieniu
Bozym (por. 3,3.5) i w decyzji Bozej woli ustanowienia wiernych
spadkobiercami fask Bozych. Kosciot jest dzielem Boga (2,10.15;
por. 3,10). Odwieczny plan zbawczy Boga (3,2.9), Jego madrosé
(1,8; 3,10) 1 Jego ,pelnia” (3,19) s3 podstawa dardw Bozych dla
Kosciota (2,8; 3,2.7.8; por. 4.7).

List do Efezjan — 2
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2. Charakter pneumatyczny

Ef podkresla rowniez dzialanie Ducha w Kosciele, ktory jako
moc wychodzaca od Boga (1,13 n.17; 3,5.16; 4,23.30, 4,18; 6,7)
gwarantuje Kosciotlowi jednosc (2,22; 4,3.4).

3. Kosciot ,,Ciatem Chrystusa”

W Ef wystepujg rowniez terminy: ,Cialo Chrystusa” badz
»Cialo w Chrystusie” facznie z implikacjami chrystologicznymi
spotkanymi u Pawla (1,23; 4,4.12.16; 5,23.30).

4. Element wspétumierania i zmartwychwstania z Chrystusem

Moze w nieco inny sposéb niz Pawel, Ef rozwija koncep-
cje o wspolumieraniu i zmartwychwstaniu razem z Chrystu-
sem, gdy wiaze je z mysla soteriologiczng o Chrystusie jako mo-
delu wzorcowym (por. 5,2.25-28.29), Pawla za$ przedstawia jako
archetyp Apostota (3,1), ktory przez swoje cierpienia Swiadczy
o cierpieniach Chrystusa (por. takze 1 P 5,1). Bég wskrzesit z mar-
twych Chrystusa ponizonego i postawil Go po swojej prawicy
(1,20). W podobny sposéb Bog wskrzesi wiernych do nowego
zycia, aby mogli zajaé miejsce przy Chrystusie wywyzszonym
w chwale (2,5 n.).

5. Rola chrztu

Dla Pawla chrzest stanowit realng integracje wiernych w eklez-
jalne Cialo Chrystusa. Podobna role odgrywa chrzest w Ef, z tym
ze autor tego Listu postuguje sie nieco inna terminologia 1 akcent
z aktu integracji przesuwa bardziej na fakt Ciala Chrystusowego,

ktorego czlonkami stajg sie wierni poprzez chrzest (por. 4,5.16.
22-25; 5,4.25.26.30).
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6. Charyzmaty

Pomiedzy Ef 1 Pawlowa doktryna o charyzmatach istnieje row-
niez wiele zbieznosSci. Ef traktuje je, podobnie jak Pawel, jako
spoleczne dary dane Kosciolowi przez wywyzszonego Pana
(4,11). Ef ponadto wzbogaca Pawlowy liste daréw (znanych
z 1 Kor 12 1 Rz 12) o nowe.

7. Bog ostatecznym celem wiernych

Eklezjologia Pawla jest teofinalistyczna. Ten charakter pod-
kresla moze jeszcze wyrazniej Ef. Bog przeznaczyt wiernych w swo-
ich odwiecznych planach do dziedzictwa, jako synow przez Jezusa
Chrystusa ,ku uwielbieniu Jego chwalebnej taski” (1,5 n.). Pelnia
Boza jest ostatecznym celem wiernych. Bog, ktory stoi u podstaw
naszego zbawienia, jest rownoczesnie jego ostatecznym 1 jedynym
celem (3,19). Bogu nalezy sie czes¢ i chwala w Jezusie Chrystusie
1 w Kosciele od wszystkich pokolen (3,21). Za wszelkie dary Boze,
dane Kosciotowi przez Jezusa Chrystusa, nalezy si¢ nieustanne
dzigki skladane w tym imieniu (5,20). Z powyzszego widac, ze
autor Ef korzystal w wielu zasadniczych watkach z eklezjologii
sw. Pawla. Opierajac si¢ na Pawlowej koncepcji eklezjologicznej,
rozwijal wlasne mysli.

VI. Rola Kosciola w Ef

1. Sytuacja Kosciola

Jak juz wspomniano, Ef mégl powstaé ok. 90 r. po Chr. Jest to
okres, w ktorym chrzescijanstwo przezywa pewien kryzys, powstaly
pod wplywem religijnego synkretyzmu, indywidualizmu, spirytua-
lizmu, a zwlaszcza pradéw gnostyckich, fenomenologicznie
wchodzacych do historii. Przeciw tym pradom wystepuje Ef moze
nie zawsze w sposOb bezposredni, niemniej autor Listu pragnie wier-
nym uzmystowié, na czym polega zbawienie Boze w swojej histo-
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rycznej rzeczywistosci, w ktorej Kosciot odgrywa nadrzedna role
zbawcza. Dlatego tez autor wyraznie zacheca do wytrwania (3,13),
zdajac sobie sprawe z niebezpieczenstw, ktore Kosciotowi zagrazaja
ze strony nauczycieli oszustow, podstepem sprowadzajacych wier-
nych nabezdrozabledu (4,14). W takiej atmosferze zrozumiale staje
sie takze wyjatkowe podkreslenie jednosci Kosciota (2,11-22; 4,3-6),
a takze to, ze Kosciot stal si¢ centralnym tematem Listu. U Pawla
chrystologia stanowita podstawe do rozwiniecia mysli o Kosciele.
W Ef jest odwrotnie — eklez'ologia stala si¢ inspiracja swoiste] chrys-
tologii Listu. Mozna by ja nazwac chrystologlq kosmiczng. W niej
Kosciot ma swoje miejsce. Jako domena wywyzszonego Pana roz-
posciera si¢ pomiedzy ,petnia Boga a kosmosem”.

2. Uniwersalizm kosmiczny Kosciola

Jesli u Pawta eklezjologia miata wyrazne cechy uniwersalistycz-
ne, tzn. obejmowata wszystkie Koscioty 1 wszystkie czlonki eklez-
jalnego Ciata Chrystusa, to w Ef ta powszechno$¢ przeradza sie
w uniwersalizm kosmiczny. Trzeba jednak dodaé, ze autor Ef nie
jest tworcy tej koncepcji. Jest ona starsza i po raz pierwszy zostala
bardzo wyraznie naszkicowana w hymnie chrystologicznym na
cze$¢ Chrystusa Kosmokratora w Kol 1,15-18a. Jesli autorem tego
Listu jest Pawel, to wlasnie on dodal do koncepcji kosmicznej
o Ciele Chrystusa mysl eklezjologiczng — ,,On jest Glowg Ciala”,
dolaczyl tzw. genetivus epexegeticus (dopetniacz dodatkowo wyjas-
niajacy poprzedni dopelniacz: ,,to jest Kosciota” — Kol 1,18a).

Mozna wiec powiedzieé, ze autor Ef buduje swoja eklezjologie
na fundamencie polozonym przez Pawta.

VII. Problem jednosci Kosciota, skfadajacego si¢
z Zydéw i pogan

Problem jednosci Kosciola nie jest obcy Pawlowi. Apostol roz-
patrywal go na bardzo szerokim tle. Zydzi i poganie stanowili tylko
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jedna grupe porownawczq Apostol Narodow wymienia takze inne
grupy: mezczyzna — niewiasta, wolny — niewolnik. Autor Ef jed-
no$é Kosciola rozwaza tylko w obrebie jednej grupy: ,Zydzi
— poganie” (2,11-22; 3,6).

Widocznie sytuacja gmlny Wymagaia, by te jednosc wyekspo—
nowac. Dlatego autorowi Ef nie chodzi o przesztos¢, mimo ze do
niej wraca przynajmniej w stosunku do chrzescijan nawrdconych
z poganstwa (2,11). Jednakze na tle ich przeszlosci widoczne s3
aktualne skutki zbawcze Smierci Jezusa (2,13). Przesztos¢ minela,
liczy sie aktualna sytuacja, sytuacja nowa (2,15), zakotwiczona
w jednoéci Kosciota (2,14.15; por. 4,3-6). Trudno jednak roz-
strzygna¢, czy eschatologiczna jedno$¢ wszechswiata stala si¢ mo-
delem dla jednosci Kosciota zlozonego z Zydéw i pogan, czy od-
wrotnie — jednos¢ Kosciota stoi u podstaw koncepcji chrystologii
kosmicznej autora Listu (por. 1,10). Za ostatnia sugestia przemawia
hymn chrystologiczny o zabarwieniu kosmologicznym. Autor
wlhyczyl go do swojego Listu i na nim opiera koncepcje jednosci
Kosciota, tak wiec rola Kosciota jest olbrzymia. Autor Ef widzi j3
jako zalazek nowego Swiata pojednanego przez Chrystusa. W takim
kontekscie aluzje do lokalnego Kosciola z jego problemami (por.
1,1; 3,13; 4,14) ging wprost w mysli o Kosciele powszechnym,
majacym wywrzeC wplyw na caly wszechswiat.

Jesli jeszcze u Pawta znalazly si¢ bezposrednie zwroty, adreso-
wane wprost do czlonkéw lokalnych Kosciolow, to w Ef juz bardzo
wyraznie bieg mysli jest inny: od KoSciota powszechnego do Kos-
ciofa lokalnego.

VIIL Koncepcja przestrzeni w Ef
1. Dolna sfera
Stwierdzilismy, ze poglad o jednosci w kosmosie, ktora zapro-
wadzit Chrystus, rzutuje na koncepcje jednosci Kosciota. Nic wiec

dziwnego, ze autor Ef w ogdle widzi Kosciol usadowiony we
wszechswiecie w mysl dwczesnych wyobrazen przestrzennych



Wstep historyczno-krytyczny 22

o kosmosie. Ef dzieli wiec wszechswiat (1,10 n.23; 3,9; 4,10.15) na
przestrzen gorng — niebo (1,3.20; 2,6; 3,10; 6,12) 1 na przestrzen
dolng — ziemig¢ (1,10). Niebo to sfery przestrzenne, siegajace od
ziemi wzwyz az do tronu Bozego. Przestrzenie te zamieszkale s3
przez istoty duchowe (1,20 n.). Autor nazywa je potegami i moca-
mi, wladcami ciemnosci 1 duchami ztosci (3,10; 6,12). Czy wszyst-
kie te elementy Swiata (tak je nazywa sw. Pawel — stoichéia tou
kosmou) s3 zle, tego nie dowiadujemy si¢ z Ef. W kazdym razie
wywieraja wplyw na dolna sfere — na ludzi. Nad nimi u szczytu
nieba kroluje Bog. Po prawicy Bozego tronu ma swoje zaszczytne
miejsce wywyzszony Chrystus (1,21; 4,8-10). Caly wszechswiat
znajduje sie u Jego stop (1,22).

2. Goérna sfera

Kosciét ma réwniez swoje miejsce w niebie (1,3). Razem
z Chrystusem, wywyzszonym po prawicy Bozej w niebiosach
(1,20b), Koscidt zostal rowniez wywyzszony (2,5 n.). Chrystus jest
Glowa wszechswiata 1 Kosciofa (1,22). Koscidl zas ma Swiadczy¢
o wielorakiej madrosci Bozej (1,30). Koscidét wiec przenika, po-
czawszy od ziemi caly przestrzen gorna, napetniony petnig Chrys-
tusa, tj. Jego zyciodajna mocg (1,23). Inaczej mowige: Koscidl spet-
nia role posrednika pomiedzy Chrystusem a wszechs§wiatem. Nie
przeszkadza to jednak autorowi Ef w realistycznej ocenie Kosciota,
ktory weigz dojrzewa i rozwija sie (2,12 n.; 4,15 n.). Oznacza to, ze
autor Ef zawarl w tym Liscie takze rodzaj eschatologii. Wspdlna
z Pawlem jest roznica pomiedzy ,teraz” a przyszloscia Kosciota.
W Ef jednak bardziej podkreslona zostata aktualna eschatologia.
Wiaze si¢ to wlasnie z kategoria przestrzeni.

3. Kosciot a zbawienie

Wedtug Ef Kosciot znajduje sie w kosmosie przeniknietym zba-
wieniem. U Pawla o terazniejszej eschatologii zdecydowal fakt juz
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dokonanego zbawienia powszechnego. Wiasciwie wszyscy zostali
juz odkupieni przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa. Pawetl
wiec swoja eschatologie rozwija bardziej w aspekcie czasowo-on-
tycznym, a Ef bardziej w aspekcie przestrzennym. Kosciol juz
wszedl w przestrzen niebieska, w ktorej wszechwladztwo objat
wywyzszony Chrystus. Niemniej jednak jest to Kosciot nadziei
(1,18; 2,12; 4,4). W ten sposob autor Ef nie przekresla kategorii
futurystycznej eschatologii Kosciola, ktory rosnie 1 wcigz sie roz-
wija. W swoim rozroscie Kosciot czerpie z petni Chrystusa, ptyna-
cej z pelni Bozej (3,19), przepajajac nig caly wszechswiat.

4. Kosciot jako budowla ciaggle rosnaca

Autor Ef zdaje sobie sprawe z niedomagan i brakéw Kosciota
(por. 4,14.17-32), dlatego porusza w nim takze zagadnienie wzros-
tu Kosciofa w kierunku doskonatosci. W tym celu autor postuguje
si¢ obrazem domu, a nie ciala. Aspekt przestrzenny zostat tu za-
chowany, lecz przesuniety z wszechswiata na budowle. Ef 2,12
moéwi o zwartej spolecznosci, do ktorej nalezat Izrael, a obcymi
byli dawni poganie. Ef 2,19 wraca do tego pordwnania, rowno-
cze$nie korzystajac z kategorii przestrzeni kosmicznej, 1 dawniej-
szych pogan zalicza juz do owej zamknietej spotecznosci, dodajac,
ze s3 takze wspolobywatelami $wiata aniolow (por. takze 1,18).
Do problematyki jednosci Kosciota ztozonego z Zydow i pogan
autor Ef wraca jeszcze raz w 2,22, ale wlasciwie po to, by ja za-
konczy¢ 1 stwierdzi¢, ze odtad istnieje jedna rodzina Boza w Kos-
ciele, sktadajaca sie z Zydow i pogan. Ten wlasnie Kosciol w swej
jednosci autor okresla jako budowle, moze jeszcze niecatkowicie
ukonczona, ale oparta na fundamencie apostotow i prorokéw (por.
2,20).

Nie jest to jednak statystyczna wizja KoSciola, mimo ze termi-
nologia taka, jak ,fundament” i ,kamien koncowy” sugeruja ja.
Autor Ef bowiem zainteresowany jest dynamika tej budowli,
wzrostem ku ostatecznemu celowi. Jest nim ,,Swigtynia w Panu”.
O wiernych autor mowi wprost, ze zostang ,razem wigczeni w bu-
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dowle (w dom)” — synotkodoméisthé (2,20). Czasownik ten kores-
ponduje z awuksei, zasadniczym czasownikiem, wyrazajacym roz-
rost, takze uzytym w czasie terazniejszym (2,21). Taka forma cza-
sownikow oznacza, ze rozrost Kosciola jest procesem ciaglym,
ktory nalezy urzeczywistniac.

5. Kosciot jako budowla i jako cialo

Dopiero w Ef 4,12-16 autor Listu przechodzi od wizji obrazu
Kosciota, jako rosnacej budowli do koncepcji eklezjalnego Ciata.

Chrystus wywyzszony do nieba (4,8-10) wspiera Kosciot
w swoim rozroscie, przydzielajac wiernym rozne funkcje 1 udzie-
lajac daréw charyzmatycznych (4,11), w celu budowy Ciata Chrys-
tusa (4,12). Dary stuza dzietu postugiwania w Kosciele ,,az wszyscy
dojdziemy do jednosci wiary i poznania Syna Bozego, do meskiej
dojrzatosci 1 dorosniemy do wymiaréw petni Chrystusowej” (4,13).
Po aluzji do blednowierczej nauki w 4,14 autor wskazuje na Chrys-
tusa, jako na ostateczny cel procesu dojrzewania czlonkow eklez-
jalnego Ciala: ,AbySmy w szczerej mitosci wzrastali pod kazdym
wzgledem do Niego, ktory jest Glowa, do Chrystusa” (4,15).
Chrystus jest wigc ostatecznym celem Kosciota, ale stoi takze u je-
go podstaw. Kosciot zyje dzieki Chrystusowi-Glowie: ,,Z Niego to
cale Cialo spojone i zwigzane przez wszystkie wzajemnie si¢ zasi-
lajace stawy, wedlug zgodnego z przeznaczeniem dzialania kazdego
poszczegdlnego czlonka rosnie 1 buduje siebie samo w mitosci”
(4,16; por. Kol 2,19).

IX. Kosciol jako Ciato Chrystusa
1. Istota Kosciota-Ciala
Nalezy z kolei rozpatrze¢ temat Ciata Chrystusa w Ef. Nie-

watpliwie autor Ef kontynuuje tu mysl Pawlowy (1,23; 4,4.12.15;
5,23.30). Zasadnicza cechg Kosciola-Ciala jest jednos¢ 1 nowosc
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(2,14-16). Stworzyt ja Chrystus ,w jednym Ciele przez krzyz”
(2,16). W listach Pawla zaistnial problem relacji eklezjalnego Ciala
do wywyzszonego Chrystusa. W Ef autor méwi o relacji Ciala
ukrzyzowanego Chrystusa do Jego Ciala eklezjalnego. Jaka to jest
relacja? We fragmencie 2,13-18 uderza pewna dwuwarstwowos¢:
kosmiczna i eklezjologiczna. Do kosmicznej, prawdopodobnie za-
czerpnietej z hymnu chrystologicznego o Chrystusie-Pokoju, na-
lezy mysl o Chrystusie, ktory sam jeden stworzyl fad w kosmosie,
jako nowy czlowiek. Do koncepcji eklezjologicznej nalezy prze-
niesienie tego pokoju we wszechSwiecie, skladajacym sie z ele-
mentow dolnego i gornego, na historie zbawcza, jednoczacy za-
rowno Izrael, jak i pogan w Chrystusie. Jednos¢ kosmiczna doko-
nala sie przez Chrystusa, nowego czlowieka — takim jest Chrystus
wywyzszony. Jednos¢ w Kosciele dokonala si¢ przez smieré
krzyzowa Chrystusa. Kto z egzegetow nie przyjmuje, ze u podstaw
rozwazan eklezjologicznych Ef 2,14-17 znajduje sie kosmicznie
potraktowany hymn o Chrystusie-Pokoju, nie bedzie w stanie wy-
jasni¢ przejscia z mysli o pojednaniu kosmicznym na koncepcje
jednosci Kosciota.

W hymnie Chrystus po swoim zmartwychwstaniu jest ,kos-
micznym” 1 ,powszechnym” cztowiekiem, niezaleznie od tego,
czy o tej koncepcji zadecydowaly poglady gnostyckie o uniwersal-
nym czlowieku, czy zydowsko-hellenistyczna spekulacja o Adamie
— czlowieku (por. Rz 5,12-21; 1 Kor 15,45-47).

Skoro eklezjologia Ef wcigz powraca do kategorii kosmiczno-
-przestrzennych, nic wiec dziwnego, ze schemat starszej od Listu
piesni o Chrystusie nadawal si¢ jak najbardziej do przeprowadze-
nia pewnej identyfikacji kosmicznego Ciala Chrystusa z ziemskim
1 ukrzyzowanym Cialem Jezusa. Z tego wynika, ze autor Ef nie
dzieli Chrystusa na wywyzszonego i ukrzyzowanego. Chrystus
jest tylko jeden 1 w jednym Ciele ukrzyzowanym i wywyzszonym
jednoczy oraz spaja Kosciol. Pawel staral sie koncepcje jednosci
wyjasnic na tle idei wspotumierania 1 wspdlnego zmartwychwsta-
nia z Chrystusem, przy czym zwrot ,,w Chrystusie” pozwala na
rozne cieniowanie tej jednosci. Autor Ef obrat inng droge — kon-
cepcje Chrystusa jako Glowy eklezjalnego Ciata.
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2. Chrystus Glowa Ciala-Kosciola

Koncepcja Chrystusa jako Glowy eklezjalnego Ciala nie jest
w stosunku do listow Pawla catkowita nowoscia, gdy bierze sie
pod uwage, ze Pawet jest takze autorem Kol, a hymn chrystolo-
giczny o wydzwieku kosmologicznym uzupetnia dodatkiem eklez-
jologicznym: ,,On jest Glowa Ciala, tj. Kosciota” (Kol 1,18a; por.
takze tekst 1 Kor 11,3, gdzie Chrystus jest Glowa mezczyzny).
Pawel jednak nie rozwija tej mysli. W Ef mysl o Chrystusie jako
o Glowie eklezjalnego Ciala jest zasadnicza. Wierni s3 czlonkami
Ciafa (5,30; por. 4,25), a Chrystus jego Glowa (1,22; 4,15; 5,23).
Jako Gtowa Chrystus stanowil gwarancje istnienia KoSciota i zasade
jego rozwoju. Plenipotencje Chrystus otrzymal od Boga: ,,Wszyst-
ko poddal pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit ponad wszyst-
kim Glowa Kosciola” (1,22 por. 5,24). Dlatego Chrystus prowadzi
takze wiernych do uczestniczenia w krolowaniu razem z Nim po
prawicy Boga w niebie (2,6). Panowanie Chrystusa jako Glowy
objawia sie w Jego mitosci do Kosciota (5,2.25) i w nadzwyczajnej
trosce (5,2.25.29). Mitos¢ Chrystusa do Kosciola staje sie dla autora
Ef odskocznia do parenezy milosci meza do zony oraz wiernosci
1 oddania zony (5,22-23).

Podobnie jak Chrystus jest Glowa i oblubiencem Kosciota,
m3z jest glowa i oblubiencem swojej malzonki. Tak wiec Ef
w malzenstwie widzi odzwierciedlenie si¢ zwigzku Chrystusa
z Kosciotem w stuzebnej 1 plynacej z mitosci postawie meza wo-
bec zony. Postawa ta jest kopia catkowitego oddania sie Chrystusa
swojemu Kosciolowi. Postawa zony wobec meza, polegajaca na
zaufaniu 1 oddaniu, wskazuje na wiernos¢ Kosciola wzgledem
Chrystusa. Kosciol powinien by¢ catkowicie skierowany ku
Chrystusowi. Te obopdlng wiez miedzy Chrystusem a Kosciotem
Ef okresla ponadto w ten sposob: ,Tajemnica to wielka. Ja ja
odnosze do Chrystusa i Kosciola” (5,32). Wiez pomiedzy Chrys-
tusem a Kosciolem papiez Pius XII okreslit jako ,mistyczng”
w encyklice o Mistycznym Ciele Chrystusa. W kontekscie ,wielkiej
tajemnicy”, ktorg stanowi unia Chrystusa z Kosciotem, malzen-
stwo nie jest tylko zwigzkiem pomiedzy mezczyzng a kobiets,
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czyli zwigzkiem ludzkim, lecz takze zwigzkiem majacym swoj
konkretny udzial w zbawczym misterium unii Chrystusa ze swo-
im Kosciotem.

Obraz Jahwe — oblubienca i Izraela — oblubienicy znany jest
w ST. Niewatpliwie ST mogt wywrze¢ wplyw na rozwiniecie eklez-
jologii w Ef w aspekcie porownania Chrystus—Kosciét z relacja
maz—zona, pojeta jako Scisly zwigzek. Znamienne w Ef jest to, ze
nie model zwigzku malzenskiego jest podstawg do charakterystyki
unii Chrystusa z Kosciolem, lecz odwrotnie: model Chrystus—Kos-
ci6t ma by¢ wzorem dla relacji maz—zona.

ST natomiast korzysta z teologicznej koncepcji wspdlnoty
malzenskiej 1 odnosi ja do relacji Jahwe-Izrael. Poniewaz ST wiez
malzenska okreslal jako splot dwu os6b — dwoch ciat — w jedno
ciato, zwigzek miedzy matzonkami byt z Bozego mandatu tak silny,
ze mogt shuzy¢ do przedstawienia tacznosci Izraela z Bogiem.
Rownoczesnie jednak Izrael — oblubienica Boga — czesto okazywat
si¢ niewierny. ST nie mogt wiec obrac za wzor malzenstwa relacji
Bog-Izrael, skoro oblubienica odstepowata tak czesto od Jahwe
oblubienca. Inaczej sprawa Kosciota przedstawia sie¢ w N'T. Kosciot
dopiero co zrodzit si¢ z Chrystusa. Jest wigc tak scisle Chrystuso-
wy, ze nie moze byC niewierny. Ta obopodlna relacja, harmonia,
organiczna wi¢z stanowily wiec dla autora Ef podstawe do eklez-
jologicznego ujecia wspdlnoty malzenskiej. Ta koncepcja jest tak
oryginalna i autentyczna, ze powinna by¢ wykorzystana nie tylko
w chrzescijanskiej etyce malzenskiej, lecz takze w podkresleniu
miejsca i roli matzenstwa w Kosciele.

W toku wywodu parenezy o przykladnym malzenstwie na
wzor zwigzku Kosciola 1 Chrystusa, Jego Glowy, Chrystus jest
okreslony jako sétér — Zbawiciel (5,23). Jego rola jako Zbawicie-
la objawia si¢ w tym, ze umozliwil wiernym udzial w swym pa-
nowaniu, co Ef 2,5 n. okresla jako krolowanie na tronie niebie-
skim.

Chrystus wiec nie tylko wlaczyt wiernych w swoje Cialo
ukrzyzowane, ale takze umozliwit im wspotudzial w Jego chwale
po zmartwychwstaniu.
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Konkluzja

Nauke o Kosciele, podstawowa w tym LiScie, stresci¢ mozna
w trzech punktach: 1. Kosciol porownany jest do olbrzymiego
organizmu — do ciala; 2. Tym cialem jest Chrystus, zespalajacy
w sobie wszystkich ludzi, ktorych odkupil $Smiercig na krzyzu;
3. Chrystus w stosunku do nich, czyli do czlonkéw tego ciala-
Kosciota jest Glows.

Obraz Kosciola jako ciata ukazany jest juz w 1 Kor 1 w Rz,
czyli w listach, ktoére na pewno pochodza od Pawla. Motyw
Chrystusa jako Glowy spotykamy takze w 1 Kor 11,3. Jednakze
w mysl tego tekstu Chrystus jest Glowa mezczyzny, a nie Kos-
ciofa. W kazdym razie Pawel po raz pierwszy na podstawie poro-
wnania Kosciofa z cialem pragnal uwydatnié wspolny zwigzek po-
miedzy chrzescijanami w Kosciele (organizmie) oraz zwigzek po-
miedzy wierzacymi a Chrystusem. Trzeba jednak zaznaczyd, ze
Pawetl ma takze na uwadze Koscioly lokalne. Niemniej, w porow-
naniu Chrystus — Cialo Chrystusa glownie zawarta jest mysl
o Kosciele powszechnym. Rozwija ja jednak wyraznie dopiero
w Ef. Juz w pierwszym rozdziale tzw. eulogii (tj. w hymnie po-
chwalnym na czes¢ Boga) Ef podkresla, ze Bog ujawnil nam ta-
jemnice swojej woli, aby wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie jako
Glowie (1,9 n.). Mysl ta zostaje dokladniej wyjasniona w 2,14-16.
Ujawnienie tajemnicy zbawczego planu Bozego polega na powo-
laniu pogan do Ciala Chrystusowego, do Kosciota. Podobnie jak
sw. Pawet w Kol 1,18a, tak i autor Ef kresli stosunek Chrystusa do
Kosciota. Chrystus jest jego Glowa (5,23). Prymat Chrystu-
sa obejmuje nie tylko Koscidl, ale 1 wszechswiat. W ten sposob
autor Ef uwypuklif uniwersalnos¢ Kosciola, ktory podlega Chrys-
tusowi jako Glowie wszechswiata. Kosciot ma swoje miejsce
w Swiecle.

W stosunku do wszechswiata Chrystus jako Glowa nim rzadzi,
w stosunku do Kosciota jest jego krzewicielem, ktory daje Kos-
ciolowi zycie 1 go podtrzymuje. Kosciot napelniony sokami zycio-
dajnymi Chrystusa-Glowy, stanowi ,petni¢ Chrystusa” (1,23;
4,13). W tym sensie Kosciol spetnia role posrednika miedzy Chrys-
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tusem a Swiatem, napetniajac go Bozym pokojem 1 zbawczymi
owocami Chrystusa.

Oprocz obrazu Kosciota—Ciala Ef kresli takze inng wizje Kos-
ciota powszechnego. On jest domem i rodzing Boza, miastem Boga
1 Jego Swiatynia (2,19-22). Ponadto jest oblubienica Chrystusa. Na
kanwie relacji miedzy Glowa a cialem, Ef rozwija takze pareneze
o mitosci malzenskiej (5,22 n.).






! Pawel, z woli Bozej apostol Jezusa Chrystusa, do §wietych
w Efezie i do wierzacych w Chrystusa Jezusa. > faska wam

1,1 Rz 1,7; Kol 1,1; 1 Kor 1,2
1,2 Kol12

PRESKRYPT I POZDROWIENIA (1,1-2)

Wiersze 1-2. Preskrypt nie odbiega w zasadzie od wprowadzen do innych
listow sw. Pawla badz jego autorstwa, badz zaliczanych do tzw. Deutero-Pau-
linéw. Owszem, wyjatek stanowig Rz 1,1-7; Ga 1,1-5; Tt 1,1-4, ale to pod pew-
nymi wzgledami, gdyz i tu mamy podobienstwa zwlaszcza z elementami wtas-
ciwymi takze epistolografii starozytnego wschodu. Z trojcztonowego wstepu
klasycznego: kto — do kogo — pozdrowienia 1 zyczenia, w Rz 1,1-7 znajdujemy
tylko pierwszy. Reszta natomiast, czyli w. 2 — w. 7 to zarys teologii synostwa
Bozego ziemskiego Jezusa — Mesjasza z rodu Dawida, z podkresleniem roli
zmartwychwskrzeszenia Go z umartych w celu zbawczego zadania ewangeliza-
cji Apostota wiréd pogan. W Ga natomiast mamy element pierwszy, drugi
1 trzeci, przy czym pierwszy i trzeci zostal rozwiniety. Przy pierwszym, podo-
bnie jak w Rz, podkresla si¢ role Boga jako Ojca w dziele wskrzeszenia Jezusa
zmartwych,aprzy trzecim znaczenie zbawczej §mierciJezusaw ogolnejhistorii
zbawienia, z dodatkiem krociotkiej doksologii. W (po-Pawtowym) Liscie do
Tytusa rowniez znajdujemy wszystkie trzy elementy, z tym ze przy nadawcy
podany jest az potrdjny cel jego powotania na apostota, a takze to, ze w ,.keryg-
macie” (en kerygmati) Pawla Bog objawil swoje ,,Stowo”. Godne uwagi jest row-
niez to, iz w preskrypcie do Ef tylko Pawel wystepuje jako nadawca, podobnie
jak w Rz 1,1-7. We wszystkich innych pismach podany jest jeden czy nawet
wiecej wspoltowarzyszy lub wspotpracownikow (braci), np. w Ga 1,2.

Krotkie, nie rozwinigte pod wzgledem teologicznym wprowadzenie,
nadaje Ef bardzo wyraznie charakter pisma.

Jak juz wspomniano we Wstepie, adresaci pisma nie znaja osobiscie Pa-
wila. Autor pisma nazywa ich ,Swietymi”, podobnie jak w innych listach.
Wydaje si¢, ze autor ma tu na uwadze podstawowe 1 wyjSciowe znaczenie.
Swieci — to znaczy wyjeci z tego §wiata, dlatego ze uwierzyli w Jezusa Chrys-
tusa. Stad tez figuruje drugie okreslenie tois pistois — wierzacym. Forma rze-
czownika podkresla ich obecny status. Uwierzyli i nadal w tej wierze ,w
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1 pokoj od Boga, Ojca naszego i od Pana Jezusa Chrystusa.
> Blogostawiony [jest] Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa

1,3  Ef2,6

Chrystusie Jezusie” (dat. loci) trwaja. Chrystus stat si¢ jakby ich ,miejscem”,
w ktorym jako wyjeci z tego Swiata obecnie sie znajdujz. Oczywiscie te
precyzyjne okreslenia nie przeszkadzaja w tym, aby to trwanie w Chrystusie
przynosito owoc, ktorym jest zbawcze uswigcenie.

Czesto takze gr. en w polaczeniu z Chrystusem przybiera znaczenie tzw.
en przyczynowo-mediatorskiego, zblizonego do gr. dia— przez. To, iz wierni s3
i trwaja w Chrystusie, stato sie za Jego przyczyna. On stoi u poczatkow ich
drogi chrzescijanskiego zycia (por. 1 Kor 8,6). On — Chrystus jest ,naszym
uswieceniem” (hagiasmos). Biorac pod uwage, jakie synonimy w 1 Kor 1,30 ten
rzeczownik okalaja (dikaiosyne — usprawiedliwienie) oraz (apolytrosis — odkupie-
nie), nie ulega watpliwosci, ze autor w naszym wypadku éwiqtoéé wiernych
k}czy jak najscislej z dzietem odkupieficzym Chrystusa. Jako ,wierzacy” adre-
sacl nalezq poprzez chrzest do Chrystusa 1 Jego Kosciola. W tym bowiem
piSmie zostala rozwinieta eklezjologia Pawlowa, majaca swoje podstawy we
wezeSniejszych 1 autentycznych pismach Apostola Narodow. W 2,8 autor
wroci jeszcze do tematu wiary, deklarujac j3 jako ,dar (prezent)” Boga. Autor
nie omieszkal takze wiernym powiedzieé, ze pismo to adresuje do nich Pawel
jako apostot, za ktorym stoi Jezus Chrystus. Jest on Jego apostotem, a jego
powolanie nalezy do caloksztaltu zbawczej woli Boga, ktorego ww. 2 wyraznie
nazwie ,,naszym Ojcem”. To wigc, co miesci sie¢ w tym pismie, to ,stowo Boze”,
ktore autor z woli Bozej ma przekazac wiernym.

Zyczenie blogostawiefstwa Bozego, koficzace preskrypt, jest identyczne
z innymi spotykanymi w Corpus Paulinum (Rz 1,7b; 1 Kor 1,3; 2 Kor 1,2; Ga
1,3; Flp 1,2). To s3 listy, ktore z cala pewnoscig napisal (czy podyktowat)
Apostol Narodéw. Stad ptynie wniosek, ze autor Ef mogl je stamtad za-
czerpnal. Potwierdza to dalszy fakt. Mianowicie, ze tam, gdzie pisze od siebie,
przestawia kolejnos¢ Bozych osob. Tak wiec w 1,3.17 formuluje nastepujaco:
,Bogi Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa” w zamian za: ,Bog, nasz Ojciec
1 Pan Jezus Chrystus”. Oczywiscie w tekscie wystepuja dopelniacze.

»Laska 1 pokdj” sa przedmiotem zyczef autora. W epistolografii greckiej
chairein znaczylo — cieszy¢ sie. Pawel w swoich pismach zamienit je na pod-
obnie brzmigcy leksem charis — taska w sensie daru Bozego, danego kazdemu,
ktory zawierzyl Chrystusowl. Zreszta 1 wiara, jak wspomniano wyzej, jest
taska. Ona z kolei staje si¢ zrodlem chrzescijanskiej radosci, o ktorej Pawet
tak czesto wspominal w Liscie do Filipian (1,4.25; 2,2.17.18.19.29; 4,1).
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Chrystusa, ktory nas blogostawil wszelkim duchowym blogosta-
wienstwem niebios w Chrystusie.

Stowo ,,poko)” — eirene w swiecie greckim mialo szerokie znaczenie, obej-
mujace to, co przynosi czlowiekowi dobro dla ciata (zdrowie, dobrobyt itp.)
1 duszy (zadowolenie, szczescie itp.).

W ST i w judaizmie tresci te nadal zostaly zachowane, ale wzbogacone
o przyszle czasy mesjanskie z ich dobrami. Do tych przepowiedni nawigzuje
Jezus (Ek 4,18 n.), a szczegdlnie do Trito-Izajasza 61,1 (por. 1z 58,6). Sam Jezus
stwierdzil, ze te obietnice z nim 1 na nim sie spetnily. Pokj wiec w Ef obejmuje
te dobra, ktore wystuzyt nam Jezus Chrystus przez swoje zbawcze dzielo.
O tym wszystkim nasz autor opowie we wspanialtym hymnie o ,,Chrystusie —
pokoju naszym” w 2,14-18.Jesli ,nasz Ojciec” inasz ,Pan Jezus Chrystus” staje
sie gwarantem tych wielkich dobr zbawczych, jakimi s taska i pokdj, to zycie
chrzescijanskie staje sie radosnym kroczeniem ku Bogu, Ojcu wszelkich task.

Autor pisma jeszcze raz powtOrzy zyczenia blogostawienstwa na koncu
(6,23 n.). Takie obramowanie liturgiczne Ef nadaje catosci charakter sakralny.
To jest ,,éwi(;te” Pismo, takie wlasnie nalezalo odczytaé na zebraniach liturgicz-
nych, jak i inne plsma apostolskle (por. 1 Tes 5,27; Kol 4,16; Ap 1,3). Poprzez
podkreslenie powagi plsma autor pragnql przywola¢ autorytet apostolski Pa-
wla. W tym bowiem piSmie s3 zawarte jego mysli, ktore zostaly poglebione
i rozwiniete, a szczegolnie nauka o Kosciele. Nie traktujemy wiec autorstwa
tego listu ekskluzywnie — albo Pawet, albo nie Pawel, lecz inkluzywnie, tzn.
w jakim stopniu jest tu zawarta doktryna Apostola, ktora zostala podana
w sposoOb rozwiniety 1 ukierunkowany. Taki status quo pozwolit takze niezna-
nemu autorowi Ef zareprezentowaé pismo, jako list samego Apostota Na-
rodéw, z odpowiednim podkresleniem szacunku jego godnosci apostolskiej
1jego zastug misjonarskich. Innym zagadnieniem jest to, jak bardzo znal Pawta
1 czy byl jego uczniem itp. W kazdym razie znal jego List do Kolosan.

I. ODWIECZNY ZBAWCZY PLAN BOGA (1,3 - 2,22)

1. EULOGIA NA CZESC BOGA OJCA I PANA NASZEGO
JEZUSA CHRYSTUSA (1,3-14)

W listach Pawlowych po preskrypcie nastepuje zazwyczaj formuta dziek-
czynna. Wyjatek stanowig Ga i 2 Kor. W jednym i drugim wypadku sytuacja

List do Efezjan — 3
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* W Nim bowiem wybral nas przed stworzeniem swiata, abys-
my byli $wieci i nienaganni przed Nim w mitosci. > Przeznaczyt nas

1,4 ] 15,16; 17,24; Ef 5,27; Rz 8,29
1,5 J1,12

gminy 1 Apostola nie sprzyja dziekczynieniu. Ef natomiast jakby zastepuje
dziekczynienie formg eulogii, podobnie jak to ma miejsce w 1 P 1,3-12 oraz
w2 Kor 1,3 n. Eulogia, od gr. eulogein — ,dobrze moéwic”, ,,wielbié”, ,,chwalic”,
w NT odnosi sie tylko do Boga, oczywiscie w sensie teologicznym. Maryja np.
jest kecharitomené — ,,napetniona faskami” (tk 1,28). Z racji na Jezusa, ,owoc
Jej zywota”, Maryja jest takze ,,blogostawiona” — eulogomene, jak 1 blogostawio-
ne jest dziecko w Jej tonie. Rodzaj eulogii znany jest rowniez w ST, gdyz i tam
wychwalano Boga i t¢ czes¢ nalezna Bogu zazwyczaj uzasadniano, zwlaszcza
w Psalmach — hymnach, zawierajacych podobne motywy dziekczynienia. We-
dtug zasady, kto wielbi Boga, ten takze w taki to sposdb pragnie wyrazic swoja
wdziecznos§é wobec otrzymanych dobrodziejstw.

Eulogia w Ef stanowi pod wzgledem gramatycznym jedno zdanie w tekscie
oryginalnym. Jednakze gr. zaimek wzgledny moze przybra¢ znaczenie zaimka
wzglednie pozornego i wtedy tlumaczy go przez zaimek wskazujacy. To po-
zwala na podziat zdania i utatwia czytanie tekstu. Nie pozwala jednak na wy-
razny podzial na strofy pod wzgledem stylistycznym, tylko na podziat tres-
clowo-tematyczny. Calo$¢ wiec rozpoczyna temat odwiecznego wybranstwa
i postanowienia Bozego (4-6a). Nastepnie mowa jest o dokonanym odkupie-
niu i zwigzanym z nim odpuszczeniu grzechow poprzez ziemskiego Jezusa
(6b-7). Dalej podany jest zasadniczy cel procesu zbawczego, mianowicie ob-
jawienie tajemnicy (mysterion), tj. ogarniecia calego kosmosu w Chrystusie
(8-10). Zakonczenie stanowi obietnica dziedzictwa, w zasadzie juz zrealizo-
wanego, z tym ze czeka ono na dopelnienie (11-14). Eulogia poswigcona jest
Bogu Ojcu, z tym ze jej rozwinigcie historiozbawcze koncentruje si¢ wokot
istotnych zagadnien chrystologicznych; przy rownoczesnym zaakcentowaniu
roli Ducha Swietego w afiliacji wiernych jako eschatologicznych dziedzicow.

Wiersze 1-3. Na ogot komentatorowie grecki rzeczownik przymiotniko-
wy zamieniaja na optativus, ttumaczac: ,Niech bedzie blogostawiony” (tak tez
BT i BP). W zasadzie na to nie pozwala ani gramatyczny zakres tak ujetego
leksemu, ani jego wymowa teologiczna. Czlowiek Bogu nie moze zyczyc
tego, co jest Jego immanentna wlasciwoscia 1 wlasnoscia. Jesli komus$ zyczy-
my zdrowia, to dlatego, ze nie jest to immanentna ani permanentna wlasci-
wos¢ wsobno ludzka. U Boga natomiast jest inaczej. Dlatego mozna najwyzej
tlhumaczy¢: ,Blogostawiony jest Bog”, a najlepiej pozostal przy orzeczniko-
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do synostwa przez Jezusa Chrystusa dla siebie, wedlug upodobania
swojej woli ©, ku uwielbieniu chwaly swojej taski, ktorg nas obda-
rzyl w Umitowanym.

1,6 Mt 3,17; Kol 1,13

wym stwierdzeniu, bedacym roéwnoczesnie wyrazem holdu, adoracji
1 wdziecznosci: ,,Blogostawiony Bog”. Zreszta od razu dowiadujemy sie, ze
ten Bog, ktory jest Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa, z pelni swojej
immanentnej wlasciwosci udziela nam tego blogostawienstwa. Autor na pew-
no zdaje sobie sprawe z r6znicy naszego synostwa Bozego, o ktorym wczes-
niej mowil, opierajac si¢ na innych preskryptach listow Pawtowych odnosnie
do synostwa Jezusa Chrystusa. To rozrbznienie staje si¢ o tyle wazne, ze
Jezus Chrystus, jako naturalny Syn Bozy, mdglt dokonaé naszego zbawienia,
poprzez ktore zostaliSmy ,,synami Bozymi” i dziedzicami nieba.

Powodem 1 okazja do eulogii jest wlasnie to immanentne blogostawien-
stwo Boze, ktore Ojciec w swojej nieskoniczonej dobroci wylal na nas. Autor
okresla jego trzy aspekty. Z natury swej (gdyz Boze) jest ono duchowe, tj.
nadprzyrodzone. Niekoniecznie przez to s3 wykluczone skutki materialne
otrzymania takiego blogoslawiefistwa, gdyz ono dotyczy ,nas”, bedacych
,ciatem 1 dusza”. Drugi aspekt to pochodzenie tego blogostawiefistwa. Pocho-
dzi ono z nieba, gdyz tam znajduje sie¢ wywyzszony Chrystus. To jest wlasnie
trzeci aspekt. Jednak przez to, ze blogoslawienstwo Boze otrzymujemy
w Chrystusie, autor otwiera droge do Jego drogi, ktora prowadzi do nas, czyli
ludzi na ziemi. Z racji na synostwo Boze Jezusa, na Jego wywyzszenie oraz to,
ze w Chrystusie otrzymujemy dary zbawcze, tzn. przez Jego posrednictwo,
Jezus stal si¢ naszym jedynym i wylagcznym Panem. W naszym tekscie z tej
potrojnej racji przystuguje Mu wigc ten zaszczytny, popaschalny tytut chrys-
tologiczny Kyrios— Pan. Tak ST (LXX) przetlumaczy! imie Boze — Jahwe. Ono
okreslalo istote Boza —to, ze ,jest” (hebr. hajah) w sensie absolutnego bytu, ale
takze to, ze jako absolutny pelny byt osobowy staje si¢ konkretnie zbawczo
obecny przy swoim ludzie Bozym, ocalajac go z niewoli egipskiej i obdarowujac
wyjatkowymi przywilejami 1 faskami. Szczegdlnie te treSci zbawcze miesci
w sobie chrystologiczny tytul Kyrios, ktorym Bog obdarzyt Chrystusa. To jest
Jegoi 1m16; paschalne, otrzymane dzieki spelmenlu zbawcze) woli Boze) poprzez
przyjégae ludzkiej natury, poprzez swoje unizenie i poprzez swoja krwawa
smier¢ krzyzowg (por. hymn chrystologiczny Flp 2,6-11).

Wiersz 4. Udzielenie blogoslawienstwa Bozego wiernym w czasie i w Kos-
ciele Chrystusowym bylo juz od wiek6w postanowione przez Boga. ,W Nim”,
w Chrystusie —autor mysli tu o eklezjalnym Ciele Chrystusa —zostalismy jako
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7 W Nim mamy odkupienie przez Jego krew [i] odpuszczenie
grzechow wedlug bogactwa Jego taski, ® ktorej nam hojnie udzielil

1,7 Kol 1,14.20; Ef 2,7; 3,8.16
1,8 Kol 1,9

Lcztonkowie Jego Ciata” predestynowani do §wigtosci i nieskazitelnosci. Swie-
tos¢, oprocz zasadniczych cech, tj. wyject z tego Swiata, od wszystkiego, co
sprzeciwia sie¢ Bogu, ma tu wyrazne ukierunkowanie. Mianowicie jestesmy od
wiekow przeznaczeni do stuzby Bozej, po prostu dla Boga. Taka swietos¢ ma
miejsce nie tylko w ontycznych wymiarach, to znaczy przenika cate nasze
jestestwo, ale niesie ze soba postulaty etyczne, aby mogta sie dokonaé wegzys-
tencjalnej sferze. To autor ma wilasnie na uwadze, gdy do Swietosci dolgcza
ynieskazitelno$¢”. Zreszta, czy mozna inaczej stanaé przed obliczem Boga,
ktory jest sama Swietoscig. Oczywiscie, ze nasze ,,uSwiecenie” dokonuje sie
nie na podstawie wlasnych poczynan, choé¢ nie powinno ich zabraknaé, lecz
dzieki Chrystusowi, w ktorym przeciez jestesmy (en Christd). Chrystus udziela
nam swojej Swietosci, czynigc nas Swietymi (1 Kor 1,30). Jesli autor mowi, ze to
wszystko dokonuje si¢ w mitosci, to ma na uwadze dzieto Bozej mitosci, ktore
sie w nas dokonuje przez mitos¢ okazana nam przez Jego Syna, o czym bfgdzw
mowa w w. 7a. Trzeba tez mie¢ na uwadze Pawlowe rozumienie milosci wys-
piewane w hymnie o mitosci (1 Kor 13). Mozna go przeciez odnies¢ do Chrys-
tusa, ktory okazat taka mitosé, ktora powinna stac sie wlasnoscia kazdego
wierzacego, kazdego czlonka eklezjalnego Ciata Chrystusa. W mitosci skupia
sie cale Prawo (Mt 22,40; Rz 13,10; Ga 5,14; Jk 2,8). Dla Pawla milosc¢ stata sie
przykazaniem Chrystusowym. Chodzi takze o nasza postawe milosci, a wynika
to z pieciokrotnego uzycia tej sktadni w Ef 3,18; 4,2.15 n.; 5,2.

Wiersz 5. Poczatek w. 5. powtarza innymi sfowami poczatek w. 4, choé
czasowniki s3 rozne 1 wyrazaja pewne stopniowanie. Pierwszy okresla bar-
dziej wybranstwo (eleksato), a drugi jakby dekretowe postanowienie (proorisas).
Zaréwno w jednym, jak 1 drugim wypadku zostaly podane skutki odwieczne;j
woli Bozej wzgledem nas. Swieto§é i nieskazitelnosé, dokonujace sie w mitos-
ci, s3 warunkiem naszego usynowienia. Mozna tez dodal, ze w wypadku
afiliacji autor postuguje si¢ nomenklatura prawniczy. Bog jakby legislacyjnie,
testamentalnie dokonuje adopcji naszej na syndw Bozych. Te afiliacje Bog
dokonuje przez swo;ego Syna. Sens legislacyjny przyblera wymiar egzysten-
cjalny. Nie tylko prawnie, ale 1 faktycznie stajemy sie dzie¢mi Bozymi. Ten
fakt poprzez Chrystusa dokonuje konkretyzacji nadprzyrodzonej — Boze;j.
Autor mogt tu uzy¢ dla Chrystusa tytutu ,,Syn”. Nie czyni tego, aby wybie-
rajac tytulature, podkreslajacy historiozbawcze czyny ziemskiego Jezusa,
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we wszelkiej madrosci i rozumieniu. ° Oznajmiwszy nam tajemni-
ce swej woli, wedlug swojego laskawego postanowienia, ktore

1,9 Ef 3,9; Rz 16,25

uniknaé nieporozumien. Poprzez Syna Bozego, ktory stal si¢ ze wzgledu na
nas czlowiekiem, dokonuje si¢ akt naszej afiliacji (por. Ga 4,4). Poprzez
Chrystusa 1 w Nim dokonuje si¢ ta przedziwna symbioza synostwa Bozego.
Jestesmy ,jedno w Chrystusie” (Ga 3,28).

Rzeczownik gr. hyothesia — synostwo wystepuje, oprocz Ef 1,5, w NT
tylko w Rz 8,15.23; 9,4; Ga 4,5. Jest to wiec termin z teologicznego skarbca
Pawta. Czesciej spotykamy natomiast rzeczownik ,,dzieci” w odniesieniu do
wiernych (Ga 4,19; 1] 2,1.12.28; 4,4; 5,21). Dzieciectwo, ewentualnie syno-
stwo Boze, roznie okreslone w NT, dokonuje sie poprzez zrodzenie z Boga
(Tt 3,5; ] 1,12 n.; 3,3), w czasie chrztu §w. poprzez Ducha éwigtego (Tt 3,5;
J 3,5). Jako dzieci Boze mamy udziat w Bogu, w Jego boskiej naturze (por. 2 P
1,4; Rz 8,14; Ga 4,6; 1 ] 3,1) 1 jesteSmy w posiadaniu ,Ducha, w ktorym
wolamy: «Abba, Ojcze»” (Rz 8,15; Ga 4,6). W Kol 1,13 sw. Pawet powie, ze
zostaliSmy wcieleni ,,do krolestwa Syna Jego mitosci”. Tak jak Chrystus, jako
naturalny Syn Bozy, nazwany jest ,Umitowanym” — égapemenos, tak i my par-
tycypujemy jako wspoldziedzice Chrystusa (Rz 8,17; por. Ga 4,7; Kol 1,11 n.;
Ef 1,11) w milosci Bozej. Boze usynowienie zostaje takze uzasadnione, a nad-
to podano jego ostateczny cel, z tym Ze sama afiliacja jest celem w sobie
w sensie skutku zbawczego Bozego postanowienia. Ono dokonalo sie ,we-
dtug upodobania swojej woli”. To jest uzasadnienie i motywacja zarazem.
Eudokia nie ma jednak nic wspélnego z kaprysem czy ze chceniem, dlatego
ze akurat tak to wypadlo. Eudokia w sensie teologicznym jest terminem tech-
nicznym, a oznacza niezwykly zyczliwos¢ Boga wzgledem ludzi. Vg ttumaczy
bardzo trafnie: beneplacitum (dobre, zyczliwe ustosunkowanie si¢ z postano-
wieniem uskutecznienia). Mozna powiedziel, ze eudokia jest dalszym synoni-
mem milosci, z tym ze miloSC juz jest aktem, badz czynem, a eudokia stoi
u podstaw dobrego i zyczliwego czynu, rodzi go.

Wiersz 6. Wiersz 6. podaje w pierwszej czesci cel naszej afiliacji, miano-
wicie: ,uwielbienie chwaly Jego taski”. Owszem, mysl ta znana jest w NT, ale
tylko w naszej eulogii zostala tak wyraznie 1 tak czesto podkreslona (por.
takze 1, 12.14). Oczywiscie, nie mozna tej mysli interpretowad w kategoriach
naszych, ludzkich, istot stworzonych. Bog nas stworzyl, abysmy byli szczes-
liwiizjednoczeni z Nim. Czuje si¢ za nas odpowiedzialny, dlatego ze jestesmy
Jego dzielem. Odpowiedzialnosc ta objawita sie w calej petni w odkupieficzym
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zgodnie w Nim podjal '° dla uskutecznienia pelni czasow, aby
wszystko zjednoczyC w Chrystusie jako Glowie, 1 to, co na niebie,
1 to, cO na zieml.

1,10  Ga4,4; Kol 1,16

dziele Jezusa Syna Bozego. Nie ,szczedzil” nawet wlasnego 1 umitowanego
Syna, abySmy nie zgineli na zawsze. Jako stworzenia Boze partycypujemy
w chwale Bozej, gdyz do niej zostalismy powotani. Jesli jest mowa o tym,
ze Jezus Chrystus poprzez §mier¢ i zmartwychwstanie wszedl do swojej
chwaly, to po prostu — do Boga. ,,Chwala” — doksa (heb. chochma) jest whasciwie
opisem tego, co Bog posiada w sobie, jako Ten zupetnie inny od nas osobowy
absolutny byt. Jako taki obdarzyl nas swoja taska. W tym tkwi punkt ciezkosci
tej wypowiedzi, ze to sklonienie sie Boga ku nam poprzez ,,Umilowanego”
jest tak Bogu wiasciwe i plynie z tak glebokiej mitosci ku nam, ze nasza droga
do Niego wystuzona przez Chrystusa stata sie rownoczesnie celem. To wias-
nie nim jest Bog w swojej chwale, w ktorej dane nam jest partycypowad,
a w ktorej ma udziat Jezus Chrystus. W ten sposob dokonuje sie najglebszy
akt uwielbienia (epainos). Chrystus wystepuje tu jako ,Umilowany”. Chrystus
przedtuza linie mitosci Bozej, a wlasciwie jest to jedna linia mitosci. W takim
znaczeniu Jezus jest Umitowany Boga: , Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze
swojego jednorodzonego Syna dat” (J 3,16).W znaczeniu Jana Swiat to my,
grzeszna ludzkos¢. Rownoczesnie Chrystus, jako Umilowany, jest dla nas
zrodtem task. Umitowany wiec Boga powinien takze by¢ przez nas ukochany
naszg ludzka, staba, ale z dobrej woli 1 wdziecznosci ptynaca mitoscia.
Wiersz 7. Mowimy caly czas o eulogii, o hymnie na cze$¢ Boga, ktory jako
Blogostawiony dzieli sie z nami Bozg wlasciwoscia. Rownoczesnie jednak jest
to hymn o naszym odkupieniu, ktore w. 7a wyraza w najjaskrawszych poje-
ciach historiozbawczych: odkupienie — apolytrosis 1 krew Jezusa — haima autou.
Idea starotestamentalna krwawych ofiar przebtagalnych i ekspiacyjnych zos-
tala tu scentralizowana i przeniesiona na eschatologicznego dokonawce na-
szego odkupienia — Jezusa Chrystusa (por. takze Hbr 1,3). Greckie stowo
apolyo znaczy wlasciwie wykupi¢ kogos z czegos. Te mysl autor wypowie
w drugiej cze$ci w. 7 (por. takze Rz 3,24). Ona jest jakby dopetnieniem pierw-
szej czeSci w formie paralelizmu syntetycznego. Przelanie krwi Jezusa za nas
na krzyzu znaczy odpuszczenie grzechow. Wypowiedz ta pokrywa sie z Kol
1,14, z tym ze w naszym wypadku jeszcze bardziej akcent zostat polozony na
posredniczym akcie odkupienia zawartym w odwiecznym planie Boga.
Wprawdzie Jezus raz (hapax) umart na krzyzu, niemniej trwaja zbawcze skutki
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"' W Nim, w ktorym takze zostalismy dziedzicami, przeznacze-
ni do tego od poczatku wedtug postanowienia Jego, ktory sprawuje

1,11 Kol 1,12; Rz 8,28

$mierci Jezusa. Zwraca na to uwage natchniony autor, wyraznie formutujac:
»w ktérym mamy” — en ha echomen (praesens). Mozna by parafrazowac i wyjasnic:
mozemy ciggle korzysta¢ z owocow odkupienia. Ono jest w naszym posiada-
niu, co jednak nie zwalnia od troski i pielegnacji, aby trwac 1 wytrwac w fasce,
ktorg Bog nas obdarzyt w obfitosci. Mozna takze przetlumaczy¢ ,obficie”.
Wtedy jednak traci sie aspekt Bozej obfitosci, gdyz ona jest zrodlem daréw
Bozych. One s3 obfite 1 przebogate, dlatego ze wyplywaja z Bozej pehni.

Wiersz 8. Aby nie bylo watpliwosci, ze o to whasnie chodzi, autor pre-
cyzuje: ,we wszelkiej madrosci i rozumieniu”. Wielu komentatoréw zwrot
ten stawia na poczatku w. 9; jest to sprawa dyskusyjna. Gdyby brakowalo
uzasadnienia dla zdania o ujawnieniu ,tajemnicy”, wtedy taka cezura bylaby
bardziej uzasadniona. Taka jednak motywacja istnieje. Stad madros¢ 1 pozna-
nie naleza do poprzedniego zwrotu. Wazne jest to, ze chodzi tutaj o madros¢
Boza. Podobnie mysli autor piesni 1 QH (por. szczegdlnie 1,19, a takze 1,7-
14; 9,23 i in.). Powolanie sie na Kol 1,9, jakoby chodzito o dar madrosci
i roztropnosci udzielonej wiernym, jest tylko polowicznie uzasadnione.
W Kol bowiem autor posrednictwo pomiedzy madroscia i roztropnoscia
Boza a ludzka przypisuje Duchowi Swietemu.

Wiersz 9. Po raz drugi spotykamy sie z rzeczownikiem ,,upodobanie”. Ma
on takie samo znaczenie, jak w w. 5. Bég w swojej dobroci zechcial nam
objawi¢ ,tajemnice”, ktorg w odwiecznych planach Bozych jest Chrystus.
Jako odwieczne ,Stowo” jest w Ojcu a Ojciec w Nim: ,Ja i Ojciec jedno
jesteSmy” (por. ] 14,10.20; 17,21). W eulogii znajdujemy nie tylko Pawlowe
elementy, ale takze echo autentycznych stow Jezusa o swoim synostwie
Bozym, a szczegélnie echa tzw. okrzyku mesjanskiego: ,Nikt tez nie zna
Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce
objawic” (Mt 11,27 n.).

Trzeba jednak wroci¢ do Ef, do wypowiedzi o tajemnicy, ktora w tym
pismie, jesli nie werbalnie, to tresciowo zajmuje wazkie miejsce. Sam termin
oparty jest na Kol 1,23-27, ale znajdujemy go takze w 1 Kor 2,6-9 oraz
Rz 16,25-27.

Autor wlacza w 3,1-6 Pawla. Wedlug objawionej mu tajemnicy takze po-
ganie maja by¢ wspotdziedzicami obietnic w Chrystusie (3,3.6). Poganie razem
z Zydami, gdyz Chrystus znidst mur, dzielacy jednych od drugich (2,14),
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wszystko wedlug zamystu swojej woli, '* aby$my istnieli ku chwale
Jego majestatu, my, ktérzySmy juz wczesniej zlozyli nadzieje
w Chrystusie.

przeksztalcajac ich w ,,jedno w swojej osobie” (2,15). To jest pierwszy aspekt
ytajemnicy”. Jednakze takie zjednoczenie mogto si¢ jedynie dokonaé w Chrys-
tusie poprzez zjednoczenie w Jego eklezjalnym Ciele: ,,Chrystus posrod was
— nadzieja chwaly” (Kol 1,27). To jest drugi aspekt; tylko poprzez obecnos¢
Chrystusa wsrdd nas, jako Glowy w swoim eklezjalnym Ciele, mozemy prze-
trwac i osiagnac cel, przeznaczony nam przez Boga: ,,A to nie bytlo w dawnych
czasach objawione synom ludzkim” (3,5). Pawlowi dane byto, takze przez
objawienie (Ga 1,16), najmniejszemu ze Swigtych objawi¢ Chrystusa (Ef 3,8).

Wiersz 10. Objawienie ,tajemnicy” dokonuje sie ,w pelni czasoéw”. Na
wypelnienie si¢ zbawczych planow Bozych NT ma w zasadzie trzy okreslenia:
kairos, chronos, hemera. Pierwsze oznacza w NT zawsze czas zbawczy, drugie
poprzez tekst 1 kontekst otrzymuje takie znaczenie. Podobnie jest w trzecim
wypadku (por. np. Hbr 1,1). Oczywiscie kazdemu z tych rzeczownikoéw to-
warzysz3 precyzujace okreSlenia. W naszym wypadku pojecie ,,petnia czasow”
(por. Ga 4,4 — tam jest pleroma tou chronou) sformutowane jest w liczbie mnogiej.
Jest to jednak zrozumiale na tle rozwazan autora, ktory sie do wiecznego
istnienia Boga i Jego odwiecznych planéw jakby chcial przypomnied, ilez to
czasu minglo, Zeby w Jezusie Chrystusie zostala zrealizowana terminowa eko-
nomia naszego zbawienia. Dokonanie si¢ planow Bozych autor okresla jako
otkonomia (Ng — dispensatio). Ekonomia to roztropne i bardzo rozwazne jed-
noczace rozporzadzenie (gr. oikos — dom, rodzina); lac. dispensatio jest temu
bliskie, ale wszystkie czasowniki czy rzeczowniki lacinskie, zaczynajace sie
od rozdzielczego 4is nie maja charakteru unijnego (por. polskie: ,,dyspensa”).
Chodzi wiec o zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie.

Autor nie méwi tu na wzor Kol 1,18a, ze Chrystus jest ,,Glowa” — kephale,
ciata — tou somatos, Kosciola — tes ekklesias, lecz stosuje czasownik ztozony od ana 7
kephailao. Najlepiej tlumaczy¢: ,catkowicie ztaczy¢ pod jedna Glowa”; Vg ma
rekapitulare. Chrystus stal si¢ dopiero Glowa Kosciola poprzez wydarzenia
paschalne. Koscidl jest wiec zupelnie ,nows rzeczywistosciz”. Kosciot po-
przez Chrystusa 1w Nim posiada charakter uniwersalno-kosmiczny. ,, Wszyst-
ko, co jest w niebie i na ziemi”, znajduje w Chrystusie swoj osrodek. On jest
zrodlem, przyczyng sprawcza i celem wszystkiego. W hymnie o potréjnym
prymacie Chrystusa w kosmosie, w Kosciele i dziele zbawienia w Kol 1,15-20,
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" W Nim réwniez wy, ktorzy uslyszeliscie stowo prawdy,
ewangelie zbawienia waszego, w ktorym takze przyjeliscie wiare,

1,13 Ef 4,30; Kol 1,3.6

mysli te zostaly rozwiniete (por. takze Kol 2,9-15). Tutaj autor wyraza je
w jednym zdaniu.

Wiersz 11. W w. 11. autor rozwija mysl o naszym dziedzictwie (por. Kol
1,12). Ono dokonuje si¢ takze w Chrystusie, ktory jest pierwszym i absolut-
nym dziedzicem uniwersalnym (por. Hbr 1,3). Dziedzictwem — kleronomia
(heb. nabila) jest krolestwo Boze, suma wszelkich dobr eschatologicznych
(por. 1,3), ktore autor wyszczegdlnil w w. 18. Jako dziedzice nieba, zostalismy
rowniez wybrani od wiekow dzigki taskawym postanowieniom Boga.

Wiersz 12. Po raz drugi zostaje podany cel misterium zbawczego w Jezu-
sie Chrystusie. Podobnie jak poprzednio w w. 6, autor postuguje sie tym
samym rzeczownikiem doksa — chwata. Nadzieje, ze bedziemy uczestnikami
dobr niebieskich, pokladamy juz teraz w Chrystusie, gwarancie naszego zba-
wienia, ktérym Bog nas pragnal obdarzy¢ od wiekow.

Whasciwie tym wierszem o wydzwicku eschatologicznym moglby sie
zakoficzy¢ hymn o zbawczych planach Bozych wzgledem nas, dokonanych
w Chrystusie 1 poprzez Niego. Autor pragnie jednak, podobnie jak $w. Pawet
w Kol 1,21; 2,13, jeszcze raz i bardzo konkretnie wlaczy¢ wiernych w szeregi
wszystkich wiernych Kosciota powszechnego, powolanych 1 wybranych do
wiekuistej chwaly.

Wiersze 13-14. Komentatorowie roznie rozpoczynaja ten wiersz. Wydaje
si¢ jednak, ze na jego poczatku wystepuje zwrot ,,w ktorym”. Cechg stylis-
tyczng hymnu ujetego w prozie hymnodycznej s3 zaimki wzgledne wskazuja-
ce na nowg mysl lub kontynuacje poprzedniej. W naszym wypadku mamy do
czynienia z jednym 1 drugim. Nowoscia jest zaszeregowanie adresatow Listu
do eklezjalnego grona wybranych, z rownoczesnym podaniem okolicznosci
towarzyszacych, powodujacych nowy status zbawczy wiernych. S3 one pod-
wojne, tancuchowo i przyczynowo zwiazane. Pierwsza okolicznos$¢ to usty-
szenie i przyjecie ,stowa prawdy”. Stowo, ktore jest prawda, ma swoje Zrodto
w odwiecznej Prawdzie, ktora jest Bég. Samo sformutowanie prawdopodob-
nie bylo w uzyciu w katechezie misyjnej (por. 2 Tm; Jk 1,18) i przypomina
przyjecie chrztu sw. ,Stowo Prawdy” autor identyfikuje z Ewangelia. Ten
zestaw opiera si¢ na Kol 1,5. Nie chodzi jednak tylko o strong informacyjna,
anawet nie tylko o przyjecie Stowa Prawdy zawartego w Ewangelii (por. 1 Tm
2,4; 3,15; 4,3; 6,5 1 in.), ktore nalezy pilnie strzec (Kol 1,5), lecz o skutki
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zostaliScie naznaczeni pieczecia Ducha Swigtego — Obietnicy.
" On jest zadatkiem dziedzictwa naszego dla odkupienia tych,

1,14 2 Kor 1,22; 5,5

zbawcze zwigzane z przyjeciem Ewangelii, po prostu o nasze zbawienie (por.
Ef 2,9). Widaé, ze autor kontynuuje tu mysli Apostota Narodow, ktérego
Ewangelia zbawienia 1 wiara stanowia trzy aspekty jednego wydarzenia zba-
wczego, tj. przyjecia Chrystusa i oddania sie Jemu (por. Rz 1,16 n.). W naszym
tekScie autor nie musi juz wyktadaé Pawlowej teorii o usprawiedliwieniu
przez wiare, gdyz rodzaj hymnu jest inny. Jest to dzigkczynienie za otrzy-
mane dary zbawcze poprzez wiare i chrzest; dary, w ktorych udzial maja
adresaci pisma oraz dary, ktore w calej pelni beda nalezaly do nich jako do
eschatologicznych dziedzicow w wiecznosci. Na tle chrztu §w. 1 w kontekscie
sakramentu inicjacji chrzeécijafiskiej autor przywotuje Ducha Swietego jako
pieczeé wszelkich obietnic Bozych. Gwarantem tych obietnic jest sam Duch
jako ,,Obietnica”. Jako ,Obietnice” od Ojca, sam Jezus zapowiedziat Ducha
Swu;tego (Dz 1,5; ] 14,15-17; 16,7-15). Jako ,,pieczeé” Duch Swiety zapewnla
ze chrzescijanie ,s3 w Chrystusie”. Ponadto Duch Swiety jako ,pieczeé”
uwierzytelnia ich chrzescijafiskie wyznanie i1 zwigzanie si¢ z Chrystusem
(por. Rz 8,14). W ten sposéb Duch Swiety staje si¢ ,zadatkiem” chwalebnego
bytowania wiernych z Bogiem w wiecznosci, naszego dziedzictwa, jako dzieci
Bozych (por. Rz 8,12-17). Tu autor kontynuuje mysl o odwiecznym wybran-
stwie wiernych chrzescijan. Podczas gdy do w. 12 postugiwal sie stylem 1 os.
l.mn. (,my”), od w. 13. odzywa sie bezposrednio do adresatéw pisma ,wy”.
Aby wiec nie bylo zadnej watpliwosci, adresaci pisma s3 na rowni z wszystkimi
wierzacymi w Chrystusie objeci odwiecznym zbawczym planem Boga i na
rowni z wszystkimi wierzacymi partycypuja w nadzwyczajnych darach Ducha
Swietego, majac petne prawo do eschatologicznych débr w wiecznosci.

Za to wszystko naleza sie Bogu nieustanne dzieki. Wyrazajg je jeszcze raz
koncowe stowa hymnu, stowa uwielbienia ,,chwaty” Boga.

2. PROSBA O POZNANIE BOGA ,OJCA CHWAEY” POPRZEZ DUCHA
BOZEGO W JEZUSIE CHRYSTUSIE (1,15-23)

Po eulogii (1,3-14) autor pragnie wiernym uzmystowic wielkg taske wiary
w Chrystusa, za ktora dziekuje Bogu, rownoczesnie polecajac ich dalszej
taskawosci Ojca niebieskiego (1,15 n.). To modlitewne polecenie autor prze-
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ktorzy stali sie wlasnoscig Boga, ku uwielbieniu Jego chwaly.
> Totez i ja, uslyszawszy o waszej wierze w Pana Jezusa

1,15 Kol 1,4.9

radza w prosbe (w. 17-19), ktora nawigzuje do obietnicy wyrazonej ww. 13 n.
Druga czes¢ tego fragmentu stanowi rodzaj hymnodycznego wyznania wiary
(20-23). Tego rodzaju dyspozycje (po dzigkczynieniu — prosba) spotykamy
takze w autentycznych wieziennych listach Pawtowych (por. Flp 1,4; Flm 6).

a. DZIEKCZYNIENIE ZA WIARE (1,15-16)

Wiersze 15-16. Podwojna racja sklania autora do glebokiej i radosnej mod-
litwy dziekczynnej. Racje te nakladajj sie na siebie 1 s3 konsekwencja Pawlowe;
maksymy, ze wiara weryfikuje si¢ w milosci. Dlatego autor nie méwi tylko
— wierzeg, ale o wierze ,,w Panu Jezusie”. Kyrios Jesous nie jest tu li tylko przed-
miotem wiary, lecz przede wszystkim Ten, w ktorym wiara w Niego rozwija sie
jako immanentna wlasciwos¢ chrzescijanska, a zarazem jako pozytywny pro-
ces gleboko tkwigcy w zyciu wiernych. Gdyby bylo inaczej, nie bytoby mowy
o czynnej milosci okazanej ,,swietym”. O wierze 1 mitosci jako nieodzowne;j
parze zycia chrzeScijanskiego mowi takze Flm 5 oraz Kol 1,4. Ostatni tekst
dodaje jeszcze ,nadzieje”, o ktdrej nasz autor bedzie méwit dopiero w w. 18.
Autor prawdopodobnie nie znal dokladnie i osobiscie adresatéw, skoro po-
woluje sie na wiadomosci, ktore mu przekazano, gdyz ,,styszal” o chrzescijan-
skiej postawie Efezjan (jesli oni sa adresatami listu). Wprawdzie z nieco po-
dobnym zjawiskiem spotykamy sie w Rz 1,8, ale tu mamy jednoznaczne argu-
menty, poSwiadczajace autorstwo Pawta tego Listu.

Nie mozna natomiast powiedziel, zeby modlitwa dzigkczynna autora
byta bez jego wlasnej inwencji 1 mijata si¢ z rzeczywistoscia, choc taka spo-
tykana jest u Pawla czesciej (Rz 1,9 n.; Flp 1,3; 1 Kor 1,4; 1 Tes 1,2) i przy-
pomina nam podobna w Kol 1,9.

W kazdym razie wiersze te stwierdzaja dwie wielkie sprawy: 1) zycie
chrzescijanskie jest nadzwyczajnym darem mitosiernego Boga; 2) za ten dar
trzeba nieustannie dzigkowac.

b. PROSBA O BOGACTWO POZNANIE CHRYSTUSA (1,17-19)

Wiersze 17-19. Nawigzujac do 1,3, autor pragnie jeszcze raz i w sposob
szczegblowy wyeksponowal dzielo zbawcze Boga, ktorego dokonanie w
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i o mitosci do wszystkich $wietych, '® nieustannie dzigkujac [Bo-
gu] za was, wspominam w moich modlitwach. '/ A Bég naszego

1,16 Kol 1,3n.5
1,17 Kol 1,10

historii powierzyl swojemu Synowi. Bog tu otrzymuje tytul: ,Ojciec
chwaly”. O niej to juz kilkakrotnie byta mowa. Wieloraki aspekt ,,chwaly”,
jako zastepcze okreslenie Boga, przybiera znaczenie, wynikajace z kontekstu.
Chodzi o okazanie potegi 1 majestatu tworczego i odkupienczego Boga.
Owszem, preaumbule znaczeniowe w tym obszarze zna takze ST, jednakze
wystepuje tu brak chrystoperspektywy, jak np. w Ps 29,3: ,,Glos Pana brzmi
nad wodami. B6g Chwaly zagrzmial. Pan ponad potege morza” (por. takze
Dz 7,2; Hbr 9,5). W 1 Kor 2,8 oraz w Jk 2,1 Chrystus otrzymuje tytut: ,Pana
Chwaly”. Chwala jest moca Boza, ktora wskrzesita Jezusa z umarlych, a wier-
nym otwiera droge do zycia (por. 3,16-18). Widal, ze w naszym tekscie
wchwala” 1 ,moc” (dynamis) uzupetniaja sie, jako wyjasniajace synonimy
(por. Rz 6,4; 1 Kor 6,14). Rodzi sie pytanie, dlaczego jakby powtdrnie autor
pisma prosi o Ducha madrosci i objawienia dla wiernych, skoro w 1,13 wierni
juz zostali objeci Duchem Swietym jako ,pieczecia” oraz ,zadatkiem” przy-
sztej chwaly. Trzeba tu dobrze odrd6zni¢ czynnosé dokonang przez samego
Ducha Swietego od potrzeby wsparcia i pomocy Ducha Bozego dla zycia
chrzescijanskiego wiernych, ktore jest procesem zdazajacym do Boga
w wiecznosci. W tym procesie Duch Swiety jest konieczny. Do uformowania
tych mysli mogt stuzy¢ Kol 1,9-10. Jednakze zwrot ,Duch objawienia” tam
nie wystepuje. Nalezy sie wiec liczy¢ z wlasng inwencja autora, nawigzujaca
do 1,8-10. Bog, ktory w swojej madrosci objawil wiernym swoje odwieczne
postanowienia, zsyla Ducha Swietego, aby ta madrosé Boza stala sie
udzialem wiernych, kierowata ich zyciem chrzescijanskim (por. 1 Kor
2,10-12) i pozwalata im coraz lepiej i glebiej poznac Boga oraz Jego zbawcza
wole. Doswiadczenie Ducha Bozego nie jest wiec jednorazowym aktem, lecz
procesem, pozwalajagcym wiernym zdazy¢ do ostatecznego celu, jakim jest
Bog w swojej chwale. Bez ,,poznania” wspartego oswieceniem Ducha Swie-
tego nie jesteSmy zdolni wierzy¢ i wiare urzeczywistniaé w mitosci. W niej
bowiem o$wiecone s3 ,oczy serca”. Autor mysli tu po semicku. Serce bo-
wiem jest siedliskiem zycia. A ono ma pokierowacd naszymi czynami tak, aby
poznawszy swoje powolanie chrzescijanskie, wszystko bylo zgodne z nim.
W ten sposdb otwieramy si¢ ku Bogu, wypowiadamy swoje ,tak” wzgledem
task, ktorymi nas obdarzyl (Rz 6,17). Takie nastawienie ,serca”, tj. naszych
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Pana Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaly, niech was obdarzy Duchem

uczud 1 pragnien, jest potrzebne, aby moglo zaswiecié w nas ,,Swiatto chwaly
Chrystusa, ktory jest obrazem Boga” (2 Kor 4,6).

Jak potrzebna jest oprocz Swiatta serca nadzieja chrzescijafiska, ukazuje
w. 18. Ona jest dana jako laska przez powolanie i pozwala przekroczy¢ nie
tylko przyziemne myslenie, ale ukierunkowac nasze jestestwo w strone Boga,
ktéry nas uczynit swoimi dziedzicami w Chrystusie. Nadzieja dopiero uka-
zuje bogactwo chwaly dziedzictwa Bozego rozdzielonego wsrdd ,$wietych”
1 przeznaczonego dla nich. Skoro wsrdd ,$wietych” — to znaczy, ze autor
nasze powolanie wigze takze z Kosciolem jako miejscem i osrodkiem nadziei
chrzescijanskiej. Tu, w eklezjalnym Ciele Chrystusa doswiadczamy tej nadziei
chrzescijanskiej i przezywamy ja, jako dar faczacy wiernych w jedno zgroma-
dzenie spadkobiercow przyszlej chwaly, w ktorej juz teraz partycypujemy
poprzez niepojeta ,,moc” Boga.

Wiersz 20. Autor utozsamia i zarazem porownuje te potege kreacyjng
Boga, udzielong nam z mocy z jaka, wskrzesit Jezusa z umartych.

Okazuje sie tedy, ze kreacyjna 1 nieopisana potega Boza nie jest celem
w samym sobie, lecz przybiera charakter mocy historiozbawczej, gdyz Bog
udziela ja Kosciotowi Chrystusowemu. Moc Boza tedy staje si¢ przedmiotem
i celem nadziei chrzescijanskiej (por. Kol 1,5), gdyz ona takze nas, na wzor
zmartwychwstalego Chrystusa, przeniesie z ziemi na wyzyny niebieskie
(por. 2,5-7).

c. CHRYSTUS — PANEM WSZECHSWIATA 1 GEOWA KOSCIOLA (1,20-23)

Wiersze 20-21. W tym fragmencie, rowniez ulozonym w prozie hymno-
dycznej, autor z poprzednich modlitewnych strof przechodzi do podstawo-
wych orzeczen chrystologicznych. O Smierci krwawej Chrystusa byta juz
mowa poprzednio (1,7). Tutaj autor rozpoczyna od zmartwychwstania Chrys-
tusa. Nie jest to jednak zdanie oderwane od kontekstu. Nawigzuje bowiem do
poprzednich wypowiedzi o nieograniczonej potedze 1 mocy Bozej. Prawda
o zmartwychwskrzeszeniu Jezusa nalezy do najstarszych wyznan wiary
(Rz1,3n.;4,24n.;10,9; 1 Kor 15,4.6,14; Ga 1,1; 1 P 1,21). Wszystkie Ewangelie
rOwniez opisuja to wydarzenie zbawcze. W Dz (np. 3,15) formula wiary
o zmartwychwstaniu jest jakby ujeta kontrastowo, w przeciwienstwie do
smierci krzyzowej jako zbrodni ludzkiej. Najczesciej ujeta w tzw. passivum
divinum (,zostal wskrzeszony” z domy$lnym przez Boga) wskazuje, jak w
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madroéci i objawienia, aby Go poznaé. '® Niechaj o$wieci oczy
waszego serca, abyscie wiedzieli, czym jest nadzieja, do ktorej

1,18  Pwt 33,3-4; Kol 1,5.11

naszym wypadku, na czyn mocy Boga, ktéry powoluje swojego Pomazaica do
chwalebnego zycia. Rzadko po formule wiary o zmartwychwstaniu nastepuje,
jak tutaj, orzeczenie o wywyzszeniu Chrystusa na prawice Boga (por. Ps 110,1;
1 Kor 15,25.27; Flp 3,21). Na ogot wywyzszenie nastepuje po motywie unize-
nia. Cho¢ s3 takze wyjatki, jak w Hbr 1,4, gdzie Chrystus po dokonaniu na-
szego oczyszczenia z grzechow (o wlasnej mocy) ,,zasiadl po prawicy” Ojcana
wysokosciach. W naszym tekscie wywyzszenie zwigzane jest z objeciem wla-
dzy, ktdéra mu si¢ nalezy jako Synowi Bozemu od wiekow.

Wiadza Chrystusa jest uniwersalna i wychodzi ponad wszelkie inne
zlowrogie moce Bogu 1 ludziom. Do tej mysli autor jeszcze raz powrdci
w 4,10. Wylicza on cztery kategorie poteg kosmicznych: zwierzchnosci (tro-
ny), wladze, moce, panowania. Dodatek, ze Chrystus jest ponad kazda istota,
kaze myslec o bytach osobowo-duchowych. Nalezy przypuszczaé, ze te po-
jecia pokrywaja sie z identycznymi lub podobnymi, wystepujacymi takze
w innych pismach NT (Flp 2,6 n.; Kol 1,16). W Kol 2,18.20-23 $w. Pawet
mowi o ,elementach tego Swiata” (stoicheia tou kosmou). ByC moze, ze jest to
okreslenie, dotyczace wszystkich kategorii bytow (duchowo)-kosmicznych,
ktorych czczono obok Chrystusa, a moze nawet stawiano je ponad Niego.

W pierwotnym znaczeniu do elementéw Swiata, tj. do podstawowych
czynnikéw niezbednych do zycia zaliczano ziemie, wode, powietrze 1 ogien.
Stofice, ksiezyc 1 gwiazdy przydziela sie do ognia, lub tez uwaza sie, ze po-
wstaly z pigtego elementu (czesciowo pochodzacego z wszystkich czterech)
z eteru. Niebo stanowi gorng czes¢ elementow, z ktorych sklada sie czlowiek.
Duch i dusza powstaly z elementow, z ktorych wywodza sie ciala niebieskie.
Wedlug greckiego filozofa Empedoklesa (ok. 490-430 prz. Chr.) te podsta-
wowe skfadniki wszelkiego zycia istnieja od wiekdw i s3 niezniszczalne. Z nich
wywodzg sie inne rzeczy poprzez pozytywna wzajemng relacje, co rowna sie
w sferze duchowej mitosci, a poprzez negatywna 1 ztowroga relacje zostaja
uszkodzone lub zniszczone. W sferze duchowej mowi si¢ o nienawisci. Tak
Empedokles ttumaczy zanikanie i powstawanie rzeczy i istot. Ta filozofia,
pozniej poszerzona, wplynela takze na zycie religijne starozytnego Swiata.
Jej zgubne wplywy opisuje dos¢ wyraznie Mdr 13,1-2: ,,Glupi [juz] z natury
sa wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie zdotali
poznac tego, ktory jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr,



47 Ef 1,18

was powolal, 1 czym jest bogactwo chwaly Jego dziedzictwa wsrod

powietrze zdrowe konstelacje gwiazd dookota, wode burzliwg lub swiatta
niebieskie”. Skoro uwazano, ze to one rzadza Swiatem 1 kieruja zyciem ludz-
kim, trzeba je czciC i nalezy sie ich bad.

W Kol wyjasnienia chrystologiczne, w ktorych centrum stoi absolutna
wladza kosmiczna i posrednictwo zbawcze, zrodzily si¢ na skutek herezji,
twierdzacej co innego. Po prostu, ze istnieja inne moce, z wladza zbawienia.
W Ef mamy tylko do czynienia z informacja chrystologiczng i trudno dociec,
czy powstala ona na tle innej i blednej nauki zagrazajacej gminie koscielne;.
Nie wiemy tez na ile odzwierciedla si¢ w pojeciach, widniejacych w Ef 1,21,
kult aniolow i co wiecej podkreslony jest osobowy charakter tych kosmicz-
nych poteg, czy fenomenologiczny, czy tez s3 to bardziej spontanicznie lub
slepo reagujace ,moce”? Jedno jednak jest pewne i wspdlne informacji chrys-
tologicznej w Kol i Ef, przeradzajace si¢ w alternatywna soteriologiczng teze:
albo Chrystus, albo moce. Dla chrzescijanina znaczy to tylko i wylacznie
Chrystus. Dlaczego autor uzasadnia to w sposdb podwojny? Pierwszy,
o ktérym byla juz mowa, to czyn absolutnej mocy Boga-Stworzyciela (prze-
ciez takze aniotéw i ,elementow Swiata”), ukazanej na swoim Jednorodzo-
nym Synu - tylko Jego wywyzszyt do swojej wiekuistej chwaly. Dlatego autor
postuguje si¢ schematem drabiniastym: ,,wysoko ponad kazda moc [..]”
(w. 21). Jednoczesnie wskazuje na absolutng wyzszos¢, wynikajaca z udziela-
nia pelnej wladzy Bozej wywyzszonemu Chrystusowi nad wszelkim dzietem
Bozym, nad wszelkim stworzeniem. Jednak zeby nie byto watpliwosci, autor
wspomina o jakimkolwiek innym bycie, dost. ,,wszelkim imieniu”, ktore moz-
na by jeszcze wymieni¢ (pantos onomatos onomazomenon). Trzeba zwrdcié uwage
na to, ze autor mysli tu po semicku, gdzie imi¢ okresla istote 1 funkcje. Po
prostu nie ma czegokolwiek w swiecie stworzonym przez Boga, co nie pod-
legatoby Chrystusowi; co wiecej — w w. 22 autor powie, ze Bog zlozyl wszyst-
ko Chrystusowi pod Jego stopy.

Autor, postugujac sie wyobrazeniami apokaliptyki zydowskiej, poszerza
absolutna wladz¢ Chrystusa takze na przyszly eon Apokaliptyka zydowska
uwazala bowiem ten obecny eon za zly, ktory zastapi nowy dobry. Eon jest
leksemem temporalnym, okreSlajacym Swiat w swoim trwaniu. Zly eon
— obecny — zostaje wyparty przez dobry eon Te mysli wyrazone w aspekcie
chrystologicznym oznaczaja, ze Chrystus zwyciezyl zly swiat poprzez swoja
zbawcza SmierC na krzyzu. Opanowat wiec takze 1 ztowrogie moce. One wiec
W nowym eonie w wiecznoSci istnieé nie beda. Zostaly bowiem zniszczone.
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swietych, ' czym jest niezwykly ogrom Jego mocy dla nas wierza-
cych, widocznej na Jego potedze i sile, ° jaka okazal w Chrystusie,

1,19 2 Kor 13,4; Kol 1,11; 2,12
1,20  Ps 110,1

W chwale Ojca nie ma miejsca dla innych potentatow. Jeden jest tylko zwy-
ciezca — Chrystus. Jego zwyciestwo nie rozpoczelo sie jednak dopiero od
zasiadania po prawicy Ojca. Przyszly, zwycieski eon rozpoczal sie juz obecnie,
urzeczywistnia sie w Kosciele, ktory jest Cialem Chrystusa.

Wiersze 22-23a. Jesli juz poprzez wywyzszenie Chrystusa do chwaly Ojca
zostata wyrazona mysl o Jego absolutnej wyzszosci, to w. 22. nie tylko te mysl
potwierdza, poglebia i zasila, ale takze zwraca uwage na skutki nieograniczone;j
mocy Chrystusa, wiazac je z przedmiotem wladzy pelnomocnictwa Syna Boze-
go. Autor przywoluje Ps 8,7: ,,Powolales go na wladce dziefa rak Twoich, poto-
zyles wszystko pod Jego stopy”. W taki to sposdb wyrazano na ogét catkowite
poddanstwo pokonanego wroga, sktadajacego hotd zwyciezcy.

Wypowiedz chrystologiczna zdaza jednak do eklezjologicznej. Jako zwy-
ciezca 1 wladca wszechswiata Chrystus staje sie Glowa Kosciota. Rownoczes-
nie pada lapidarna definicja KoSciola: jest on Cialem Chrystusa oraz jest
pelnig tego, ktory napetnia wszystko we wszystkim.

Okreslenie ,,Ciatlo Chrystusa” w odniesieniu do Kosciota jest Pawlowe,
oczywiscie nie zawsze w polaczeniu identyfikacji, jak w Ef, tj. Koscidt to Ciato
Chrystusa (1 Kor 10,17; 12,12.13; 12,27; Rz 12,5). Pawel mowi tez o wiernych
jako o cztonkach Ciala Chrystusowego (1 Kor 6,15; 12,27; Rz 12,5). Nowe dla
KoliEfjest to, ze do tego obrazu Kosciota wprowadza sie pojecie kephale, czyli
ygtowa” dla Chrystusa (Kol 1,18; 2,19; Ef 1,22 n.; 4,15 n.; 5,23). W jakim
stopniu Pawlowi stuzyly jakies wzory z filozofii, z antropologii lub z innych
osciennych religii — trudno powiedziec. Zresztg sam Pawel wyrazal unie wier-
nych z Chrystusem takze w inny sposéb, i to bardzo precyzyjny. ,Przez” (dia)
Chrystusa powstaliSmy do zycia chrzescijanskiego, gdyz oddat samego siebie
»za” (hyper) nas (hemon), tworzac unie¢ egzystencjalng ,,z” (syn) nami, tak dalece
idaca, ze jestesmy ,,w” (en) Chrystusie. Zreszta obraz o ciele jako o organizmie
(takze panistwowym) byl znany i obiegowy, a z nim zwigzany jest motyw
»glowy”. Ponadto Pawet zna metafore ze ST o Adamie — glowie ludzkosci,
co tatwo bylo przenies¢ na nowego Adama — Chrystusa. Tradycja Jezusowa
zna takze metafory, wyrazajace rzeczywistos¢ egzystencjalnej unii wiernych
z Chrystusem. Najbardziej wymowna jest alegoreza o winnym szczepie (J
15,1-8). Jakkolwiek by nie byto, Pawel postuguje si¢ metaforg o organizmie
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kiedy Go wskrzesit z umarlych i posadzit po swojej prawicy w nie-

(ludzkim), pragnac wyrazi¢ inng rzeczywistos¢ . Nie chodzi wiec tylko o me-
tafore, ona ma jedynie ulatwi¢ zrozumienie rzeczywistosci zbawczej 1 zarazem
tajemnicy, jaka stanowig unia Chrystusa z wiernymi.

Pod okresleniem ,,Ciato Chrystusa” nalezy rozumie¢ Chrystusa osobowo
— jako tego, ktory za nas umarl na krzyzu, ktory zostal wskrzeszony z mar-
twych 1 wywyzszony, ktory w swoim uwielbionym jestestwie obejmuje
swoich wiernych, ich przenika oraz ozywia sobg przez Ducha Bozego.
W Rz 6,3-11 Apostol rozwija katecheze chrzcielng, mdéwiac o realno-sakra-
mentalnym wecieleniu wiernych w Chrystusa, w Jego eklezjalne Cialo. Te
katecheze jakby powtarza Apostol w Kol 2,12 n. (por. Kol 3,15; Ef 2,16),
podkreslajac, ze Kosciot jest Ciatem Chrystusa. Skoro tak, to moze istnie¢
tylko jeden Koscidl, jak istnieje tylko jeden Chrystus i jeden Duch (Ef 4,4).

Jaka jednak jest relacja Glowy do Ciata w tej jednosci? Chrystus jako
Glowa, mimo swojego indywidualnego jestestwa, nie zatraca zrosnigcia sie
z Kosciolem. Inaczej np. autor w Ef 5,23-32 nie méogtby méwic o Chrystusie,
ze )ako Glowa zbawia swo6j Kosciol. Obraz o Kosciele ]ako oblubienicy row-
niez nie mialby racji. W malzenstwie przeciez maz i zona stanowig jedno
cialo, mimo zachowania wlasnej tozsamosci osobowej. Wierni natomiast,
nie tracac ludzkiej 1 osobistej tozsamosci, dopiero poprzez wiare i chrzest
w Duchu Swietym moga byé ,wcieleni” w Kosciét — w Ciato Chrystusa,
w ktorym On jest Glows a wierni cztonkami.

Relacja wiernych jako cztonkow do Glowy jest z jednej strony relacja
poddanstwa. Nie jest to jednak niewolnicze podporzadkowanie sie, z przy-
musu, lecz plynace z wiary 1 z przeSwiadczenia zakotwiczonego w nadziei
chrzescijanskiej, ze tylko w Chrystusie, w Jego Kosciele uzyskujemy wol-
nosé, uswiecenie 1 zbawienie. Od Chrystusa — Glowy — Koscidt otrzymuje
Boze zycie i moc doskonalenia sie (Kol 1,19; Ef 4,16). Znaczy to, ze Chrystus
buduje, jednoczy i przepaja swoim Duchem swoje eklezjalne Cialo (1 Kor
12,13). Pomimo mocy Ducha Swietego, ktéry scala cztonki Ciata Chrystusa
w jedno 1 udziela im obficie swoich daréw (faski indywidualne i spoteczne,
czyli charyzmaty), Kosciot na ziemi skierowany jest ku petni i ku doskonatos-
ci (Ef 4,13.15). Chrystus stoi u podstaw Kosciota — jest jego Glows oraz jego
celem. Owszem, sily zywotne wychodza od Glowy, ale odbierajz je po-
szczegolni cztonkowie Kosciota jako wolne istoty. Dlatego tez cigzy na nich
odpowiedzialnos¢ za zywotnos¢ Kosciota. Kazdy otrzymuje na tyle energii
(charyzmaty), ze moze skutecznie dziatac i wspoldziataé zaréwno z Glowa,

List do Efezjan — 4
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bie. 2! Ponad wszelka zwierzchnoscia, potega, mocg, panowaniem
1 ponad wszelkim imieniem, ktore ma by¢ wymienione nie tylko
w tym wieku, ale 1 w tym, ktory przyjdzie.

1,21 Kol 1,16; 2,10

jak i z innymi cztonkami Kosciota. Dlatego dziatanie Ducha Swietego w Kos-
ciele jest nieodzowne (Kol 2,19; Ef 4,16). Kosciot zyje w swiecie, ale nie jest
z tego Swiata, poniewaz utworzyl go Chrystus jako swoje Cialo poprzez
misterium paschalne. Stad w Kosciele kontynuuje sie wydarzenia zbawcze,
a owocujg trwale skutki tajemnic paschalnych. Mimo obrazowosci, przez
ktorg Pawet i autor Ef usituja nam udostepnié zrozumienie rzeczywistosci
zbawczej, jaka jest eklezjalne Cialo Chrystusa, a poprzez personalny charak-
ter nadal zyjacy Chrystus wsrdd swoich a oni w Nim; Koscidl pozostaje
tajemnicg. Chcial to zaznaczy¢ Pius XII w swojej encyklice o Kosciele,
O mistycznym Ciele Chrystusa.

Wiersz 23b. W formie opozycji nastepuje zdanie: On jest ,pelnig Tego,
ktory wszystko we wszystkim wypetnia”. Pleroma — ,pelnia” wystepuje w Kol
1 Ef sze$C razy; podobnie takze w wielkich listach §w. Pawla, jednakze nie
wszedzie w tym samym znaczeniu. W Ef 23b ,pelnia” oznacza catkowite
przenikniecie, napelnienie 1 dopetnienie Kosciota Chrystusem, jako Glowa
swojego Ciala. Jesli ttumaczymy ,we wszystkim”, to rozumiemy, ze pod
kazdym wzgledem, co chyba bardziej odpowiada intencji autora natchnione-
go, niz osobowe ujecie. Zreszty, piersze drugiego nie wyklucza, drugie na-
tomiast, osobowe, ostabia pierwsze.

W Kol 1,19; 2,9 pleroma ma inne znaczenie. ,W Nim (Chrystusie) za-
mieszkata cala petnia”; mozna doda¢ — ,bytu”, w rozumieniu Bozego. Takie
rozumienie zachowuje wszechstronne znaczenie ,pelni” zarowno ktizeolo-
giczne, nawigzujace do pierwszej czesci hymnu Kol 1,15-18a, jak 1 historioz-
bawcze, wyeksponowane w drugiej zwrotce piesni (18b-20) o uniwersalne;
wladzy Chrystusa. Chrystus napelniony ,petni3”, poprzez misterium zba-
wcze wlacza wiernych do swojego eklezjalnego Ciata jako ich Glowa. Z tej
Bozej pelni, bedacej w Chrystusie, Koscidt otrzymuje moce zyciodajne, inte-
gracyjne i rozwojowe ku ,,petni”, jaka jest Bog (Ef 3,19). Trzeba jednak takze
pamietac o tym, ze dwucztonowa wypowiedz o Kosciele jest dalszym ciagiem
orzeczenia o uniwersalnej wladzy Chrystusa, a wiec takze kosmicznej. Glowa
Kosciola stat sie wywyzszony Chrystus jako pantokrator — wszechwladca.
W ten sposdb Koscidl zostal przez samego Chrystusa weiagniety w relacje
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2 Wszystko tez poddat pod Jego stopy, a Jego samego ustano-
wit ponad wszystkim Glowa Kosciola, ** ktory jest Jego cialem,
pelnia Tego, ktory sam wszystko we wszystkim wypetnia.

1,22 Ps 8,6; Mt 28,18; Ef 4,15; Kol 1,18
1,23 Rz 12,5; Kol 1,19; 1 Kor 12,27; Ef 4,10

z kosmosem, z wszechs§wiatem. Ten Kosciél napelniony petnia Chrystusa,
rownoczesnie otrzymal ktizeologiczne wymiary. Z Kosciota Chrystus bedzie
przenikal $wiat, a rownoczesnie poprzez Swiat Kosciol bedzie zdazat do
Chrystusa — Glowy calego kosmosu, staczajac zwycieski bdj z wszelkimi
potentatami tego kosmosu, wrogimi Bogu 1 Kosciolowi (por. 3,10).

Autor Ef jakby wiec Swiecit tryumf Kosciola, a co najmniej jest o nim
przekonany. Moze jednak trzeba inaczej spojrzec na sprawe. W mowie ob-
razowej, ktora sie autor postuguje w tym fragmencie (1,20-23), mozna
uchwyeci¢ kilka zasadniczych mysli.

Po pierwsze — Chrystus, jako zmartwychwstaly i wywyzszony wladca
wszechswiata, pokonal wszystkie moce kosmiczne zwlowrogie Bogu i lu-
dziom. Po drugie — Koscidt stworzony przez Chrystusa jako Jego Cialo,
ktorego jest Glowa, moze istniel, zy¢, rozwijac sie, gdyz Chrystus zaprowa-
dzit fad kosmiczny. Po trzecie — ten rozwoj jednak jest pomyslany nie tylko
wewnatrz Kosciota, lecz Koscidl, jako Ciato Chrystusa, ma przeniknqé Swiat.
To z kolei znaczy, ze przy wszelkim pozytywnym zaangazowamu sie w te
umwersahstycznq misje, nie moze tego uczynic bez swojej Glowy, bez Chrys-
tusa, ktory jest rOwnoczesnie ,,Glowa” wszechswiata. Bez Chrystusa Kosciot
nie miatby ani kosmicznej, ani niebianskiej perspektywy, ale i odwrotnie —
wedlug Ef bez Kosciota Chrystus wywyzszony nie bylby na ziemi urealniony.
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2 ' 1 wy umarliscie wskutek wystepkéw i grzechow waszych,
? w ktorych dawniej postgpowaliscie za przykladem tego swia-

2,1 Kol1,21;2,13
2,2 Ef6,12; Tt 3,3;] 12,31; Kol 1,13

3. BYC CHRZESCIJANINEM
— BYCIEM W KOSCIELE CHRYSTUSOWYM (2,1-10)

Autor kontynuuje jeszcze temat wielkosci 1 potegi wszechmocnego Bo-
ga, po czym poruszy centralny temat listu, tj. temat Kosciota. Jesli przedtem
motyw mocy Bozej otrzymal ukierunkowanie chrystocentryczne, gdyz
dzieto zbawcze dokonalo sie przez Chrystusa, to obecnie autor zwraca uwage
na trwate skutki tajemnic paschalnych. Ponadto w w. 1 wraca do mowy bez-
posredniej (,wy”), a w w. 3 identyfikuje si¢ z postawa wiernch przed przy-
jeciem chrztu $w. (,my” — por. 1,12.13). Autor z radoscia stwierdza, ze po
sytuacji zguby 1 niewoli pozadliwosci (w. 2 n.) nastapit radykalny zwrot,
umozliwiajacy nowe 1 inne zycie (w. 10). Dokonalo si¢ to tylko 1 wylacznie
dzieki tasce, ktora Bog udzielit swoim wiernym (w. 4-4.8 n.). Oby juz nigdy
nie nastapilo to, co byto kiedys.

a. ZYCIE GMINY PRZED 1 PO NAWROCENIU (2,1-7)

Wiersz 1. W mowie bezposredniej autor Listu zwraca sie do wiernych,
okreslajac ich stan przed przyjeciem chrztu $w., jako okres Smierci spowodo-
wany wystepkami i grzechami. Ten sposob przypomnienia wiernym ich prze-
sztosci nie jest obcy zwlaszcza parenezie NT (np. Kol 3,5.8; Tt 3,3; 1 P 1,14).
Umartym dla Boga jest czlowiek, zyjacy tak, jakby Boga nie bylo. Grzech
1 wystepki zamykaja droge do zycia z Bogiem, a wiec prowadzg do Smierci
duchowej. Grzech i1 Smier¢, jako przyczyna i skutek, sw. Pawet wigze juz ze
soba jako pare w Rz 6,21.23; 5,12.15-18; 1 Kor 15,56.

Wiersz 2. Grzech jest $miercionosny, ale rodzi sie w srodowisku zla.
Takim w poganskim Swiecie byt ,,eon tego Swiata”, to znaczy duch tego Swiata
stojacy pod wladzg demona (por. 2 Kor 4,4), ktory istnial przed Chrystusem,
ale poza Nim 1 obok Niego. Nalezy bowiem przypuszczal, ze autor Ef ma
takze na uwadze czasy przed Chrystusem. Panoszace sie zlo w poganskim
swiecie odczuli takze sami poganie; np. Tacyt w Germania okresla ducha tego
czasu jako tego, ktory ,kusi i powoduje upadek”. Jesli ,,duch tego swiata” jest
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ta, opanowani przez wladce poteg powietrza, to jest ducha, ktory
teraz dziala w synach buntu. > Tak jak oni zylismy kiedys w pozad-
liwosciach cielesnych, czyniwszy to, co pragneto cialo 1 zdrozne
mysli. I bylismy z natury dzieémi gniewu, podobnie jak inni. * Ale

2,3 Kol 3,6

okreslony fenomenologicznie i bardziej ze strony zgubnych skutkow, to
druga przyczyna katastrofy moralnej pogan zostala dokladnie sprecyzowana.
Jest nim demon — szatan, nazwany tutaj ,,wladcq panstwa powietrza”. Wedlug
owczesnych przekonan obszar pomiedzy ziemia a firmamentem byt miejscem
zamieszkalym przez demony (por. Wniebowziecie Izajasza — Wnblzs 10,29;
11,23; HenStow 29,5). Jesli w Kol 1,20 czy w Ef 1,10 spotykamy sie ze
sformutowaniem: ,to, co na ziemi, i to, co w niebiosach”, to drugie okreslenie
ma wlasnie oznaczac ten obszar duchow czy potentatdéw kosmicznych.

Podobnym gruntem dziatalnosci szatana jest bunt przeciwko Bogu, ob-
jawiajacy sie w niepostuszenstwie, w niespelnieniu zbawczej woli Boze;.

Wiersze 3-4. Autor zwraca sie do judeochrzescijan. Ze zmiany stylu ,,wy”
(poganie) na ,my” (Zydzi) wynikatoby, ze jest Zydem. W Ef znajduja sie
takze elementy greckiej czy hellenistycznej filozofii religijnej. Jednak nie
byly one obce takze Pawlowi. Wtargnely w Swiat judaistyczny, zwlaszcza
na te tereny, ktére byly pod ich wpltywami.

Na czym polegato niepostuszenstwo Zydéw wzgledem Boga, dowiadu-
jemy sie dosy¢ doktadnie od §w. Pawla (por. szczeg. Rz 7,14-25). Pozadliwosci
ciala to nie tylko grzechy przeciw szostemu czy dziewigtemu przykazaniu.
Zwhaszcza z 1-2 Krl, a jeszcze bardziej z 1-2 Krn dowiadujemy sig, na czym
polegal jeden z glownych grzechow Izraela, ciggle powtarzajacy sie w historii
ST: balwochwalstwo i w parze z nim idace inne przestepstwa. Nie mozna
powiedziel, ze Izrael nie byl upominany 1 pouczony szczegdlnie przez pro-
rokow, ze takie odstepstwo od Boga grozi kataklizmem. Autor Ef wyraza sie
delikatnie, nie mowigc o tym. Podkresla natomiast to, ze Izrael zastuzyl na
gniew Bozy. Autora interesuje wprawdzie przeszlosé, lecz nie w detalach,
tylko na tyle, by pokazaé, jak wielkie jest mitosierdzie Boze wobec prze-
stepstw Izraela. Gdyby wspomnial o karach, o niewoli babilofskiej itp., to
po ludzku myslac, ostabitby wielkos¢ Bozego przebaczenia, plynacego
z ogromnej mifosci Boga wzgledem nas.

Jesli gtowny grzech Izraela polegal na batwochwalstwie, to rozumiemy,
dlaczego autor Ef stawia Zydéw na réwni z poganami. Przypomnienie to ma
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Bog, ktory jest bogaty w mitosierdzie, w wielkiej swojej mitosci,
ktora nas umitowal,

> nas, ktorzy byliémy umarli przez nasze przewinienia, ozywil
wraz z Chrystusem przez laske zostaliscie zbawieni!

® Nas tez wskrzesil z umartych i umieécit w niebie w Chrystusie
Tezusie razem z Nim.

2,5  Ek 14,24.32; Ef 5,14; Rz 6,13
2,6  Rz8,10; Flp 3,20

jednak wyrazny cel. Autor Ef pragnie podkreslic niepojeta dobro¢ Boga.
Czyni to az trzykrotnie, tacznie ze skutkiem Bozego milosierdzia.

Wiersz 5. Jednakze skutek ten faczy juz z Chrystusem. Zabrzmialo tu
Pawlowe syn — ,razem” z Chrystusem, w polaczeniu z czasownikiem zdopoiein.
Dostownie znaczy to ,,czynié (powodowac) zycie”. Autor wlacza tu poprzed-
nie dociekania o wskrzeszeniu Jezusa do zycia w chwale poprzez zmar-
twychwstanie. Tutaj takze zawarta jest mySl o Smierci zbawczej Chrystusa
za nas. Inna jednak byta Smier¢ wiernych w stanie grzechu, prowadzacego do
$mierci, a inna Smier¢ odkupiencza Jezusa. Wlaczenie wiec wiernych do Kos-
ciota dokonalo si¢ dzigki tajemnicy paschalnej. Jakzez inaczej to podsumo-
wad, jak powolujac si¢ na taske Boza, ktora ujawnita sie w Chrystusie, w Jego
$mierci 1 zmartwychwstaniu, ktore to przyniosty wiernym zbawienie. Cza-
sownik zlozony sesozd, rzadko spotykany w N'T, oznacza ocalenie od podstaw,
catkowite. O takie tu chodzi, gdy ktos ze Smierci przechodzi do zycia.

Temat nowego zycia nawiazuje prawdopodobnie takze do sakramentu
chrztu (por. Tt 3,5; 1P 1,3, a szczeg. Kol 2,13). Wprawdzie autor Ef nie
moéwi wyraznie o Smierci Jezusa jako przyczynie odkupieficzej, gdyz jego
wypowiedzi nalezy rozumie¢ w kontekscie juz zarysowanej eklezjologii.
Nie mozna jednak powiedziec, ze odbiega w tym punkcie od Pawta, ktory
chrzest i nowe zycie chrzeScijan wyraznie okresla jako ,,obumieranie i zmar-
twychwstanie” (por. Rz 6,4.8; 1 Tes 5-18). Skoro jednak z Chrystusem wierni
powstali ze Smierci do nowego zycia, to mysl o zbawczej Smierci Jezusa
zawarta jest w tym twierdzeniu Ef 2,5.

Wiersz 6. Poprzednia faczno$é z Chrystusem (gr. syn) doznaje rozwinigcia
eschatologicznego. Powstajemy bowiem z Chrystusem razem z martwych
(synegeiréen) oraz razem z Nim zostaliSmy posadzeni (synekathisen) w niebie.
Mimo ze gr. syn (razem) podkresla egzystencjalng tacznosc z Chrystusem,
autor ja jeszcze poglebia, koniczac w. 6 z dat. loci ,en Christo”, w Chrystusie.
Oczywiscie aspekt personalny pozostaje, niemniej trzeba powiedzieé, ze
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7 Aby w przyszlym $wiecie obwiesci¢ przeobfite bogactwo
swojej taski w Chrystusie Jezusie przez dobro¢ wobec nas. ® Z laski

2,7 Ef17
2,8  Ga26

zostaje poszerzony na wydarzenia zbawcze, o ktorych byla poprzednio mowa.
Skoro wszystkie czasowniki zlozone z gr. syn — ,razem z [...]” wystepuja
w czasie przesztym, juz obecnie jestesmy dziedzicami nieba. Ten zbawczy
proces dokonuje sie w eklezjalnym Ciele Chrystusa, do ktorego zostalismy
inkorporowani, stanowiac ,jedno” z Chrystusem — Glowg (1,22; Ga 3,28).

Kosciot wprawdzie zyje w Swiecie. Skoro jednak wierni s3 w Chrystusie,
s3 takze ,,w niebiesiech”.

Wiersz 7. Znaczenie 1 doniostos¢ obecnego stanu wiernych w poréwnaniu
z poprzednim, zostaje jeszcze raz podkreslona w w. 7. Bog wkraczajac zba-
weczo w dzieje ludzkosci, ,,gdy nadeszta petnia czasu”, (Ga 4,4) poprzez swo-
jego Syna — Jezusa Chrystusa, objawil §wiatu po wsze czasy ogrom swojego
milosierdzia i swojej dobroci. Nie jest to jednak wydarzenie oderwane od
rzeczywistosci, gdyz dokonuje sie w Kosciele Chrystusowym. Kosciot do-
znawszy ,,przeobfitego bogactwa taski”, objawia Swiatu i przekazuje to, co si¢
dokonato w Kosciele, ktory jest Cialem Chrystusa. Kosciot wiec staje sie
znakiem, objawiajacym nowe zycie w Bogu, ale 1 nawotujacym do nawrdcenia
sie, aby wszyscy ze Smierci powstali do zycia. W ten sposob Ef wskazuje takze
na misjonarski charakter Kosciota, réwnoczesnie kladac obowiazki na
cztonkow tego eklezjalnego Ciala Chrystusa, aby byli godnymi reprezentan-
tami fask Bozych udzielonych im w Chrystusie.

Czy autor Ef méwiac o ,przysztych czasach — en tois aidsin tois eperchome-
nois”, mysli takze o potentatach kosmicznych (por. 1,21; 2,2; 3,9.11) — jak
sadza niektorzy komentatorowie. Gdyby nie przymiotnik: ,ktore nad-
chodza”, czyli ,,przyszte”, mozna by sie zgodzi¢ na taka interpretacje. Chodzi
tutaj po prostu o Swiat i o przyszle pokolenia ludzi, ktore poprzez wiare
i przyjecie chrztu mogg doznac tego milosierdzia Bozego, ktore Bog udzielit
Kosciolowi Chrystusa, 1 poprzez Koscidt objawia §wiatu.

b. WSPANIAEOSC EASK BOZYCH (2,8-10)
Wiersz 8. Wlasciwie w. 7 stanowi wspaniate zakonczenie traktatu o czy-

nach Bozych dokonanych poprzez Chrystusa na wiernych. Autor jednak
pragnie jeszcze raz podkreslic darmowy charakter fask Bozych. Na pierwszy
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bowiem jesteScie zbawieni przez wiare, a nie z was samych: Bozy to
dar. ® Nie z uczynkow, aby sie nikt nie chlubil. '° Albowiem Jego

2,9  1Kor1,29
2,10 Tt2,14

rzut oka wydawaloby sie, ze autor, wprowadzajac po raz pierwszy element
wiary w swoje dociekania, chcial jakby wlaczy¢ aktywnos¢ wiernych w tym
procesie zbawczym. Przeciwstawiajac jednak wiare czynom, nie wlacza prze-
ciez wiary do ,,czynow”. Widac tu, jak dalece w pierwotnych gminach chrzes-
cijanskich, ktore powstaly badz bezposrednio od Pawta, bagdz posrednio po-
przez jego towarzyszy lub misjonarzy, zakorzeniona byfa nauka Pawlowa
o ,usprawiedliwieniu przez wiar¢” (por. podobne sformutowania np. w Rz
3,28 czy w Ga 2,16). Autor Ef tej nauki nie rozwija ani nie uzasadnia, tylko
przypomina. Nalezy wnioskowad, ze byla wiec znana. Jest zrozumiala na tle
egzaltacji Tory 1 przyplsywanlu jej mocy zbawczej. Whasciwie nie Torze, tylko
uczynkom, ktore si¢ spelnia przy przestrzegamu Prawa. Prawda, jest,1 o tym
przekonany jest ST, a takze $w. Pawel, iz w Prawie objawia sie wola Boza (por.
szczeg. Rz 7,7-13). Medrzec powie, ze najwieksza madroscig jest zachowanie
Tory (1 Ktl 2,2-3b). Historia zbawienia ST jednak wykazala, ze Tora byla
bezsilna wobec grzechu i odstepstw od Boga. Dlatego Pawel mogt powie-
dzieé, ze byla Smierciono$na. Nastapit jednak przetom. Bog zestat Syna swo-
jego, aby nas wykupi¢ z niewoli grzechu i Prawa, ktore nie dato gwarancji
zbawczych, aby uczyni¢ nas wolnymi dzie¢mi faski Bozej. Z przetomem his-
toriozbawczym jednak wiaze si¢ wiara w Jezusa Chrystusa — jedynego Zba-
wiciela, podobna do §lepej wiary praojca Izraela — Abrahama. O takiej wierze
mysli takze autor Ef. Ona wprawdzie takze jest taska, ale wdziecznie przyjety
przez wierzacego w Jezusa 1 w Jego Ewangelie (fides ex auditu) 1 realizowany
w miloSci (fides in caritate perficitur) Boga, za dar laski, i w milosci bliZniego,
jako dzieci jednego Boga. Poniewaz wiara w Jezusa Chrystusa przypieczeto-
wana chrztem §w., w ktorym otrzymujemy Ducha Swictego, czyni nas dzieé-
mi Bozymi, nie moze by¢ tylko i wylacznie naszym aktem, gdyz wtedy
rownalaby sie z ,uczynkiem”, ktory nie ma mocy zbawczej. Jedynie Bog
nas obdarowuje wiarg, przenoszac z martwoty przewinien do sfery zycia
Bozego, czynigc nas ,nowym stworzeniem” (por. 4,24; Kol 3,19; 2 Kor
5,17; Ga 6,15). Widal jednak, ze Ef mniej jest zainteresowany ukazaniem
niemocy Prawa, co dla Pawla jest tak bardzo charakterystyczne, a bardziej
ukazaniem Bozego dzialania taski w Kosciele Chrystusowym otoczonego
Swiatem, ktory wcigz jeszcze daleki jest od Boga i Chrystusa. Niemniej



57 Ef 2,10

dzielem jestesmy, stworzeni w Chrystusie Jezusie do dobrych
czynow, do ktorych przeznaczyl nas Bog, abysmy w nich kroczyli.

sytuacja wiernych, ktorym autor przypomina przeogrom task Bozych otrzy-
mywanych w Kosciele, nie powinna ich napawa¢ duma. To byloby sprzeczne
z podstawowg prawda, ze jestesmy tylko stworzeniami, a jako tacy catkowicie
zalezni od Stworcy.

Wiersz 10. Jako stworzenie, ktore popadto w grzech, doznalismy odku-
pienczej taski ,nowego stworzenia”. Przyrownanie stworzenia w Chrystusie
do odkupienia, a zarazem laczenie tej mysli z chrztem $w. wyraza najsilniejszy
czasownik gr. z obszaru protologicznego ktizein, odpowiadajacy hebr. bara,
czyli stworzenia z niczego. Tak jak Bog stworzyl wszechSwiat z niczego (ex
nibilo), tak 1 dzieto odkupiencze jest stworzeniem zupelnie nowym na mocy
odkupienczej $mierci Jezusa. Grzech bowiem, ktory przedtem istnial, nie
moze by¢ brany pod uwage jako baza pozytywna, z ktorej cos powstato;
wrecz odwrotnie — grzech musiat najpierw zniknaé, aby mogto powstaé nowe
zycie w Chrystusie (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15).

Jak sie jednak ma niemoc uczynkéw, z ktorych nie mozna by¢ zaszczy-
conym (w. 9), z ,dobrymi uczynkami”, o ktorych mowi w. 10, uzywajac tej
samej terminologii (¢« erga). Ta rbznica jest istotna, gdyz dobre czyny wy-
plywaja z faski wiary i z zycia Bozego w nas. Skoro dziala w nas taska Boza, to
1 czyny musza by¢ dobre. Nie znaczy to jednak, ze nie wymagaja od nas
jakiegos wkladu. Wtasciwie mamy tu do czynienia z etyczng pareneza, z ro-
dzajem napomnienia, z wyrazna motywacja teologiczng i chrystologiczna
zarazem. JesteSmy stworzeniami Boga 1 nalezymy dzieki fasce Bozej do
Chrystusa. W Nim zakwitlo zycie Boze w nas, a ono z natury swej ukierun-
kowane jest na czynienie dobra. Juz Jezus nas pouczal, ze dobre drzewo
wydaje dobre owoce (Mt 7,17-20; 12,33). W chrzcie $w. otrzymali$my pre-
dyspozycje do dobrych czynéw. W konkretnym zyciu chrzescijanskim nalezy
je realizowad z taska Bozg, dang nam w Chrystusie 1 w Kosciele.

Mozna w koficu zapyta¢, jakie konkretne postulaty pragnat wyrazi¢ autor
Ef w tych wierszach 2,1-10; albo tez inaczej, dlaczego tak, a nie inaczej
formultuje — raczej dogmatycznie niz etycznie? Brak polemiki przeciw jakiejs
falszywej nauce o usprawiedliwieniu. O gnozie czy tendencjach typu gnos-
tyckiego nie ma tutaj mowy. Wprawdzie gnostyk lubi sie szczyci¢ swoja
wiedza, ale o takiej tekst nie méwi. By¢ moze, ze grupy w Kosciele, czyli Zydzi
1 poganie przechwalali si¢ nawzajem. Akcent polozony zostal natomiast
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" Dlatego pamietajcie o tym, ze wy, ongi§ poganie w ciele,
nazywani ,nieobrzezaniem” przez tych, ktérzy na podstawie ob-

2,11 Ef58

na dwoch sprawach — na darmo otrzymanej fasce Bozej, ktora spowodowala
przelom w dotychczasowym zyciu wiernych: od $mierci do Zycia, oraz na
obecnym uzyskanym stanie zbawczym w Kosciele Chrystusowym, ktorego
trzeba strzec i poglebiad, aby nie popas¢ w letarg, lecz przynosi¢ owoce wsrod
pokus i niebezpieczenstw tego Swiata. Wydaje sie, ze spotykamy sie tu z po-
dobng sytuacja, jaka istniata w gminie koscielnej, do ktorej skierowany zostat
List do Hebrajczykéw: ospalosé w wierze, letarg, zanik pierwszej gorliwosci
oraz brak inicjatywy.

4. JEDNOSC ZYDOW I POGAN W CHRYSTUSIE (2,11-22)

Na fragment 2,11-12 skladajg sie trzy rézne czesci pod wzgledem tema-
tycznym. Pierwsza (w. 11-13) kresli stan pogan przed ich nawrdceniem. Jest
to wiec czeS¢ historyczna, jakkolwiek autor poprzez mowe bezposrednia
zamienia j3 na memoracyjna. Druga czes¢ jest chrystologiczna 1 ma wszelkie
dane, zeby ja okreslic¢ jako hymn na czes¢ ,,Chrystusa — naszego pokoju” (tak
np. J. Gnilka, G. Schille, T.J. Sanders), a co najmniej jako wlaczona w catosc
cze$¢ hymnodyczna (np. H. Schlier, J. Ernst). Ostrozniej wyrazaja sie
H. Conzelmann i R. Schnackenburg, widzac tu rodzaj skondensowanej egze-
gezy chrystologicznej opartej na Iz 9,5 n.; 52,7; 57,19. Trzecia czeS¢ jest
wybitnie eklezjologiczna, traktujaca o Kosciele jako ,budowli” (w. 19-22).
Nawiazanie do poprzedniego fragmentu (2,1-10) nastepuje poprzez przyczy-
nowe dia — dlaczego.

a. SYTUACJA POGAN (2,11-13)

Wiersz 11. Przypomnienie dawnej historii skierowane w mowie bezpos-
redniej do poganochrzescijan nawigzuje jednak do obecnej sytuacji tej grupy
wiernych (por. takze Ga 2,10; 1 Tes 1,3; 2,9). Oni poganami byli w ciele (en
sarki), tak dostownie. Zydzi nazywali ich nie obrzezanymi, podkreslajac w ten
sposéb istotng réznice pomiedzy nimi jako narodem wybranym a ,narodami”
(ta ethné — gentes), tj. poganami, ktdrzy nie otrzymali obietnic Bozych, zwia-
zanych ze znakiem przynaleznosci do ,ludu Bozego” — wedtug ich przeko-
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rzezki, dokonanej reka na ciele, nazywaja sie ,obrzezaniem?”, '* ze
> ) TeK3q > ywi Ja si¢

wy zyliscie w tym czasie bez Chrystusa, oddaleni od spolecznosci
izraelskiej i obcy przymierzom i obietnicom, bez nadziei i bez Boga
w tym $wiecie. 1> Ale teraz wy, ktorzyscie kiedy$ byli dalecy, sta-
liscie sie bliscy w Chrystusie Jezusie, dzieki Jego krwi.

2,12 Rz 9,4; 1 Tes 4,13
2,13 1z57,19; 52,7; Kol 1,20

nania. Autor przemawia tutaj jakby z punktu widzenia zydowskiego. Intencja
zasadnicza jest jednak co innego. Pragnat podkresli¢ drastyczny podziat po-
migdzy Zydami a poganami, ktory istnial przed Chrystusem, a przez Jego
zbawcze dzielo zostal zniesiony. Dlatego tez ani jedni, ani drudzy nie odpo-
wiadali zamystom Stworcy, ktéry nie pragnat podzialéw wsréd ludzkosci. To,
ze stan Zydéw nie byt doskonaly, autor kwituje znamienna, jakby niepozorna
uwaga, mowiac o ,tak zwanym” — ,,lego menes — obrzezaniu na ciele”, dokona-
nym reka. Czy ta ostatnia uwaga nie ma przypominac ,rekami uczynionych
bozkow” przez pogan (por. Kpt 26,1.30; Mdr 14,8; Iz 31,7; 46,6)? W NT
zwrot ten tez jest znany (Mk 14,58; Dz 7,48; 17,24; Hbr 9,11.24). W pewnym
sensie Wu;c nie ma réznicy pomiedzy poganami i Zydami, cho¢ autor zazna-
cza w inny sposob uprzywilejowana sytuacje ostatnich, podkreslajac po-
czworna odleglos¢ pogan — od spotecznosci Izraela, od ,,obietnic”, od nadziei
1 od Boga. Wspolne jest to, ze jednych i drugich przywotal do swojej spotecz-
nosci dopiero Chrystus.

Wiersz 13. Wszystkie poprzednie wywody zd3zaja jednak do najwazniej-
szego stwierdzenia, do tego, co sie teraz dokonalo. Uzyskanie obecnego
stanu faski autor uzasadnia podwojnie — ogodlnie 1 konkretnie. W pierwszym
wypadku, zwrot: ,w Jego krwi” mozna wprawdzie potraktowaé jako wyjas-
nienie do pierwszego en Christo, ale wydaje sie, ze maja tu by¢ wyrazone dwie
prawdy — owszem zazebiajace sie. ,W Chrystusie” przybiera tutaj juz zna-
czenie eklezjalne. Innymi stowy: przewrdt z poganstwa na chrzescijanstwo
dokonuje si¢ w Kosciele Chrystusowym. To on jest miejscem spotkania si¢
tych wszystkich, ktorzy obojetnie z jakichkolwiek powodow znajdowali sie
poza Chrystusem. Schemat wiec historyczno-czasowy: ongis i teraz, przera-
dza sie¢ w schemat historyczno-przestrzeniowy: ,daleko — blisko”, aby usa-
dowit sie w schemacie historyczno-lokalnym — ,,w eklezjalnym Ciele Chrys-
tusa”. Klamra za$ wigzaca wszystkie schematy stata si¢ odkupiencza krew
Chrystusa. Gdyby nie $mieré zbawcza Jezusa, pozostaloby ,,ongis”; bytoby
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* On bowiem jest naszym pokojem.
On, ktory obie czeSci uczynit jednoscia,
bo zburzyl rozdzielajaca przegrode.
> Nieprzyjazn zniweczyl w swoim ciele,
prawo przykazan wyrazone w zarzadzeniach,
aby z dwoch stworzy¢ w sobie jednego nowego cztowieka
wprowadziwszy poko;.
' T aby obydwu jednaé z Bogiem w jednym ciele przez krzyz
zgladziwszy w nim (w sobie) nieprzyjazn.

2,14 1z9,5; Ga 3,28; Kol 2,14
2,15 2 Kor 5,17
2,16 Kol 1,20.22

nadal bardzo daleko i nie byloby gdzie si¢ spotka¢ z Chrystusem (por. 1,7;
Kol 1,20). Trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze autor nie mowi o bliskosci ,,do
Izraela”, lecz o bliskosci jednych 1 drugich ,do Chrystusa”. Owszem, Izrael
byt brany pod uwage w proporcjach oddalenia. W tym sensie poganie byli
daleko takze od Izracla. Z tego jednak wynika jeszcze inna prawda. Zadna
zasluga w tym, ze poganie zblizyli si¢ do Chrystusa. To jest wylaczna zastuga
zbawczej Smierci Jezusa. Dlatego mimo sformutowania en t6 chaimati, rowniez
mysl o poSrednictwie (gr. dia — przez) zawarta jest w tym zwrocie. Mysl
o zblizeniu si¢ nie tylko wystepuje w NT w relacji do ludzi czy do wiernych.
Co$ podobnego spotykamy takze w Qumran, gdzie wejScie w obreb
»spotecznosci okreslone jest jako zblizenie sie” (1 QS 6,12.22; 1 QH 14,14
iinne). W Ewangeliach czytamy takze o zblizeniu si¢ krolestwa Bozego, ktore
potrafito sie tak zblizy¢, ze ,jest wsrod was”, a nawet, ,ze jest w was”
(Ek 11,205 17,21). Tu paralela nie dotyczy podmiotéw (poganie — krolestwo
Boze), lecz przedmiotéw z transpozycja bliskosci do miejsca: poganie w Kos-
ciele — krolestwo Boze w wiernych.

b. CHRYSTUS - NASZYM POKOJEM (2,14-18)

Wiersz 14-16. Nie ulega watpliwosci, ze autor pragnie mowi¢ o pokoju
w sensie zbawczego dzieta Chrystusa, dokonanego przez Niego na krzyzu.
O tym $wiadczy najpierw terminologia. W sensie pozytywnym az czterok-
rotnie jest mowa o pokoju (2,14.15.17a,b), a w negatywnym dwukrotnie, jako
,zniesienie nieprzyjazni” (2,14.16). Za Kol 1,20.22 zaprowadzenie pokoju
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7" A przyszedlszy zwiastowal pokéj wam, ktorzyscie daleko,
1 pokdj tym, ktorzy sa blisko,

2,17 1z 57,19; Za 9,10

réwna si¢ pojednaniu, choé wydaje sig, ze proporcja przyczynowa nie zostata
przez to naruszona: zaprowadzenie pokolu jako przyczyna - po;edname, jako
skutek. Pierwszemu aktowi bowiem poswiecono wiecej uwagi, niz to mialo
miejsce w Kol.

Po pierwsze — wedtug Ef pokéj nastapit pomiedzy Zydami i poganami,
ktdrzy zyli w nieprzyjazni. Kol 1,21 natomiast obcigza adresatéw Listu nie-
przyjaznia, ale w stosunku do Boga.

Po drugie — sam akt zbawczy dokonat si¢ jakby w etapach. Najpierw jest
mowa o zerwaniu przez Jezusa Sciany, ktora dzielita Zydow i pogan. Nastep-
nie dowiadujemy sie, czym byl ten mur rozdzielajacy: Tora (2,16). Przez to
Prawo zostalo zniesione (katargesas) — w. 15. Nawet Pawel tak ostro tego nie
formutowal. Apostotowi raczej chodzito o catkowite zastapienie Prawa przez
Chrystusa, przy czym wartosci etyczne zawarte w Prawie, w ktérym objawita
si¢ wola Boza, nie zostaly naruszone. W naszym wypadku autor na pewno nie
o tym mysli. Pragnie tylko podkreslié, ze to Prawo, ktore dzielito, przestalo
juz istniec. Zdanie to trzeba laczy¢ jako paralelne do poprzedniego, o rozwa-
leniu muru dzielgcego obie strony, w sensie paralelizmu synonimicznego,
z tym ze kazdy czlon przez inna tres¢ wyraza jedna mysl: catkowite zlikwi-
dowanie przeszkody. Po usunieciu przeszkody nastepuje odbudowa, ale nie
tego, co zostalo zniszczone, gdyz to do niczego by nie doprowadzito. Po-
wstaje jednak zupetnie co$ nowego.

Wzmianka o murze stanowi aluzje do muru, ktory odgradzat dziedziniec
przeznaczony dla pogan od dziedzifica dla Zydéw w §wiatyni jerozolimskiej
(por. Dz 21,28-29). W nowej Swiatyni, ktorg jest Kosciol, takiego muru juz
nie bedzie. Jednak zeby powstalo cos zupetnie nowego, potrzeba tworczej
mocy Bozej. Wyraza ja czasownik ktizein, uzywany szczegdlnie w takim to
znaczeniu (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15; Ef 3,9; 2,10; 4,24; Kol 1,15 n.).

Jednostkowe zawezenie dwu grup do dwoch osob ulatwia autorowi wy-
razi¢ efekt ktizeologiczny: ,nowy cztowiek”. Jest nim Chrystus dzieki zmar-
twychwskrzeszeniu poprzez Ducha (Rz 1,4), ktory swoje ziemskie jestestwo,
swoje ziemskie cialo przeobrazil w niebianskie jestestwo, w uwielbione cialo
(1 Kor 15,46). Pozostajac soba, jako Bog i czlowiek Chrystus Jezus, stworzyt
realna mozliwos¢ wlaczenia wielu czlonkéw w swoje Cialo, jednoczac ich
miedzy sobg. Tylko w ,nowym czlowieku” i w tak pojetym jestestwie mogt
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' bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przy-
step do Ojca.

2,18  Ef3,12

powstal pokdj. Nic wiec dziwnego, ze autor na poczatku tej czesci identyfi-
kuje Chrystusa z pokojem, precyzujac, ze ,jest naszym pokojem” (por. 1z 9,3;
Mi 5,4). Akt zbawczy zostal dokonany poprzez krew Jezusa (2,13), w Jego
ciele (2,14), w Jego osobie (2,15.16) i poprzez krzyz (2,16). Dzigki zbawczej
$mierci Chrystusa maja ,oboje”, czyli Zydzi i poganie, dostep do Boga, ktory
jest Ojcem wszystkich (1,7), w jednym Duchu (2,18; por. 3,12; Rz 5,7; 1P
3,18).

Podkreslenie, ze chodzi o ,,jedno jedyne ciato” (en keni somati), w ktorym
dokonato si¢ pojednanie z Bogiem (2,16), calos¢ fragmentu 2,11-22 ukierun-
kowuje eklezjologicznie. Pojednanie i pokdj z Bogiem moze nastapié tylko
wtedy, kiedy zniknie nienawis¢ pomiedzy powasnionymi stronami. Ten pro-
ces dokonac¢ si¢ moze tylko poprzez inkorporacje i integracje wrogich sobie
stron w jednym jedynym Kosciele Chrystusowym. Widaé, ze autor, jakkol-
wiek zalezny od Kol 1,20-22, idzie jeszcze dalej w swoich eklezjologicznych
dociekaniach.

Wiersze 17-18. Krzyz Chrystusa, Jego krew przelana za nas w procesie
pojednania uskuteczniaja siec w Kosciele. Innej drogi pojednania pomiedzy
ludZmi oraz pomiedzy ludZmi i Ojcem w niebie nie ma. Chrystus po to
przyszed! na Swiat, aby nam — wszystkim — zwiastowaé pokoj. Pokdj nato-
miast w kontekscie 2,11-22 znaczy uskutecznione pojednanie z Bogiem w Du-
chu Swietym w Kosciele Chrystusowym. To jest mysl Pawlowa (Rz 3,21-24;
5,1; 1 Kor 12,13; por. takze Kol 3,14). Mysl o ,jednym Duchu” (w. 18)
koresponduje z mysla o ,jednym Ciele” (w. 16). Zwasnione strony znalazly
si¢ poprzez misterium paschalne w eklezjalnym Ciele Chrystusa, ktorego
przenika Duch Swiety, w ktérym cztonkowie Kosciota maja dostep do Ojca.
Jesli racje maja zwolennicy starszej piesni o Chrystusie — ,,naszym pokoju”,
wlaczonej przez autora Ef do swojego pisma, a Scislej: do tekstu o jednosci
Zydéw i pogan w Kosciele, to starsza warstwa prawdopodobnie byta pozba-
wiona elementow historyzujacych. Hymn pierwotny miatby tedy charakter
bardziej kosmiczny, jak rowniez temat pojednania. Piesn nasza pod tym
wzgledem nie bylaby odosobniona, gdyz niemal wszystkie hymny chrysto-
logiczne NT, co najmniej w pierwszej czesci, maja taki charakter proteolo-
giczny, moze bardziej akcentujac posrednictwo Chrystusa w dziele stworze-
nia. Jednak w Kol 1,15-20 w drugiej zwrotce (18b-20) jest mowa o pojednaniu
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' Przeto nie jestescie juz obcymi i przychodniami, lecz
wspolobywatelami §wietych i domownikami Boga. *° Zbudowani

2,19  Ef3,6; Hbr 12,22-23
2,20 Mt 16,18; Iz 28,16

kosmosu przez Chrystusa, Scislej: ,to, co na ziemi, i to, co w niebiosach”.
W ekskursie staralem sie dokfadniej wyjasni¢ problematyke zwigzana
z Ef 2,14-18.

c. NOWA OJCZYZNA W BUDOWLI BOZE] (2,19-22)

Wiersz 19. Piesn o pokoju zakonczyta si¢ w w. 18. Obecnie autor zwraca
si¢ ponownie do pogano-chrzescijan, ktérych tragizm opisat krotko, ale do-
sadnie w w. 12. To, co bylo, autor wyraza w innych kategoriach niz poprzed-
nio. Schemat historyczno-czasowy i schemat historyczno-lokalny zostaje
zamieniony na schemat osobowo-historiozbawczy z zachowaniem wariantu
dzielgcego, ale ukierunkowanego w strone aktualnej sytuacji.

Stan poprzedni wyrazaja rzeczowniki: ,obcy” (ksenoi) 1 ,przychodni”
(paraikoi), a stan obecny wzmocniony jest przez wykluczajace alla — ,lecz”,
,wspolobywatele” (sympolitai) oraz ,mieszkancy” (oikefoi). Podczas gdy okres-
lenie ,obcy” 1 ,,przychodni” (whasciwie krazacy obok domu, do ktorego trafic
nie mogy) nie domaga si¢ wyjasniefi, czyli dopetniacza lub przymiotnika, to
,wspotobywatel” i ,,mieszkaniec” tego nie potrzebuje. W pierwszym wypadku
dopetniacz brzmi: ,,swietych — #on hagion. Kto zostal inkorporowany do Kos-
ciota i uswiecony poprzez Ducha Swietego w czasie chrztu §w., jest ,$wie-
tym”. Poganie wiec zostali zaliczeni w poczet czlonkdow Kosciola. Nie sadze,
aby autor myslat tu o $wietych w niebie. Takich przemyslen spotykanych
w Ap, w Ef raczej nie nalezy si¢ spodziewad. ROwniez nie mamy podstaw,
aby antycypowaé w Ef mysli poznego judaizmu, gdzie aniotowie nazwani s3
LSwietymi” (por. 1 QS 11,7.8) lub tez gmina w Qumran czuje sie zlaczona ze
Swiatem niebieskim (1 QH 3,20-22; por. 1 QSb 3,25 n.).

Wprawdzie autor Ef wigze Kosciot na ziemi z Chrystusem w niebie
(1,14.18; 2,5 n.), ale raczej tutaj nawigzuje do tradycji Pawlowej. Apostot
Narodéw czesto zwlaszcza w preskryptach do swoich listéw nazywa wier-
nych ,Swietymi” (Rz 1,7; 1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1; Ef 1,1; Flp 1,1; Kol 1,2). Zdaje
sig, ze taka interpretacje potwierdza takze uzupetniajacy zwrot: ,domownicy
Boga”. Jesli autor Ef kreslit poprzednio obraz o Kosciele, jako o nowym
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na fundamencie apostotéw i prorokow, gdzie kamieniem wegiel-
nym jest sam Chrystus Jezus.

»mieszkaniu Boga w Duchu Swietym” (w. 22), to ma na uwadze wiernych
Kosciota Chrystusowego na ziemi. Zreszta wedtug 2,6 wierzacy w Chrystusa
inkardynowani w eklezjalne Ciato Chrystusa juz sa zlaczeni poprzez Chrys-
tusa jako Glowe KoSciota z niebiafiskim $§wiatem. Inng sprawg jest to, ze ta
antycypacja dziedzictwa niebianskiego powinna by¢ strzezona, gdyz Kosciot
Zyje w Swiecie.

Wiersz 20. Ten Koscidt tu, na ziemi posiada mocne fundamenty. Nie
sadze, ze autor ,,z nieba wraca na ziemie”, jak uwazaja niektérzy komentato-
rowie. To jest kontynuacja poprzednich mysli. Fundament wiernych ma po-
trojne oparcie. Wymienieni s3 apostolowie 1 prorocy w jednym rzedzie,
a Chrystus jako podstawowy fundament — nosny i pewny. Autor Ef mysli
tu podobnie jak Pawel. Nie chodzi juz o Dwunastu, jakkolwiek nie mozna ich
wykluczy¢, jako zasadniczych przekazicieli nauki Chrystusowej, lecz autor
wyraza si¢ tutaj w sensie tradycji, ktora znalazta takze swoje odzwierciedlenie
w 1 Kor 12,28, gdzie Pawel mowi o nich, a takze o prorokach i nauczycielach,
jako o tych, ktorzy otrzymali charyzmat do odpowiedniej dziatalnosci keryg-
matycznej. Skoro w w. 19 zabrzmiala terminologia obywatelska i domowa, to
zrozumiale, ze trzeba tez zwrocié uwage na fundament tego domu, jakim jest
obecnie Koscioh

Jaka jest jednak logika w tym, ze autor okresla Chrystusa jako Glowe
Kosciota, a rownocze$nie méwi o nim jako o zasadniczym fundamencie.
Whasciwie chodzi o dwie metafory, ktore jednak pragna wyrazic¢ jedna rze-
czywistos¢; w obrazie Kosciofa, jako Ciata Chrystusa; On jest Glowa. W ob-
razie o Kosciele jako budowli, Chrystus jest kamieniem wegielnym; a rzeczy-
wisto$¢ jest jedna. Bez glowy nie ma ciata, a bez fundamentu nie ma budowli.
Widaé, ze autor Ef nie ma trudnosci, aby pogodzi¢ te dwa obrazy Kosciota.
Zacznijmy od fundamentu. Na nim zbudowany jest Kosciodl, ale réwnoczes-
nie jako eklezjalne Cialo Chrystusa nie moze istnie¢ bez Glowy. Obraz bu-
dowli pozwala natomiast rozwinag¢ mys$l o silnym i scalonym domu. Mozna
1 trzeba go jeszcze rozbudowad, ale tylko w jedng strone, w Swiatynie Boza.
Whaczenie Ducha Swictego w proces rozwoju Kosciota jest takze myéla Pa-
wla, z tym ze Apostol opiera ten rozwdj na charyzmatach. Gdy Pawet pod-
kresla jednos¢, to czyni to integralnie. Wlacza w ten proces wszystkie



65 Ef 2,21-22

2! W Nim wzrasta cala zespolona budowla w §wieta w Panu
Swigtynie.

2 W Nim takze wy wzrastacie razem na mieszkanie Boze
w Duchu.

2,21 Kol 2,19
2,22 1P25

czynniki zbawcze osobowe 1 sakramentalne. W 1 Kor 12,1-3 w dzieto zba-
weze wlacza Trojjedynego Boga. W Rz 6,1-11 wlacza sakrament inicjacji
chrzescijanskiej. By¢ moze, ze autor Ef pragnie takze przypomnie¢ wiernym,
pochodzacym z dawnego Izraela, ze Kosciol jest inng Swigtynig, niz Swigtynia
jerozolimska zbudowana rekami ludzkimi (por. Dz 7,48; 17,24).

Drugi rozdzial Ef jest zwigzany z poprzednimi wywodami o tajemnicy,
ktora zostala teraz objawiona. Koscidt objety jest ta tajemnica z racji na Chrys-
tusa. Autor nawet poprzez syntaktyczng ekspresje konkretyzuje caly proces
urealnienia tej tajemnicy w eklezjalnym Ciele Chrystusa. Trzy czasowniki
zlozone z syn — ,2” z w. 1,5-6 w polaczeniu z trzema leksemami rowniez zna-
kowanymi przyrostkiem syn — ,,z” wystepujacymi w w. 20.21.22, stanowig te-
matyczna klamre do calosci, ktora doznata odpowiedniego rozwiniecia eklez-
jologicznego. Chodzi o jedno$é Kosciota: Zydéw i pogan. Jeszcze raz w Ef 3,6
autor nawiaze do tej jednosci nie tylko tematycznie, ale takze syntetycznie.
Czytajac doglebnie Ef 2,11-21 ma si¢ wrazenie, ze odmawiamy wyznanie apos-
tolskie w jeden (w. 16), Swiety (w. 21), powszechny (w. 19) iapostolski (w. 20)
Koscidt.

List do Efezjan — 5
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' Przeto ja, Pawel, jestem wigZniem Chrystusa za was, pogan.
? Zapewne slyszeliscie o udzieleniu mi taski Bozej danej mi dla

3,1 Flp 1,7.13; Kol 1,24
3,2 Kol 1,25

II. PAWEL JAKO APOSTOL
MISTERIUM ZBAWCZEGO CHRYSTUSA (3,1-13)

Po wywodach na temat Kosciofa przedstawionych w rozdziale drugim
autor Listu oddaje glos samemu Pawlowi. Calo$¢ 3,1-13 mozna podzieli¢ na
dwie czesci. W plerwsze] (w. 1-7) naste;pu;e opis sytuacji, w ktorej znajduje sie
Apost01 a po nim faska wybranstwa i misji apostolskiej wsrod pogan. W dru-
giej czesci (w. 8-13) mowa jest o realizacji postannictwa misyjnego Pawla.
Wiersz 13 nawigzuje do w. 1, czyli do sytuacji wigziennej Apostota.

Wiersz 1. Odnosi sie wrazenie, ze w. 1 stanowi poczatek modlitwy dla
wiernych. Zostaje ona jednak przerwana i kontynuowana dopiero w w. 14.
W autentycznych listach Pawla wyszczegdlnione przez Apostota egg — ,ja”
wprowadza zawsze wazne wypowiedzi (2 Kor 10,1; Ga 5,2; 1 Tes 2,18;
Flm 19). Tutaj, podobnie jak w Kol 1,23, znajduje sie na poczatku reminis-
cencja, ktora autor Ef wigze z sytuacja Pawla jako wieznia. To, ze Pawel jest
uwieziony, przynosi korzysci zbawcze poganom. Tak mozna by zrozumiec w.
1. Jesli jednak ma stanowi¢ modlitwe, to sens bytby nieco inny. Uwieziony
Pawel modli si¢ za pogan. W kazdym badz razie poganie za posrednictwem
Pawta korzystali z Jego zbawczego dzialania apostolskiego, ktore zlecit mu
Bog.

Wiersz 2. Zadanie misjonarskie Pawla autor Ef okresla jako oikonomia
— ,sprawowanie”, ,zarzadzanie” (por. 1,10; 3,9). Pawel wiec jest szafarzem
débr nadprzyrodzonych powierzonych mu przez Boga. Pojecie to znane jest
takze z przypowieici Jezusa o niewiernym zarzadcy (Ek 16,1-3). Wedlug
1 Kor 1,1 n.9 apostolowie s3 oikonomoi — ekonomami. W 1 Kor 9,17 rzeczow-
nik ten przybiera znaczenie ,zlecenia”, ,obowiazku”, a w Kol 1,25 ,,urzedu”.
W Ef spotykamy sie jeszcze z innym odcieniem znaczeniowym.

W 1,9 otkonomia ma znaczenie (postanowionego od wiekow) zbawczego
planu Bozego; w 3,9 chodzi natomiast o wyjawnienie tajemnicy tego planu
Bozego. Skoro Boég Pawlowi powierzyl zarzadzanie dobrami zbawczymi, to
w kontekscie znaczeniowym ,ekonomii” zadanie jego polega na wiernym
przekazaniu ,tajemnicy Chrystusa”, ktora Bég mu objawil.
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waszego dobra, ® ze przez objawienie zostala mi odstonieta tajem-
nica, ktora krotko opisalem powyzej. * Kiedy wiec to czytacie,
bedziecie mogli pojaé moje rozumienie tajemnicy Chrystusa.
> Nie byla ona znana ludziom dawnych pokolen, teraz zas zostala

3,3 Ef 1,9.10; Kol 1,26

Wiersz 3-4. Autor juz nie musi objasniaC sensu 1 znaczenia ,tajemnicy”.
O niej byla mowa poprzednio (1,9; 2,14-18). Majac na uwadze wczeSniej
zarysowang tre$¢ tajemnicy Chrystusa z mandatem apostolskim Pawta, moz-
na powiedzied, ze Bog powierzyl mu nadzwyczajng misje przeprowadzenia
zbawczego planu Bozego, rozpoczetego w zyciu Chrystusa, a szczegolnie
w tajemnicy paschalnej poprzez wszczepienie tego planu w zycie Kosciota,
aby w nim jako w Ciele Chrystusa objat caly swiat, prowadzac Kosciét do
pelni, a Swiat do Boga poprzez Koscidl.

Powigzanie Bozej ekonomii zbawczej z Kosciotem jest w stosunku do
opisanej w Kol 1,26 n.; 2,2 oraz 4,3 nowoscia i zastuga autora Ef. Powofanie sie
Pawtla na specjalne objawienie Boze, w ktorym zostat odchylony rabek tajem-
nicy Chrystusa, jest niezbedne z dwoch powoddéw. Bez szczegolnej taski
Bozej, w tym wypadku ,objawienia” (apokalypsis), ludzkie przemysliwania
nie dojda do jej zrozumienia i wyjasnienia. Z drugiej strony ,objawienie”
czyni przekaz Apostola wiarygodnym, albowiem pochodzacym bezposrednio
od Boga. W Ga 1,12 Pawet postuguje sie¢ tym samym rzeczownikiem, gdzie
wyraznie podkresla ten wlasnie charakter dowodowy ,objawienia”. W 1 Kor
15,8 rowniez powoluje sie na swoj apostolski autorytet. W zwiazku z chrys-
tofania uzywa jednak czasownika apthe (horas) — Chrystus ,,okazal” mu sie, jak
tez Piotrowi i innym apostofom.

Wiersz 4. W Kol 1,9 oraz 2,2 Pawel prosit w modlitwie o udzielenie
wiernym laski poznania tajemnicy Chrystusa. W naszym wypadku sam Pa-
wel przekazuje tres¢ tej tajemnicy na podstawie udzielonego mu objawienia.
Wierni beda mieli okazje zapoznania sie z ,tajemnicy” w czasie liturgii stowa
Bozego. Tak zdaje si¢ nalezy rozumiec ,czytanie”, o ktérym tu mowa. To, co
nastepuje, stanowi wiec zasadniczg tres¢ czytania liturgicznego 1 wystuchania
jej. Tres¢ objawiona przedstawiona jest w odpowiedniej formie, w trzeciej
osobie. Pawet jakby rezygnuje ze swojego ,ja” na rzecz objawionej mu ta-
jemnicy, do ktorej w. 5 bezposrednio nawigzuje.

Wiersz 5-6. Schemat objawieniowy skfada sie z dwoch czesci, poprzednio
juz sygnalizowanych. Pierwsza postuguje sie schematem kontrastu historycz-
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objawiona jego §wietym apostolom i prorokom przez Ducha, ® ze
poganie s3 wspotdziedzicami, cztonkami jednego Ciata 1 wspotu-

3,6 Ef 2,13.18.19

no-temporalnego. Mowiac o innych generacjach, autor ma gléwnie na uwadze
dawniejsze pokolenia, po prostu te przed Chrystusem. Na to wskazuje cza-
sowo pojmowane nyn — ,teraz”, ,obecnie”. Ciekawe jednak jest to, ze autor
nie okresla te ,inne pokolenia” wyraznie czasowo (np. przez ,dawne”). Moz-
na z tego wywnioskowad, ze pragnie bardziej zaakcentowac sam fakt obja-
wienia misterium zbawczego, w ktorym udzial majg poganie dzieki oredziu
apostolskiemu Pawla. W Kosciele Chrystusowym dziata Duch, dlatego tez
autor powoluje sie na Niego, ktéry uskutecznia poznanie tajemnicy Chrys-
tusa w apostolach 1 prorokach. Oni to w 2,20 zostali okresleni jako funda-
menty budowli, ktorg jest Kosciol, zasadzajacy sie na kamieniu wegielnym,
jakim jest sam Chrystus. Nalezy tedy suponowad, ze nie chodzi tylko o grupe
Dwunastu, tak jak w poprzednim tekscie, ani o prorokéw ST, tylko o mezow
Kosciota obdarzonych charyzmatami Ducha Swietego do poglebiania i sze-
rzenia Ewangelii. Charyzmaty bowiem s3 darami powszechnego uzytku.
W 1 Kor 12,28 Pawel przedstawia whasnie wielkich charyzmatykow w takiej
kolejnosci: najpierw (praton) apostotow, na drugim miejscu (deuteron) pro-
rokow, na trzecim (triteron) nauczycieli, potem (epeita) cudotworcow itd. Cie-
kawa rzecz, ze pierwsze trzy grupy Apostol wyraznie szereguje, a reszte, nie
negujac ich znaczenia, wylicza jakby w jednym szeregu. Wiasnie pierwsza
grupa obarczona jest mandatem przekazu Ewangelii, a to w objawieniu ta-
jemnic wiary jest pierwszorzedne i istotne. Trudno ustali¢, w jakim znaczeniu
Ef 3,5 uzywa przymiotnika ,,§wiety” w odniesieniu do apostotéw i prorokdw.
Zdaje sig, ze nie odbiega ono od Kol 1,26, gdyz tekst ten porusza podobna
tematyke. W naszym tekscie zawezenie do apostolow 1 prorokdw jest uza-
sadnione zadaniem przekazania przez nich Ewangelii. W Kol wierni, jako
$wiecl, s3 odbiorcami Ewangelii. Czy autor Ef nazywa apostotow i prorokow
swietymi dlatego, ze spehnili juz swoja role jako mezowie pierwszej generacji
Kosciota 1 nalezy im si¢ czesC (tak np. J. Plammatter), jest raczej watpliwe.
Tres¢ tego przymiotnika nie odbiega chyba od innych tekstow Pawlowych
(Rz 1,7; 1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1; Ef 1,1; Flm 1,1; Kol 1,2). Ponadto autor Ef nie
moéwi o pojedynczych osobach, lecz o grupach, zblizajac w ten sposob
wspomnianych do wszystkich chrzescijan.

Wiersz 6. Przedmiotem tresci objawieniowej jest to, ze poganie stali sie
dzicki Chrystusowi pelnymi cztonkami Koéciota na réwni z Zydami. Te petna
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czestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie poprzez ewangelie.
7 Jej stuga zostalem ja dzieki darowi taski Bozej, udzielonej mi
przez Jego wszechmocne dzialanie. ® Mnie, najmniejszemu ze

3,7 Kol 1,25.29
3,8 1 Kor 15,9-10; Ef 1,7; Ga 1,16

inkorporacje do eklezjalnego Ciala Chrystusa autor Ef wyraza przez trzy
rzeczowniki ztozone z syn — ,wespol”, ,razem”, tacznie z odpowiednim rze-
czownikiem. Jesli na pierwszym miejscu widnieje rzeczownik ,wspoldziedzi-
ce”, to jest to tylko zrozumiale w kontekscie obietnic, dziedzictwo ludu
Bozego ST. W porzadku logicznym trzeba by najpierw zostaé wspotczton-
kiem Kosciola. Jednakze to, ze poganie na réwni z Zydami sg cztonkami
Kosciota, nie zalezalo od obietnic danych Izraelowi, lecz od obietnicy w Je-
zusie Chrystusie. W Chrystusie zazebia sie nowa i eschatologiczna obietnica,
jej realizacja z rOwnoczesnym objawieniem tajemnicy, tj. odwiecznego planu
zbawczego Boga.

W duchu Pawla autor mowi o znaczeniu Ewangelii w nowej ekonomii
zbawienia. To, co autor szerzej omawial w 2,11-22, streszcza w formie testa-
mentu Pawla o realizacji tajemnicy Chrystusa w Kosciele, w ktorym wszelkie
roznice rasowe i narodowosciowe zostaly zniesione. Poganie na rowni z dziec-
mi Abrahama sa wspotdziedzicami obiecanych dobr mesjanskich. Laczy ich
wiara w jedng Boza i Chrystusowa Ewangelie o powszechnym zbawieniu
w Chrystusie, ktory jako Glowa jednoczy wszystkich wierzacych w jeden po-
tezny, Swiety, powszechny 1 apostolski Kosciol, w Jego eklezjalne Ciato.

Wiersz 7. W w. 7 autor przywraca tekstowi forme sprawozdawczego
i uzasadniajacego spostolskiego ,ja” Pawla. On zndéw przemawia. Przy po-
wierzeniu mu objawienia tajemnicy Chrystusa przemawial bardziej urzedo-
wo. Stal si¢ bowiem odpowiedzialnym ,,ekonomem” w wyjatkowej 1 decyduja-
cej sprawie zbawczej. Faktycznie jednak jego rola w tym procesie zbawczym,
a w sposob szczegdlny w gloszeniu Ewangelii, jest rolg stuzebna. Z drugiej
strony jest niczym nie zastluzong faska. Wprawdzie Pawel nie wspomina
o swojej wrogiej wobec Kosciota dzialalnosci przed swoim nawroceniem,
ale zaszeregowanie siebie do rzedu ,najmniejszego ze wszystkich swietych”,
Swiadczy o swiadomosci swojej niegodnosci i wyjatkowym milosierdziu
Bozym oraz tasce powotania (por. Ga 1,13 n.; 1 Kor 15,8-10).

Wiersz 8. On, Pawel, zostal powotany na Apostota Narodéw. Ma pogan-
skiemu §wiatu zwiastowa¢ o przeobfitym bogactwie, jakim jest sam Chrystus,
oraz jakie bogactwo przynidst Chrystus Swiatu, 1 jakie taski on sam umozliwia
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wszystkich $wietych, zostata dana ta faska, abym glosit poganom
niewyczerpane bogactwo Chrystusa® i abym wyjawil, jak si¢ usku-
tecznia tajemnica, ukryta od wiekow w Bogu, stworcy wszechswiata.

19 Aby teraz zwierzchnosci i wladze w przestworzach poznaly
pobrzez Kosciot wieloraka madro$é Boza. ' zeodnie z odwiecz-

3,9 Rz 16,25; Kol 1,26-27
3,10 1P 1,12; Rz 11,33; Kol 1,26
3,11 Ef 1,11

uskuteczni¢ w Duchu Swietym w swoim Kosciele. Tajemnica Chrystusa siega
wiecznosci. Bog zawsze, od wiekow, postanowil zbawienie ludzkosci
w Chrystusie. Autor tu przeskakuje etapy przygotowawcze w postanowieniu
realizacji planu zbawczego przez enigmatyczne méwienie Boze w ST (por.
Hbr 1,1). Jego interesuje punkt wyjsciowy tajemnicy Chrystusa, siegajacej
Boga — Stworcy wszechswiata, 1 punkt docelowy. Bég Stworca od wiekow
postanowit w Chrystusie stworzy¢ nowy porzadek i tad nadprzyrodzony. To,
co byto ukryte, a nawet pograzone w ciemnosciach, szczegdlnie w Swiecie
poganskim przez cale wieki, Pawel ma pokazal Swiatu, oswietli¢ ciemnosci
niewiary, zlta, ignorancji i zepsucia. Ci, ktorzy zyli w ciemnosci — poganie
— otrzymuja taske Swiatla wiary.

Wiersz 10. Jednak ten odwieczny plan Bozy, znajdujacy swoj cel i za-
razem punkt kulminacyjny w Chrystusie aby mogl si¢ w pelni zrealizowad,
Chrystus zorganizowal i zalozyl Kosciol. Autor te organizacje Kosciota
zaklada i o tym juz nie musi mowic. Kosciot jest dla niego rzeczywistoscig
zbawcza, ktora istnieje 1 spetnia funkcje misjonarskie, funkcje objawieniowe.
Koscidt nie znajduje sie in statu fieri, lecz in statu esse in abundantia (w stanie
petnego bytu i rozkwitu). Poprzez Kosciot obecnie swiat ma dojs¢ do Boga;
jakby zmienily sie role. Od chwili urzeczywistnienia misterium Chrystusa
w Kosciele — On — Koscidt spelnia role obwieszczenia, czym jest Bog w swo-
jej odwiecznej madrosci, w swoim majestacie oraz w swojej mocy tworczej
1 zbawczej, plynacej z milosci do stworzenia. Autor ma wlasnie to na uwa-
dze, kiedy mowi o roznorodnej (polypoikilos) madrosci Bozej. Obwieszczenie
tajemnic Bozych przez Kosciot powinno przeniknaé caly kosmos, ten wsze-
chswiat, ktory zostal stworzony w Bozej Madrosci i ktory bez Boga nie
istniatby. Skoro jednak wszelkie wladze kosmiczne zostaly Chrystusowi,
jako ,,Glowie” eklezjalnego Ciala, przez Boga poddane, to nie ,moce kos-
miczne” panuja nad KoSciolem 1 zniewalaja go, lecz Koscidt poprzez Chrys-
tusa i razem z Nim objal panowanie nad nimi (por. komentarz do 1,21).
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nym postanowieniem, ktore urzeczywistnit w Chrystusie Jezusie,
Panu naszym. ' W Nim mamy nieskrepowany dostep do Boga,
przez ufng wiare w Niego. "> Dlatego prosze was, abyscie nie upa-

3,12 ] 14,6; Hbr 4,16; Rz 5,2
3,13 Kol 1,24

Kosciot zlaczony z Chrystusem jako Glowa, Koscidt jako Cialo Chrystusa,
taczacy w sobie Boskie z ludzkim, Kosciol, w ktorym zyje i dziala Chrystus
przez Ducha Swietego, jest wtedy jako punkt docelowy Bozego tworczego
i zbawczego dzialania takze szczytowym aktem tej dziatalnosci Bozej w Swie-
cie. Dlatego tez staje si¢ najwspanialsza manifestacja Bozej madrosci. On nig
byt objety od wiekow, aby w ,pelni czasow” objawi¢ ja Swiatu. Skoro
wszystko zdazalo do Kosciola, a obecnie przez Koscidt zdaza do Boga,
Kosciot jest przez Boga wybranym 1 przez Chrystusa powolanym oSrodkiem
historii zbawienia.

Wiersze 12-13. Skoro tak, mozna cala nadziej¢ pokladac w Kosciele
Chrystusowym. W nim zagwarantowany jest dostep do Boga. Mozemy zy¢
bez leku i bez trwogi (Hbr 4,16). Kosciolowi nie moga zagrozi¢ zadne moce,
gdyz zostaly pokonane. Temu Chrystusowi, ktory stoi u podstaw swojego
Kosciota i jest Glowa swojego Ciala, wierni catkowicie zaufali i w wierze
zapieczetowanej chrztem §w. z Nim zwigzali si¢ egzystencjalnie. Tej jednosci
z Chrystusem nic juz wiec nie moze wzruszy¢. Widocznie takie przypomnie—
nie Wlernym, jaka moca zwiazani s3 z Chrystusem, bylo potrzebne, aby nie
zachwiali si¢ w wierze w czasach trudnych i cu;zklch

Autor Ef przedstawia przykra sytuacje wieznia Pawla, ktéra wprawdzie
bratersko znosi. Jednak obawia sie, ze wierni z powodu cierpien Pawla moga
zwatpic. Czy sytuacja Pawla wieZnia nie stoi w dysproporcji z mocg Chrystusa,
ktory pokonat wszelkich potentatow kosmicznych, oraz ze zleceniem Pawlowi
obwieszczenia odwiecznej tajemnicy, jaka jest Chrystus? Do istoty tej tajem-
nicy nalezy takze kerygmat o krzyzu Chrystusa i o przelanej krwi za swoj
Kosciol, aby mogt powstad, zy¢ 1 rozwijac sie. Dlatego udreki Pawta — wieznia
jak najbardziej mieszczg si¢ w ramach tajemnicy Chrystusa, a ta tajemnica
objawia nieskoficzong madros¢ i chwale Boza (por. szczeg. 1 Kor 1,20-25).

W wierszu 13. autor zwigzal wigc cierpienia Pawla z gming koscielng. One
to przynosza wiernym ,chwale”. Zapewne nie chodzi tu o ziemska chwale
(por. 2 Tm 2,10). To jest chwala hyper hymon. Mozna przettumaczy¢: ,dla was”,
czyli wam przynosi chwale, badz: ,za was”, zblizajac ten zwrot do najstar-
szych formut o zado$éuczynnej $mierci Jezusa. Tg formuta postuzyt sie Jezus
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dali na duchu z powodu udreki, ktore za was znosze. Wszak to
wasza chluba.

" Przeto zginam kolana moje przed Ojcem, " od ktérego
wszelkie ojcostwo w niebie 1 na ziemi otrzymuje swoja nazwe,

w wieczerniku, ustanawiajac Eucharystie: ,,Ciato za was wydane — Krew za
was przelana” (por. Mk 14,22-25; par.). Jesli tak, to cierpienia Pawta przy-
nosza korzysci zbawcze Kosciotowi. Jest to takze zgodne z teza Pawlows
o czynnym wlaczeniu si¢ wiernych do misterium paschalnego poprzez ofiare
1 cierpienie dla Chrystusa i Jego eklezjalnego Ciata.

III. MODLITWA PAWEA ZA KOSCIOL (3,14-21)

Pierwsza czesé Ef konficzy modlitwa Pawta za Kosciol. Konstrukeja tej
czesci jest przemyslana zardwno pod wzgledem stylistycznym, jak i trescio-
wym. Po uzasadnieniu modlitwy za wiernych (w. 15) nastepuja trzy zdania
(w. 16. 181 19b), wprowadzone przez gr. hina — ,aby”, z tym ze dwa pierwsze
zdazaja do trzeciego, ktore stanowi podsumowanie prosby. Wiersze 20 1 21
wprawdzie koficza modlitwe i strukturowo do niej naleza, jednakze prosba
zmieniasie nadziekczynne uwielbienie Bogawksztalcie rozwinietej doksologii.

Wiersz 14. Uzasadniajace ,przeto (dlatego)” — toutou charin rozpoczyna
koncowe wiersze czesci pierwszej Ef. ROwnoczesnie autor nawigzuje bezpos-
rednio do poczatku rozdziatu trzeciego, gdzie identycznie rozpoczat modlit-
we, przerywajac ja teologicznym traktatem o objawieniu tajemnic Chrystusa
poganom przez Pawla. Poniewaz ten memoriat Pawlowy streszcza poprzednie
wywody na ten temat, w rozny sposdb zaprezentowany, mozna $miafo twier-
dzié, ze w. 14-19 stanowig rekapitulacje poprzednich trzech rozdziatow. Akt
modlitewny Pawel podnosi do liturgicznego wydarzenia. Odbywa go w for-
mie adoracyjnej proskynezy przed ,,Ojcem”. Taka pokorna postawa jest takze
wyrazem wlasnego zdumienia przed najwazniejszym wydarzeniem zba-
wezym w historii Swiata 1 ludzkosci. Bég zdradza swoje odwieczne plany
i realizuje je w Swiecie 1 wsrdd ludzi, pograzonych w ciemnosci poganstwa
(por. Rz 14,11; 2,10). Absolutna inwokacja ,,Ojciec” (w Ef jedyna) do Boga
swiadczy takze o Swiadomosci Pawla swojego, niczym nie zastuzonego, wy-
brafistwa na herolda tajemnic Bozych, oraz o wdziecznosci synowskiej, ktora
Apostol pragnie w ten sposdb wyrazid.
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' aby sprawit wedtug bogactwa swej chwaly, abyscie byli przez
Ducha utwierdzeni Jego mocg w samym sobie. '’ Aby Chrystus

3,16  Ef 1,65 6,10; Kol 1,11
3,17 ] 14,23; Kol 1,23; 2,7

Od Ojca Stworzyciela 1 Zbawiciela wszelka spolecznos¢ Boza bierze
swoje istnienie. ,Nazwa” ma tu znaczenie semickie; gr. patria (dost. ojcostwo)
okresla tu spotecznos¢ w swoich poczatkach, kiedy zostata przez Boga zro-
dzona, ijako istniejaca, dalej sie rozwija, przekazujac Boza inwencje ojcowska
na dalsze pokolenia. Niewatpliwie ta spolecznoscia na ziemi jest Kosciol,
zawdzieczajacy Bogu swoje istnienie i swoja dynamike rodzicielska. Wulgata
ten tekst niewla$ciwie przetozyla ex quo omnis paternitas [...] — jakoby ,wszelkie
ojcostwo” na ziemi byto odblaskiem niebieskiego ojcostwa Boga. Niestety,
w wielu komentarzach wystepuje przeklad Wulgaty. Blizej tego sensu, jaki
wlozyl w to zdanie autor Ef, s3 juz ci komentatorzy, ktdrzy z patria tacza mysl
o dzieciectwie Bozym wiernych tu, na ziemi.

Wiersz 16. Wiersz 16 rozpoczyna pierwsza prosbe —jak juz zaznaczono —
gr. hina — ,aby”. Jest to wyrazne ukierunkowanie prosby modlitewnej za
wiernych o udzielenie im fask ,wedlug bogactwa swojej chwaly”, to znaczy
bez granic, gdyz chwata Boza takich nie ma. Przeobfitos¢ task w pierwszej
prosbie dotyczy wzmocnienia jestestwa chrzeScijanskiego otrzymanego
przez Ducha Swietego w czasie chrztu §w., a Ten, ktory stoi u podstaw zycia
chrzescijanskiego, takze swoja mocg ma je podtrzymywac i poglebiac. , Wew-
netrzny” czlowiek to wlasnie ten, ktory zyje wedtug Ducha i jest wsparty
Duchem Swietym, mieszkajacym w czlowieku, czyniac to mieszkanie §wig-
tynig Boga (por. 2 Kor 4,16). Duch Swiety strzeze wiernych od za i zepsucia,
od tego, abysmy nie zyli wedlug ciala (kata sarka), bez Boga, bez Chrystusa
(por. Rz 7,22 n.). Zycie chrzescijaskie to zycie w Chrystusie tak przepojone
Jego zyciem, ze On ,mieszka” w nas (Ga 2,22). Tego Pawet zyczy wiernym.
Whasciwie zyczenie skierowane jest do Chrystusa, jakkolwiek dotyczy wier-
nych. W sumie jednak tylko wtedy, kiedy Chrystus przepoi sobg nasze zycie,
otrzyma ono sens 1 najwyzsza warto$¢. Dopiero w drugiej czesci w. 17 autor
zwraca sie bezpoSrednio do wiernych, wymagajac postawy godnej zamiesz-
kania w nich Chrystusa; a o niej decyduje mitos¢. Ona musi podobnie jak sam
Chrystus, objac jestestwo wiernych, i to catkowicie i bez reszty. To bowiem
okreslaja dwa przymiotniki na pozdr synonimiczne: wkorzenieni (errizomenos)
i ugruntowani (tethemeliomenoi). Pierwszy przymiotnik prezentuje proces
wtargniecia mifosci do zycia chrzeScijanskiego. Ona musi zapuscic¢ glebokie
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zamieszkal w waszych sercach przez wiare 1 zebyscie wy byli wko-
rzenieni i ugruntowani w mitosci. '* Zdolajac pojaé ze wszystkimi
Swietymi, jaka jest szerokos¢ i dlugosc, wysokosc 1 glebokosc
% 1 pozna¢ mitos¢ Chrystusa, ktora przewyzsza wszelkie pozna-
nie. abvscie zostali napetnieni cata petnia Boza.

3,18 Kol 2,2
3,19 Kol 23

korzenie w wiernych, aby byla stabilna, niezachwiana 1 wydawala owoce; a to
moze zrobié tylko jako mitos¢ ,,ugruntowana” (por. Kol 1,23; 2,7).

Wiersze 17-19. Jesli te warunki sa spetnione, a szczegdlnie mitos¢ zakwit-
nie w sercach gminy, to wtedy dopiero beda w stanie pojac ogrom niepojete;
mitosci samego Chrystusa. Wtedy beda na tym etapie, na ktérym sa wszyscy
ci, ktorzy zrozumieli, ze bez mitosci nie ma zycia chrzescijanskiego; i ktorzy
otwarci na dziatanie Ducha Swigtego ublagali najwigkszy charyzmat wérdd
charyzmat6w, jakim jest mito$¢ (por. 1 Kor 13). Wtedy i oni zostang zasze-
regowani do tych wiernych, ktorych autor nazywa Swietymi. Zauwazmy, ze
do pojecia Swietosci w sensie okreslenia wiernych jako tych, ktorzy poprzez
wiare i chrzest sa pelnymi czlonkami eklezjalnego Ciata Chrystusa, dochodzi
milos¢ jako istotny element i etyczny postulat zarazem.

Razem z Kosciolem powszechnym i w Kosciele, w ktorym kwitnie
mitos¢, mozna dopiero poznaé mitos¢ Chrystusa wzgledem swojego Kos-
ciota. To, ze jest ona niepojeta i bez granic, autor Ef pragnie wyrazi¢ przez
metafore przestrzeni, kreslac wszystkie jej mozliwe warianty, a wiec szero-
kosé 1 dtugosc oraz wysokosc i glebokos¢ (por. Kol 2,2). Oczywiscie niepo-
jetej mitosci Chrystusa nie mozna poznaé ludzkim mysleniem, nawet najsub-
telniejszym i prawym. Do tego potrzebny jest Duch Swiety, ktéry umozliwia
poznanie prawd Bozych (por. Flp 3,10. 12 n.; Kol 2,2). Duch Swiety, dziataja-
cy w Kosciele, oswiecal takze wielkich Ojcow Kosciota. Zwrot o niepojetej
mitosci Chrystusa, wyrazonej symbolicznie, przeniesli oni na Ciatlo Chrys-
tusa zawisle na krzyzu. Wyraznie o tym méwi §w. Augustyn, ale prawdopo-
dobnie powtarza czyjas w ten sposdb wyrazong interpretacje (np. Apokry-
ficzne Akta Andrzeja; Meczenstwo Piotra; Akta Filippa). Niekoniecznie au-
tor Ef myslal tu o krzyzu. Okreslit jednak, choé enigmatycznie, niepojeta
mitos¢ Chrystusa wzgledem nas.

Owocem ,poznania” Chrystusa w swojej najwickszej tajemnicy, w swojej
milosci jest ,wypelnienie pelniag Boza” wiernych. To jest szczyt bytowania
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%% Temu zas, ktory dziatajaca w nas moca moze uczynié daleko
wiecej niz to, o co prosimy, lub to, co myslg dosiegamy,

3,20 Kol 1,29

ludzkiego tu, na ziemi po upadku Adama, po ciemnosciach pogafistwa, po
daremnych usitowaniach przygotowania Izraela na przyjecie Mesjasza. Prze-
lanie swojej Bozej petni w ludzka proznie i pustke dokonato sie bowiem tylko
1 wylacznie poprzez mitos¢ Zbawiciela wzgledem nas. Petnia Boza obejmuje
wszystko 1 wszystkich, a wiec takze mitos¢ Chrystusa wobec wiernych, zjed-
noczonych w jednym Kosciele Chrystusowym.

1. BOGU NAJWYZSZA CZESC I CHWALA (3,20-21)

Wiersz 20. Zakofczenie pierwszej czesci Ef (1-3) stanowi rozwinieta
doksologia. Harmonizuje ona z forma modlitewna tych trzech rozdzialow,
wprawdzie rozsiana na kilku miejscach (por. 1,3-5 — Eulogia; 1,15 — modlitwa
dzigkczynna; 1,17 — prosba; 1,20-22 — wyznanie; 3,3-5 — Eulogia; 3,14-19 —
prosba). Forma modlitewna jest jednak wskaznikiem tego, ze tylko kleczac
(3,14) mozna sie zblizy¢ do zrozumienia ,tajemnicy” objawionej w Chrystu-
sie 1 poprzez moc Boza, ktory jest w stanie uczynié o wiele wiecej, niz my
mozemy uprosi¢ czy nawet wymysle¢ (20). Dlatego najpewniejsza droga
zblizenia sie do tajemnic Bozych jest adoracja, uwielbienie Boga, dziekczy-
nienie, po ktorych moze dopiero nastapic jakakolwiek prosba.

Takiego uzasadnienia teologicznego nie znajdujemy nawet w doksolo-
giach autentycznych listow Pawlowych, cho¢ w elementach, stanowiacych
strukture doksologii widnieja podobienstwa. Do doksologii rozwinietych
zaliczy¢ mozna: Rz 16,25-27; 1 Tm 1,17; Jud 24-25. Do mniej rozbudowa-
nych: Rz 9,5b; 11,36b; Ga 1,3; Flp 4,10; 2 Tm 4,18.

We wszystkich doksologiach spotykamy trzy zasadnicze elementy struk-
turowe: 1) adresat: Bog, ktoremu oddaje si¢ czesé; 2) forma stanowigca o tym,
ze chodzi o doksologie, czyli uwielbienie ,,chwaly” Boga; 3) aklamacja: Amen
jako potwierdzenie catkowitego zjadnoczenia si¢ wyznawcow z treScig wy-
razong w doksologii. Tutaj wyrazna nowoscia jest relacja doksologii z Kos-
ciolem dolaczona do trzeciego elementu. Odtad przez Kosciol i w Kosciele
ma sie odbywac akt uwielbienia Boga po wsze czasy. Ciagla 1 Scisha Iacznosé
Kosciota z Chrystusem, o ktorej mowia rozdz. 1-3, wyrazona takze w 3,21,
nie oznacza jednak przyrownania jakosciowego, lecz chodzi o podkreslenie
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! Jemu niech bedzie chwala w Kosciele i w Chrystusie Jezusie
przez wszystkie pokolenia na wieki wiekow. Amen.

eschatologicznego urzeczywistnienia zbawienia w Kosciele, ktory ,,w Chrys-
tusie” jako w Jego Ciele (por. 1,22 n.) jest miejscem, mozliwoscia i realnoscig
zjednoczenia sie cztowieka z Bogiem, wlasnie przez Chrystusa, przez Jego
dzieto zbawcze w Duchu Swietym (por. 2,14-16). Raz powolana rzeczywis-
tos¢ zbawcza, jaka jest Kosciol, ktory jest Ciatem Chrystusa, nie ma juz
granic czasowych, a zbawcza moc Chrystusa poprzez Kosciol przenika caly
$wiat 1 ma kosmiczny zasieg.
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! Przeto napominam was ja, wiezien w Panu, abyscie godnie
postepowali, jak przystalo na powolanie wasze. > Z caly po-

4,1  Kol1,10
4,2 Kol3,12

IV. KATECHEZA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
W RAMACH WSPOLNOTY KOSCIELNE] (4,1 - 6,20)

Druga czes¢ Ef ma charakter parenetyczny, ale utrzymana jest w formie
zywej katechezy. Autor Listu porusza tu temat bardzo konkretny: jak po-
winno sie ksztaltowad zycie wiernych w Kosciele, ktorego czlonkowie zyja
w §wiecie. Mozna tu wyrdznié szesé wielkich tematéw: 1. Zycie w Kosciele
jako alternatywa do poganskiego zycia (4,1-24); 2. Koniecznos¢ mitosci (4,25
-5,2); 3. Zycie w §wietle wiary (5,3-14); 4. Czas jako czas zbawienia (5,15-20);
5. Zycie chrzeécijanina w rodzinie i w spoleczefstwie (5,21 - 6,9); 6. Pod-
sumowanie parenetyczne (6,10-20).

1. KOSCIOL JAKO OGNISKO CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA (4,1-6)

Nie bez powodu autor Ef rozpoczyna swoja pareneze katechetyczng od
nawolywania do jednosci w Duchu Swietym (4,1-6). Wszak w pierwszej czeéci
pokazal, ze jednos¢ ta uzyskana przez Chrystusa na krzyzu, przez Jego krew,
zawierala si¢ w odwiecznych planach Bozych. Dopiero po tych upomnieniach
do jednosci autor przechodzit do tematu réznych daréw Ducha Swictego
(4,7-11), aby wyprowadzi¢ praktyczne wnioski konkretnych zadan w Kosciele
(4,12-16).

a. JEDNOSC W DUCHU SWIETYM (4,1-6)

Wiersz 1. Upomnienia sa Pawla, co autor wyraznie akcentuje przez kon-
tynuacje stylu ,ja” — Pawel, cechujacym takze poprzednig modlitwe blagalng
1 dziekczynng. Autor takze podkresla sytuacje Pawta — wieznia. Upomnienia
z wiezienia maja inng site przebicia, gdyz pisze je cztowiek, sam jest doswiad-
czony 1 narazony na rozne kryzysy i zalamania. Chce ostrzec wiernych przed
takimi problemami i przypomina spolecznosci koscielnej najogdlniejsza zasa-
de. Jest ona jednak zwigzana z wszelkimi faskami, ktorych wierni doznali,
zarbwno poganie, jak i Zydzi. O powotaniu ich do zycia w Koéciele powstatym
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kora, tagodnoscia 1 cierpliwoscia, znoszac jedni drugich z mitoscia,
? aby w ten sposob zachowaé jednosé Ducha w wiezi pokoju.

4,3 Kol 3,14-15

dzieki . krwi” Chrystusa, méwiono w poprzedniej czesci dogmatycznej. Obec-
nie z teologicznych uzasadnied nalezy uczynié teologie stosowana. Zycie
chrzescijafiskie we wspolnocie w Kosciele Chrystusowym jest nie tylko spraw-
dzianem stusznosci zasad teologicznych, lecz czyni z nich normy etyczne dla
Kosciota, bez ktorych przestatby by¢ Wlarygodnym, Swietym i misyjnym.

Wiersze 2-3. Celem tematycznym napomnien Pawla jest jednos¢ Ducha
spolecznosci wiernych. Cztery przymioty sa nieodzowne, aby taka jednosé
powstala, utrzymala sie i promieniowata na zewnatrz; s3 nimi: pokora, tagod-
nosé, cierpliwosé oraz wzajemna mitos¢ (por. Kol 3,12). S3 to niezbedne
cnoty harmonii, zgody, wspdlpracy, po prostu jednosci w Kosciele. O taka
jednos¢ tu chodzi. Nie jest ona tylko wynikiem wymienionych warunkow, ale
nimi uwarunkowana. Nie moze zabrakna¢ ani jednej z nich. (Podobnie jak
w lancuchu nie moze zabraknaé jednego ogniwa). Takze kolejnos¢ cnot jest
przemyslana, a co najmniej pierwsza, godzaca w egoizm ludzki, staje sie
podstawa do rozwoju nastepnych.

O znaczeniu pojecia ,,pokdj” byta juz mowa w Ef 2,14.17 i jednosci w Ef
2,14 n.16.8. Znaczenie nie zmienia si¢. Zostaje tylko sprecyzowana ich funkcja
w zyciu Kosciota. Pokoj po prostu jest wigzia, zespalajacg wszystkich wier-
nych wjedno. A jednoS¢ staje sie istotg ochrzczonych w jednym Duchu, ktory
z Chrystusem-Glowa stanowia, jedno eklezjalne Ciato. ,,Jednos¢” — henotéia
jest hapax w NT i Wyst@pu)e jeszcze w Ef 4,13. Duch, a chodzi na pewno
o Ducha Swietego, majacy w naszym tekécie gramatyczng pozycje dopetnia-
cza podmiotu (genetivus subiectivus), jest wiec przyczyng sprawcza jednoSci
w Kosciele. Temat ten zostanie rozwinif;ty w nastc;pnych trzech wierszach.

Aby wierni pamle;tah o tym, co juz bylo wyrazone w poprzednim dziale
dogmatycznym, a mianowicie, ze ta Jednosc juz istnieje w Kosciele 1 jest
rzeczywistoscia zbawczg, Pawel blaga o jej pielegnacje, o strzezenie jak skarbu
nadzwyczajnego, gdyz jest ona iscie eklezjalnym darem Ducha Swictego i sta-
nowi istote tego daru.

Czasownik parenetyczny, jakim autor tu si¢ postuzyl (gr. spondazontes),
uderza w ambicje wiernych, aby za wszelka cene strzegli jednosci Kosciota
1 w Kosciele.
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* Jedno [bowiem jest] cialo i jeden Duch, jak i wy powolani jes-
tescie do jednej nadziei waszego powolania. > Jeden [tez jest] Pan,

4,4 Rz 12,5
4,5 J 10,16; 1 Kor 8,6

Wiersz 4. Zwrot: ,,jedno Cialo — jeden Duch” jest reminiscencja do mysli,
zawartych w 2,16-18. Tu i tam chodzi o stwierdzenie jednosci eklezjalnego
Ciata Chrystusa jako daru Ducha Swictego, ktory ozywia Koscidl. Jednosé
zatem jest objawem zycia w Kosciele i Zyjacego Kosciota. Rowniez w 2,11-22
spotkaliSmy sie z pojeciem nadziei przylaczonej do Ciata 1 Ducha, jak w na-
szym wypadku. Tam jednak byla mowa o braku nadziei, jaka istniata przed
przylaczeniem pogan do Kosciola. W tym kontekscie staje si¢ zrozumiale, ze
poprzez Kosciot i w Kosciele dana jest nadzieja, ktora jest Chrystus ze swoim
dzietem zbawczym. W czasie chrztu wierni otrzymali Ducha Swietego, Ducha
obietnicy (1,13), bedacego gwarantem dziedzictwa wiernych w niebie (1,14).
Teraz juz jako dzieci Boze w Kosciele wierni partycypuja w dobrach nadprzy-
rodzonych oraz w darach Ducha Swietego. Przypomnienie chrztu w w. 5
$wiadczytoby rowniez o tym, Zze mamy tu do czynienia z formuty (jej czes-
cig?) liturgii chrztu sw. W kazdym badz razie autor w tych wierszach przy-
pomina, na czym polega jednos¢ Kosciota i jakie ma uzasadnienie.

Wiersz 5. Po pierwszej trojcztonowej formule: Jedno Ciato — jeden Duch
— jedna nadzieja nastepuje druga trdjcztonowa formuta: Jeden Pan — jedna
wiara — jeden chrzest. Zawiera ona elementarne tresci chrzescijanskiego wy-
znania. Ta formuta otrzymuje tak chrzescijanskie znaczenie dzigki sakramen-
towi chrztu sw. Tego sakramentu nie bylo w zadnej innej religii ani w judaiz-
mie. Wprawdzie w heterogenicznym judaizmie, szczegdlnie w Qumran przy-
ktadano wielka wage do obmy¢ rytualnych, wigzac z nimi rodzaj oczyszczenia
z grzechow, brak jednak tego, co czyni chrzest sakramentem, mianowicie
otrzymania Ducha éwif;tego, nie mowiac juz o powolaniu sakramentu inicjacji
chrzescijanskiej przez Chrystusa (por. Mt 28,18-20). Pewng analogie mamy
takze do uczt — biesiad sakralnych w osciennych religiach, ktore nie maja
jednak nic wspdlnego z sakramentem Eucharystii. Tytut chrystologiczny K-
rios—Pan dla Chrystusa §wiadczy rowniez o aklamacyjnym charakterze tekstu.
Najstarsze wyznanie Chrystusa moglto bowiem brzmiec: Panem jest Jezus
(por. Flp 2,20). W 1 Kor 8,6 trzeba si¢ liczy¢ z formuly wiary majaca misyjne
zastosowanie, gdzie w proklamacji kladzie si¢ akcent na ,jedynego” Boga
1 yjedynego” Pana Jezusa Chrystusa w kontekscie politeizmu poganskiego.
Chrzest jako sakrament wyprzedza wiara, ktora odtad bedzie znamieniem
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jedna wiara, jeden chrzest. ¢ Jeden Bog i Ojciec wszystkich, ktory
iest ponad wszvstkimi 1 [dziatal orzez wszvstkich 1 we wszvstkich.

4,6 1Kor12,6

chrzescijanina przyjetego do Kosciola, oczywiscie wiara w Jezusa Chrystusa,
ktora ,usprawiedliwia”. Tego ,usprawiedliwienia”, czyli zmiany egzystencjal-
nej z grzesznika na ,Swietego”, czlonka Kosciota, jeszcze inaczej: uswiecenia
chrzescijanskiego, dokonuje Duch Swiety. Pomimo ze mamy do czynienia
z dwoma trojcztonowymi formulami z réznymi podmiotami, to s3 one Scisle
powigzane 1 stanowia jedng calosc. Jesli cheielibySmy uszeregowac je w para-
lelnym zestawieniu z uwzglednieniem bezposredniej relacji podmiotow, to
graficznie otrzymaliby$my taki obraz:

Ciato — nadzieja — Duch

Pan — wiara — chrzest

Wiersz 6. Obie triady zdazaja do konkluzji. Kosciot ma jednego Boga.
Jego ojcostwo obejmuje wszystko, co nalezy do Kosciota 1 z nim sie wigze.
Stad to okreslenie Boga jako Ojca ma tu specyficzne znaczenie. Autor Ef
wyraza mysl, ktorg Pawel przedstawial na rozny sposob i w roznych pismach.
Z Bogiem Ojcem Pawel wiaze apostolat, a takze Ewangelie. Skoro fragment
4,1-6 ma charakter eklezjalny, wydaje sie, ze pierwsze ,panta” trzeba potrak-
towaé osobowo, a wiec ,,Jeden Bog 1 Ojciec wszystkich” (panton jako masc.).
Chodzitoby tedy o czlonkoéw Kosciota. Drugie panton z przyimkiem epi
- ,nad” moze nie tyle wyraza majestat Bozy (ponad), chociaz go nie wyklucza,
ile aspekt ktizeologiczny. Bog jako Stworca obejmuje rowniez Koscidl, prze-
nikajacy kosmos swoja ojcowska opieka 1 moca. Trzecie panton, ktore wyprze-
dza przyimek dia— ,przez”, nie traci aspektu personalnego, z tym ze wszystko,
co dzieje sic w Kosciele, a dzieje sie w jego cztonkach i przez nich, dzieje sie
wedlug ojcowskiego planu odwiecznego Boga. Ostatnie en pasin, juz z racji
gramatycznego uzycia, nalezy rozumie¢ osobowo. Jednakze nie mozna z tego
wykluczy¢ aspektu przyczynowego. A mianowicie Bog, ktory powotat
w Chrystusie Kosciol do istnienia, jest z nim, jako Ojciec w swoim Kosciele,
tworczo 1 sprawczo zwigzany, a wlasciwie Kosciot jest w Bogu.

Mimo ze ta panta w filozofii stoickiej jest formula panteistyczng, autor
nie obawia si¢ postuzy¢ tutaj tym okresleniem. Formutuje bez rodzajnika
(por. jednak 1 Kor 8,6) nie w rodzaju nijakim (neutrum), lecz osobowo, wska-
zujac wyraznie, ze mysli o Kosciele, ktéry przenika kosmos. Ten Koscidt
sktada sie z ludzi uSwieconych przez jednego Ducha, stanowigcych razem
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7 A kazdemu z nas zostala dana laska wedlug miary daru
Chrystusowego. ® Dlatego powiedziano: , Wstepujac na wysokosci

4,7 Rz 12,3.6; 1 Kor 12,11
4,8 Ps 68,18; Kol 2,15

z jednym Panem jako Glowg jedno eklezjalne Cialo, jeden Kosciot Bozy.
Autor Ef kresli wigc obraz Kosciota, ktory pojmuje siebie jako jednos¢ przez
Boga powotana do bytu, ktory reprezentuje swiat i ludzi zjednoczonych
przez Chrystusa (por. hymn o Chrystusie — pokoju naszym). Powolujac sie
na Boga jako Ojca Kosciola, ale i Boga Stworzyciela, wizja Kosciota nie za-
myka si¢ w jakis granicach scisle zamknigtych. Granice s3, ale otwarte dla
wszystkich z ludzi paszportem dobrej woli, ktorzy kiedys, jak poganie, uwie-
rzyli Chrystusowi, ze tylko On jest Zbawicielem $wiata i tylko On realizujac
odwieczne plany Ojca, potrafi ten §wiat zjednoczy¢ i zjednaé. Takie zjedno-
czenie dokonalo sie juz w Kosciele.

2. ROZNE DARY DUCHA SWIETEGO W JEDNYM KOSCIELE (4,7-16)

Wiersz 7. Autor przechodzi z pierwszej osoby (,ja Pawel”) i bezposred-
niej mowy, dotyczacej adresatow katechezy parenetycznej (,wy”), do tzw.
,my eklezjalnego”. Rozpoczyna od ogdlnego stwierdzenia, ale waznego 1 wy-
nikajacego z jednosci Kosciota, w ktorym dziata jeden Duch. Tu jednak autor
bierze pod uwage relacje Chrystusa jako Glowy do swojego Ciala, gdyz mowi
o podziale sprawiedliwym, dotyczacym wszystkich, a nie tylko wyrdzniaja-
cych sie mezéw, obdarzonych szczegdlnymi charyzmatami Ducha Swietego.
Chrystus wiec dzieli dary. To jest po prostu aspekt chrystocentryczny, oparty
na bezposredniej relacji Chrystusa do cztonkow Jego eklezjalnego Ciata.

Wiersz 8. Autor ten uniwersalny gest charyzmatodawczy Chrystusa
pragnie uzasadni¢ powolujac sie na w. 19 z Ps 68(67). Psalm ten nalezy do
rzedu Psalméw dziekczynnych, czyli hymnow spiewanych przy pielgrzym-
kach do Jerozolimy na czesc¢ Jahwe, ktory jako Zwycigzca po pokonaniu
nieprzyjaciél wstepuje na Syjon, prowadzac ze soba nieprzyjaciol, ktorzy
sktadaja Mu w holdzie dary. Nasz tekst zostawia w centrum dary, ale zmienia
podmiot i przedmiot. Dary rozdaje Chrystus swoim wiernym. W tym kie-
runku poszla tez interpretacja rabinistyczna tego Psalmu: Bog przyjmuje dary
od pokonanych, aby je rozda¢ ludziom (swoim? zastugujacym na nie?).
W kazdym badz razie zastanawia, ze autor Ef mowiac o przesztosci na pod-

List do Efezjan — 6
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powiddl za sobg jencow, a ludziom rozdat dary. ? To, ze wstapil,
c0z innego oznacza, anizeli to, ze rOwniez zstapil na niskosci ziemi.
19 Ten, ktory zstapil, to ten sam, co i wstapil ponad wszystkie

4,9  ]3,13

stawie Psalmu (dal — edoken), przerzuca akcent na terazniejszos¢ Kosciota,
postugujac sie tym samym czasownikiem, nie zmieniajac formy czasu, czyli
aorist edoken w w. 11. Oznacza to: dal raz na zawsze, czyli to, co dal, bedzie
miato trwale istnienie 1 znaczenie. Wtasciwie w. 11. nawigzuje do w. 7. Jednak-
ze wstawka autora zglebia mysl teologiczng, ktorg kontynuuje po cytacie
Psalmu w. 91 10.

Wiersz 9-10. W sposé6b luzny, ale kunsztowny autor dane Psalmu o po-
chodzie zwycieskim Boga wykorzystuje do mysli chrystologicznej. Najpierw
bierze pod uwage wydarzenie wywyzszenia Chrystusa, postugujac sie gra
stowna ,wstapil” 1 ,zstapil”. Stawia jednak pytanie retoryczne. Moze autor
pragnie uzasadnié, dlaczego w ogdle mialo miejsce ,wstapienie” Chrystusa,
ktory zawsze byt przy Ojcu (por. Prolog Ewangelii §w. Jana). Po dokonaniu
dzieta zbawczego Chrystus wstepuje do nieba, by stamtad hojnie rozdzielic
swoje dary. Skoro jednak Chrystus istniat od wiekdw, co wyrazaja w sposdb
bardzo precyzyjny hymny chrystologiczne (oprocz Prologu Janowego;
Kol 1,15; Flp 2,6; Hbr 1,3), musialo przed ,wejSciem w niebo” odby¢ sie
»zejScie z nieba”. Zejscie to prowadzito Chrystusa do przyjecia wszelkich
konsekwencji zwigzanych ze ,staniem sie cztowiekiem” (por. J 1,14: ,,a Stowo
stalo sie cialem = sarx, czyli pelnym czlowiekiem). ,NiskoSci ziemi”, w sensie
najnizszych regionéw ziemi, prowadza tam tylko poprzez Smier¢ i po $mierci
(por. Ps 63(62),10; Rz 10,7; hymn pasyjny w 1 P 3,18-22). Chrystus doznal
wiec goryczy zycia ludzkiego, tacznie ze Smiercia i jej konsekwencjami we-
dtug wyobrazen judaizmu o podziemiach.

Wniebowsta}pienie nastgpito po tych doswiadczeniach zwigzanych z czto-
wieczenstwem, ktore Chrystus dobrowolnie przy]ql dla nas. Mysli te powta-
rzamy w Skladzie Apostolskim: ,Ktéry dla nas i naszego zbawienia zstapit
z nieba”.

Wstapienie ponad niebiosa znaczy pokonanie po drodze wszelkich po-
tentatow kosmicznych. Widaé, jak te mysli harmonizuja z poprzednim cyta-
tem z Psalmu o zwyciestwie Boga nad nieprzyjaciétmi. O ,mocach” miesz-
kajacych ,pod niebem” autor Ef méwit juz kilkakrotnie (2,2; 3,10; 6,12; a ta-
kze 2 Kor 12,2). ,Napelnienie” na razie ma ogdlny przedmiot: ,wszystko”.
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niebiosa, aby wszystko napetni¢. '' On tez ustanowil jednych
apostolami, drugich prorokami, innych ewangelistami, [jeszcze]

4,11 1 Kor 12,28; Dz 21,8

Dopiero wywyzszony Chrystus w chwale jakby wraca do swoich przywilejow,
do swojej wladzy, ktora mial od wiekéw przy boku Ojca. Skoro ,pierwsze”
napelnienie, czyli posrednictwo w akcie stworzenia miato miejsce przed weie-
leniem (,wszystko przez Niego powstalo” — J 1,3; Kol 1,15-18a; Hbr 1,2;
1 Kor 8,6), to drugie napelnienie wywyzszonego Chrystusa ma charakter
zbawczy.

Wiersz 11. Wprawdzie w. 11. moglby stanowié bezposrednie nawiazanie
do w. 7, okazuje sie jednak, ze wstawka autora bynajmniej nie jest zbyteczna.
Dowiadujemy sie bowiem, jakie uprawnienia posiada Chrystus do rozdawania
dardéw. Teraz chodzi juz o dary zwigzane ze szczegdlnym i1 odpowiedzialnym
zadaniem. Na pierwszym miejscu znajduja sie apostotowie. Czy autor mysli
w kategoriach powolan grona Dwunastu przez ziemskiego Jezusa, w to na-
lezy watpié. Wynika to chocby z zestawienia ,apostolow” z ,prorokami”,
z ,ewangelistami”, z ,pasterzami” i z ,nauczycielami”. Tu odzywa si¢ tradycja
Pawlowa o charyzmatach funkcyjnych dla Kosciota, w odroznieniu od charis

— laski, ktéra otrzymuje kazdy ochrzczony (por. Rz 12,6; 1 Kor 12,28-30,
gdzie grupy charyzmatykow s3 liczniejsze). Jak autor Ef pojmuje poszczegdl-
ne funkcje, nazwijmy je szczegolowe, mozna wywnioskowaé z poprzednich
tekstow. O apostotach i prorokach juz wspomniat (2,205 3,5). Wprowadza
natomiast ewangelistow. Chyba chodzi o tych, ktoérzy w sposob szczegdlny
uprawiali katecheze wewnatrz Kosciota. Czy pasterze i nauczyciele obejmo-
wali funkcje ,,prezbiterow” 1 ,,biskupow” (episkopoi)? Nie jest to wykluczone,
gdyz ktos przewodniczyt Kosciotowi w Efezie. W kazdym razie tytuly te sa
znane w roznych tradycjach, poczawszy od Dz (presbyter- Dz 14,23; 1 Tm 5,17;
Tt 1,5). W Rz 12,8 Pawet wzmiankuje takze tzw. proistomenoi — przewodnicza-
cych (por. takze 1 Tm 5,17). Jesli Pawel mowit o charyzmatach (1 Kor 12,8-11.
28-31), to ich zasieg obejmowal jakby cate zycie koscielne. Autor Ef w swoim
wyliczeniu bierze bardziej pod uwage kerygmat i nauczanie. Dlatego tez lista
yurzedowych” funkeji w Kosciele obejmuje w Ef tylko niektdre. Autor Ef
zdawal sobie sprawe z tego, ze nie wyczerpujac limitu daréw, na co wskazat
na samym poczatku tego traktatu, moze je ograniczyd, a raczej dokladniej
okresli¢, zeby wlasnie te grupy czyni¢ odpowiedzialnymi za zycie Kosciota
w jednosci.
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innych pasterzami i nauczycielami, '* aby przygotowaé swietych
do dzieta postugi, do budowania Ciala Chrystusowego, > az doj-
dziemy wszyscy do jednosci wiary 1 do poznania Syna Bozego, do

4,12 1P 252Tm 3,17
4,13 Kol 1,28

Wiersz 12. Cel ten zostaje sprecyzowany. Charyzmaty funkcyjne (daw-
niej nazwane urzedowe) maja wlasnie taki cel. Stuza do budowy Ciata Chrys-
tusowego. W niej maja mieé udzial ,Swieci”, a wiec kazdy wierny. Budowa
Kosciota jest zatem zadaniem wspolnym, wyplywajacym z jednosci Kosciota
i zdazajacym do umocnienia tej jednosci. Poniewaz Kosciot sktada sie z utom-
nych ludzi, a jedno$¢ ontyczna zostala juz osiagnieta przez dzielo zbawcze
Chrystusa, to jednos¢ powszechnie urealniona staje sie procesem, ktory ciagle
musi by¢ podsycany w dojsciu do perfekeji. Przygotowanie do dzieta postugi
ma tu taki sens: doskonalenie Kosciola we wszystkich kierunkach 1 pod kaz-
dym wzgledem.

Wiersz 13. Cel procesu budowy Kosciola zostaje wyraznie podany przez
autora: Jedno$¢ w wierze, poznanie syna Bozego oraz udoskonalenie czlo-
wieczenstwa na miare Chrystusa. Bez pierwszego celu, ktory warunkuje za-
razem drugi, nie mozna osiagnal trzeciego. Juz w 4,4 autor wyliczyt wiare
jako niezbedny element strukturowy jednosci w Kosciele. Prowadzi on do
,poznania”, ktore rowniez konieczne jest do budowy Ciata (por. Rz 15,14;
1 Kor 14,6; 1 Klem 48,5; Did 11,2), a takze jest procesem opartym o wiare
i wynikajacym z niej oraz zd3zajacym do ogladania Boga ,twarzg w twarz”.
Skoro tak, to nie moze tu chodzi¢ o poznanie czysto ludzkie, intelektualne
czy teoretyczne, lecz o ukierunkowanie w strone Syna Bozego i poznanie
w swietle daru wiary. Te dwa czynniki ludzkie — poznanie i poznanie w wierze
jako faska ilustruje dobitnie pochwata Jezusa po Piotrowym wyznaniu Syno-
stwa Bozego pod Cezareg Filipowa: ,nie objawily ci tego ciato i1 krew, lecz
Ojciec moj, ktory jest w niebie” (Mt 16,17). Proces dazenia do doskonatosci
chrzescijanskiej ma jednak model, z tym ze model pokazuje nie tylko szczy-
ty, lecz takze droge do nich. Autor wprawdzie tej drogi nie pokazuje tak
wyraznie, jak to uczynit $w. Pawel w hymnie chrystologicznym o unizeniu
i wywyzszeniu Chrystusa (Flp 2,6-11), wskazal jednak zaréwno na naj-
wieksza przeszkode w dorastaniu do wielkosci na miare Chrystusa, jak i na
podstawowy element, faczacy wiernych jako czlonkow eklezjalnego Ciata
z Jego Glowa, czyli z Chrystusem.
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meskiej dojrzatosci 1 dorosniemy do wymiarow petni Chrystusa.
% Wtedy nie bedziemy juz dzieémi, igraszky fal, pe;dzeni lada wia-
trem nauki opartej na oszustw1e ludzkim i podstepie, zmierzajacym
ku bezdrozom btedu. '* Zyjac jednak wedtug praw mitosci, bedzie-
my dorasta¢ pod kazdym wzgledem do Niego, tj. Chrystusa, ktory
jest Glows. '® W Nim cale Cialo ma zespolenie i powigzanie dzicki
wzajemnym zasilaniu si¢ poszczegdlnych czlonkow, wedtug wy-

4,14 1 Kor 14,20; Hbr 13,9
4,15 Ef 1,22; 5,23
4,16 Kol 2,10

Wiersze 14-16. Najpierw autor Ef apeluje do rozsadku i rozwagi wier-
nych, ktorzy nie powinni si¢ zachowywac jak dzieci, skoro s3 dorosli. Dziec-
ko fatwo mozna zwies¢ roznymi obietnicami, nie majacymi zadnego pokrycia
W rzeczywistosci przedmiotowej Dotychczas w Ef raczej nie zauwazono
tonéw polemicznych przeciw ]akle]s btednej nauce. Metafora igraszki fal
morskich, rzucajacych to, co na nie napotka, tu i tam, a takze mogacych
pograzy¢ w glebinach morskich, jest znanym elementem w parenezie typu
ostrzegawczego (por. np. Jk 1,6; 3,4; Jud 12). Skoro przedtem autor uwypu-
klit wiare jako niezbedny czynnik w budowie jednoSci Kosciola, a takze
w ukierunkowaniu poznania Syna Bozego, moze byC ona zagrozona przez
inne bledne teorie ze strony nie znanych nam blizej ludzi (por. 2 Tes 2,115 1]
4,6). Ludzkiej przebieglosci autor przeciwstawia wiez milosci, jako konieczng
w drodze do doskonatosci chrzescijanskiej, ktora objawia sie w jednosci wiary
1 w zjednoczeniu egzystencjalnym czlonkéw eklezjalnego Ciala Chrystusa
z Jego glowa. Milos¢ jest budulcem wzrostu Ciata. Obowigzuje ona wszyst-
kich cztonkéw, gdyz kazdy spetnia w Kosciele funkcje budowniczego. Oczy-
wiscie im powazniejsze zadanie w budowie Kosciota, tym wieksza odpowie-
dzialnos¢. Czy autor w w. 16 mysli tylko o funkcjach wyszczegolnionych
w w. 11 n. (por. Kol 2,19), nie wynika to przynajmniej z bezposredniego
kontekstu, w ktorym ,,Pawel” odzywa si¢ do wszystkich i wszystkich czyni
odpowiedzialnymi za rozkwit zycia chrzescijanskiego w Kosciele. Bez milos-
ci, pojetej na pewno jako charyzmat spoleczny (por 1 Kor 13), ten rozkwit
jest niemozliwy. Wzrost Kosciota rozpoczyna sie od Chrystusa 1 do Niego
zdaza . Jedynie takie jednolicie ukierunkowane zycie wiernych moze wydac
owoce milosci i poprzez milos¢ udoskonala¢ sie.
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znaczonego im do spelnienia zadania. Tak dokonuje sie wzrost
Ciafa, ktore buduje si¢ samo w sobie w mifosci.

7 To wigc méwie, zaklinajac was w Panu, abyscie juz nigdy
nie postepowali, jak to czynig poganie w préznosci swego umy-
stu,'® majacy przyémiony umysl, oddaleni od Zycia z Bogiem
przez nieswiadomos¢, ktora tkwi w nich, przez zatwardzialos¢
swoich serc. '? A zatraciwszy wszelkie wznioste wyczucie, oddali

4,17 Rz 1,21; Kol 2,4.6
4,18 Ef2,12; Kol 1,21; 1 P 1,14
4,19 Kol 3,5

3. CHRYSTUS U PODSTAW NOWEGO ZYCIA WIERZACYCH (4,17-19)

Pareneza, dotyczaca zasad chrzescijanskiego zycia, nabiera coraz bardziej
konkretnych ksztattow. W poprzedniej czesci (4,1-16) autor wprawdzie
ostrzegal i zachecal, nie zrezygnowat jednak z wielkiego podsumowania teolo-
gicznego o wzroscie i budowie eklezjalnego Ciata Chrystusa. Wczesci 4,17-27
najpierw przypomina wiernym niedorzeczno$¢ i tragedie zycia bez Boga w po-
ganstwie, rOwnoczeSnie ostrzegajac ich, aby nie powrdcili do okresu, ktory
przezwyciezyli w Chrystusie. Od w. 20 upomnienia ida w kierunku zycia
w Chrystusie, jako ze w Nim rozpoczeta sie dla wiernych nowa era jako zycie
»nowego czlowieka w Chrystusie”.

a. DROGA Z POGANSTWA DO ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO (4,17-19)

Wiersze 17-19. Upomnienie ,,Pawel” rozpoczyna przysiega. Jest ona jed-
nak zwigzana z ,Panem”. Autor jakby identyfikuje napomnienie Pawta z na-
pomnieniem samego Chrystusa. Tytul chrystologiczny ,Pan” ma tu swoje
uzasadnienie, gdyz poganie Chrystusowi zawdzieczaja swoje nawrdcenie.
W ten sposdb nastapita nie tylko radykalna zmiana ,stuzby” nawrdéconych,
ale takze zmiany ,wladzy”. Przedtem ich umysl skierowany byl na sprawy
tego $wiata, dlatego ze pograzony byt w ciemnosciach politeizmu. Zycie bez
Boga, o ktorym nic nie wiedzieli, sprowadzilto ich na manowce moralne. Te
z kolei tak potrafity ich uwiklaé, ze nie byto nadziei na wyjscie z nich — upadek
powodowal upadek, zatwardzajac coraz bardziej ich serca ku dobremu. Ob-
jawami tej zatwardzialoSci byla rozpusta i nieczystosé. Mowiac o rozpuscie,
autor ma na uwadze nie tylko naduzycia w dziedzinie seksualnej, lecz na
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sie rozpuscie, dopuszczajac sie wszelkiego rodzaju nieczystosci
bez opamietania. *° Ale wy nie tak doswiadczyliscie Chrystusa.

pewno wszystko to, co plami 1 hanbi cztowieka. Kto zyje bez Boga, nie jest
w stanie ,,by¢ soba”, by¢ czlowiekiem, i tarza si¢ w blocie (por. Dn 9,15; Test
Jud 19,4). Czlowiek, ktory zamyka si¢ w sobie, nie moze znalez¢ ani zado-
wolenia, ani szczeScia (por. Rz 1,24 nn.). Politeizm jest wymownym Swiadec-
twem szukania czego$, czego w rzeczywistoSci nie ma, a proznia nie daje
zadnej satysfakeji.

4. NOWY CZEOWIEK W CHRYSTUSIE (4,20-24)

Wiersz 20. Fragment o nowym czlowieku w Chrystusie autor rozpoczy-
na od przypomnienia kerygmatu, kiedy to poganie poznali Chrystusa i Jego
Ewangelie (por. Kol 2,6; Flp 4,9). Poznanie to na pewno miato dwie fazy,
ktore wzajemnie sie zazebiaja: gloszenie stowa Bozego 1 jego przyjecie. Przy-
jecie Ewangelii oznacza przyjecie Chrystusa i catkowite zigczenie sie z Nim.
Dokonuje si¢ ono w darze wiary, a sakramentalnie poprzez chrzest sw. Kto
przyjmuje Chrystusa przyjmuje ,prawde”. Ma ona tu znaczenie kerygmatycz-
ne i znaczenie egzystencjalne. W kerygmacie poznajemy Chrystusa — jedyna
prawde, a przyjecie egzystencjalne za przyczyna chrztu §w. oznacza catkowita
zmiang naszego jestestwa. Porzucamy ,starego czlowieka”, aby si¢ zlaczyc
z Chrystusem, z zyciem Bozym w Duchu Swietym (por. Rz 13,12; Jk 1,21;
1P 2,1 11n.). Jesli w w. 21 tak mocno podkreslona zostala prawda, to z pew-
noscig po to, aby ja przeciwstawi¢ btedowi pogan, pograzonych w ciemnosci
1 chaosie bezradnosci.

Radykalna zmiana, do ktorej nawolywal sam Jezus na poczatku swojej
ziemskiej dzialalnosci (por. Mk 1,15), nazwana przez NT methanoia, jest ukie-
runkowana. To nie tylko odwrdcenie sie od tego, co byto, i porzucenie daw-
nego sposobu myslenia i bycia, ale wkroczenie na nowa droge, na droge
Ewangelii. Tak rowniez ujat to programowo Jezus: ,,Czas sie wypehnil i bliskie
jest krolestwo Boze. Nawracajcie sie 1 wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15). Te
mysli powtorzyt autor Ef, moze w bardziej egzystencjalnej wersji. Przyoblec
nowego czlowieka — znaczy bowiem stac sie zupelnie innym. Nie moze si¢ to
odby¢ bez pomocy Ducha Swigtego, ktory stoi u podstaw u§wiecenia,
o ktorym jest mowa w w. 24. Z racji na wyrazng reminiscencje do chrztu
$w. nie chodzi w w. 23 o ducha ludzkiego, lecz Bozego, o ktérym autor juz
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2! Slyszeliscie przeciez o Nim i w Nim tez zostaliécie pouczeni,
ze w Nim jest prawda. ** Zrzuccie wiec z siebie starego czlowieka

4,22 Rz 8,13; Kol 3,9; Ga 6,8

mowit (3,15) 1 jeszcze o Nim bedzie mowit (5,18). W w. 1,13 podkreslil, ze
tym Duchem wierni zostali ,znakowani” w czasie chrztu §w. Dlatego w. 23
thumacze: ,,1 odnowi¢ w Duchu mysli [wasze]”.

Pawel postugujac sie metaforg porzucenia starego czlowieka, mowi
o ubraniu Chrystusa w pozytywnym czlonie tego obrazu, ktory przez to staje
si¢ rzeczywistoScig. Autof Ef mowi o ,,ubraniu nowego cztowieka”. Wyjasnia
jednak, jak ten ,nowy czlowiek” przedstawia sie po zmianie. Wraca on po-
przez egzystencjalng zmiane swojego ,ja” do pierwotnego stanu, jakim sie
cieszyl przed pierwszym upadkiem (grzech pierworodny). Stworzony zostat
przeciez na obraz Boga. Sprawiedliwos¢ jest tu synonimem $wietosci. Czlo-
wiek przed upadkiem nie potrzebowal jako ,obraz” Boga usprawiedliwienia,
a jako bezgrzeszny byl swiety. W pismach Pawtowych jednak wierni s3 ,,iko-
nami” Chrystusa (Rz 8,29; 1 Kor 15,49; 2 Kor 3,18), a Chrystus jako ,Swiety”
1 ,sprawiedliwy” ikona Boga. W ten sposob Pawel rozpoczyna hymn o po-
wszechnym panowaniu Chrystusa: ,On jest obrazem (e7kon) Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15). Majac na uwadze Pawlows teologie cztowieka jako ,,obrazu
Boga”, mozna powiedzie¢, ze Chrystus poprzez Ducha Swigtego, jako nie-
skalany wizerunek Boga, przywraca nam to, co pierwszy czlowiek utracit i co
wcigz tracimy przez nasze grzeszne upadki. Upomnienia autora w tym frag-
mencie ida wiec w tym kierunku, aby wiernym przypomnieé, kim s3 dzieki
Chrystusowi w Jego eklezjalnym Ciele i czym powinni by¢, gdyz odrzucenie
starego czlowieka, ontycznie wprawdzie dokonane (por. Kol 3,9 n.; Rz 6,6),
wymaga czujnosci, walki 1 ciaglej odnowy.

5. NAWOLYWANIE DO MIELOSCI OPARTE NA PRZEBACZENIU
NASZYCH WIN PRZEZ BOGA W CHRYSTUSIE (4,25 - 5,2)

Wiele imperatywow, cechujacych ten fragment, wskazuje rowniez na
szczegblowa pareneze, zajmujacy sie wieloma konkretnymi sprawami. Praw-
dopodobnie domagaly sie one poruszenia, podobnie jak w Kol 3,8-17. Jed-
nak tu s3 nowe elementy, np. czesty rekurs do ST (4,252.26a2.292.30; 5,2).
Takiej czestotliwosci powolywania sie na ST w krotkim stosunkowo frag-
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z jego dawnym postepowaniem, ktorego gubig zwodnicze zadze,
# odnéwcie ducha i mysli, ** przyobleczcie si¢ w nowego czlo-
wieka, stworzonego na obraz Boga w sprawiedliwosci i prawdziwe;
SwietoSci.

> Przeto, odrzuciwszy kfamstwo, niech kazdy méwi prawde
swemu blizniemu, gdyz jesteSmy wszyscy na rowni czlonkami [jed-

4,23 Rz122
4,24  Rdz 126
4,25  Za$,16; Kol 3,8

mencie nie spotkamy juz w Ef. Uzasadnienie imperatywéw ma charakter
motywacji teologicznej poprzednio juz opracowanej. Dotyczy to powoly-
wania si¢ na chrzest (4,25.27.30), na jednos¢ Kosciola (4,25b), na przyktad
Chrystusa (4,32; 5,1 n.) oraz na korzys¢ dla spolecznosci wiernych
(4,29b.c.). Ponadto kazdy imperatyw ostrzegajacy otrzymuje dopelnienie
w upomnieniu zachecajacym, wyrazajacym pozytywny sposob postepowania
jako przeciwienistwo do zlego zachowania sie: chamstwo — prawda (4,25);
kradziez — uczciwe zarobkowanie, aby moc cos dobrego uczynic¢ (4,28);
niegodziwe mowy — budujace mowy (4,29); grzechy zlosci i podlosci
— dobro¢ i milosierdzie (4,31 n.). Celem pozytywnej parenezy jest budowa
eklezjalnego Ciala Chrystusa. Mamy wiec do czynienia z kontynuacja po-
przedniego tematu, jednakze bardzo konkretnie rozwinigtego poprzez wy-
szczegolnienie wad i bolaczek wiernych. Doktadna ich analiza ma wesprzec
szczegblowy rachunek sumienia, aby méc po zrzuceniu ,starego czlowieka”
godnie zareprezentowac sie jako ,nowy cztowiek w Chrystusie”.

Wiersz 25. Wprowadzenie calosci nawigzuje do ogdlnej zasady ,rzuécie
starego czlowieka”. Dalsze wywody charakteryzuja ,starego czlowieka”
w szczegolach, kim on byt 1 jak postepowal. Nie bez powodu na pierwszym
miejscu autor wymienia klamstwo; zycie w poganstwie, to zycie w klamstwie.
Adoruje si¢ co, czego nie ma. Sw. Pawet w 1 Kor 8,4 wyraznie méwi o boz-
kach poganskich, iz nie istnieja. Skoro religia, a wiec fundament postepowa-
nia etycznego, religia, z ktorej powinno si¢ czerpaé zdrowe zasady moralne,
jest ztudzeniem, to w jakims$ innym kierunku moze by¢ uksztattowany mo-
del postepowania w kazdej sferze zycia ludzkiego? O ,prawdzie” mowit juz
autor w w. 21 w sensie teologicznym jako fundamencie egzystencji nowego
cztowieka w Chrystusie, ktory jest droga, prawda 1 zyciem (por. ] 14,6). Tu
takze o to chodzi. Zostaje tylko bardziej skonkretyzowane i uzasadnione.



Ef 4,26-28 90

nego Ciata]. *° Gniewacie si¢, nie grzeszcie jednak! Niech stonce
nie zachodzi nad waszym gniewem. >’ Nie dawajcie przystepu dia-
blu. *® Kto kradl, niech przestanie kras¢ i niech si¢ zabierze do
pracy, zdobywajac trudem whasnych rak dobra, aby mial z czego

4,26 Ps 4,5 Jk 1,19-20
4,28 1 Tes 4,11

Prawda bowiem wigze czlonkow eklezjalnego Ciata Chrystusa miedzy soba.
Skoro jednak prawda tkwi i wyrasta z samego Chrystusa, to zespala wiernych
z Chrystusem. Ten element jest nowy w stosunku do parenezy o prawdzie,
spotykanej zarowno w ST (Za 8,6), jak i w apokryfach ST (TestDan 1,3; 2,1-4;
5,2; TestIss 7,4; TestRub 3,9). Taka natomiast mys$l spotykamy takze w auten-
tycznych pismach sw. Pawla (por. Rz 12,4 n.; 1 Kor 12,12).

Wiersze 26-27. Nastepne upomnienie dotyczy gniewu. Autor postuguje
sie w tym wypadku cytatem z Ps 4,5 (LXX). Chociaz sam gniew juz w sobie
jest grzechem, a to moze spowodowaé jeszcze wigksze nieszczescie. Czlo-
wiek rozgniewany jest zdolny do wszystkiego. Do pierwszego upomnienia
dolaczone jest drugie, takze znane w tradyc]l biblijnej 1 w literaturze hellenis-
tycznej Chodzi o szybkie opanowanle gniewu, aby nie przysparzal coraz
wiecej przewinien, szkodzacych nie tylko blizniemu. Gniew szarga autorytet
wlasnego ,ja”, czyni czlowieka w oczach innych nieodpowiedzialnym za jego
czyny i rodzi obawe przed nim oraz utrate nawet najblizszych przyjaciol.

Upomnienie, aby szatan nie mial zadnego dostepu do cztowieka, w w. 27
mozna potraktowaé jako osobne, ale odnoszace si¢ do wszystkich. Wostatnim
wypadku jednak zastanawiatoby, dlaczego autor to upomnienie uplasowat
wlasnie tu. Wydaje sie jednak, ze chodzi o powiazanie szatana z gniewem
powodujacym ,grzech”, mozna by dodal: wszelkiego rodzaju. Rozgniewany
czlowiek moze przeciez nawet bluzni¢ przeciwko Bogu. Nie bez powodu
demon przez §w. Pawla nazwany jest ,ksieciem tego Swiata” z racji na opa-
nowanie czlowieka w jego mysleniu i d3zeniu. O to chodzi przeciez autorowi
w naszym wypadku. Podobne mysli spotykamy takze w innych, zwlaszcza
pozniejszych pismach NT (por. 1 Tm 3,6 n.; 2 Tm 2,26; Jk 4,7; 1 P 5,8).

Wiersz 28. Od grzechéw natury egzystencjalnej, kietkujacych w ludzkim
wnetrzu, autor przechodzi do grzechéw, majacych wyrazng relacje do spraw
spotecznych. Do tych grzechow nalezy ztodziejstwo materialne 1 ztodziejstwo
duchowe. Pierwsze dotyczy wszelakiej kradziezy, ktora jako ,nowy czlo-
wiek” nalezy koniecznie zaprzestaé. Nowy czlowiek zarabia uczciwie na swo-



91 Ef 4,29

wspieraé potrzebujacego. ** Niech z ust waszych nie wyjdzie zad-
ne nieprzyzwoite stowo, ale tylko dobre, stuzace zbudowaniu,

4,29  Ef5,4; Kol 3,16-17; 4,6

je utrzymanie 1 wszystkich mu powierzonych. Jednak poza rodzina, o czym
nie trzeba wspominaé, chrzescijanin wspiera biednych. Tak byto od zarania
Kosciota (por. Dz 2,45; 4,35) 1 taka tradycje, bedaca szczegdlng cechy chrzes-
cijan, pielegnuje takze p6zniejsze chrzescijanstwo (por. 1 Tes4,11;2 Tes 3,11 n.).
Dobre uczynki spetnione na ubogich doznaly takze uznania w Ksiegach
Madrosciowych ST (Prz 28,19; Syr 7,15), w pOzniejszym judaizmie (Iz 5,3,
a nawet u filozofow greckich (np. Epiktet I 16,16 n.).

Wiersz 29. Kradziez duchowa dotyczy pozbawienia drugiego cztowieka
jego godnosci przez oszczerstwo czy obmowe, ale autorowi nie tylko o to
chodzi. ,Zte” stowo, to kazde stowo niszczycielskie, obojetnie w jakim by nie
poszto kierunku. Mozna kogos obrazi¢, ludzi 1 Boga, przez przeklenstwa,
bluznierstwa, zlowieszczenia, uragania, kpiny i szyderstwa — zeby wymienic
cho¢ kilka grzechow jezyka. Autor nawotuje wiec do odpowiedzialnosci za
kazde stowo i mowe. A kto wie, czy nie ma takze na uwadze blednej nauki,
o ktorej krotko wspomniat poprzednio w 4,14, a ktora prowadzi przez ,,oszu-
stwo 1 przebiegtos¢ ludzky na manowce”.

»Zltemu stowu” (sapros logos) autor przeciwstawia ,dobre stowo” (agathos),
ktore ma stuzy¢ dobru powszechnemu Kosciola. Ma wiec ono swoj udziat
w ,budowie Ciala Chrystusa”. Autor jakby dzieli ,,stowo” na dwie kategorie:
pierwsza to sfowo pocieszajace, przynoszace ulge w cierpieniu, sfowo podo-
bne do dobrej rady, stowo ,,budujace”; druga to stowo pouczajace, katecheza,
upomnienia, ewangelia, przynoszace taski i blogostawienstwo wszystkim stu-
chajacym, ktorzy daja postuch tresci zbawczej zawartej w ,,stowie” i w keryg-
macie.

Jesli wezmiemy pod uwage charyzmaty dane glosicielom stowa wyliczo-
ne w 1 Kor 12, to do nich trzeba by zaliczy¢ apostolow, prorokéw, nauczycieli
1 jezyki. Pierwsze trzy wymienia takze Ef 4,11, a nadto ewangelistow 1 paste-
rzy. Nie dziwmy sie wiec, ze méwi o ,obrazeniu Ducha Swigtego” w §cistym
zwigzku ze ,stowem” (por. Iz 63,10, ktory potepia Izrael za bunt przeciwko
Bogu). Skoro wszystkie charyzmaty stuza budowie Ciata Chrystusowego, to
nie moze by¢ inaczej z mowa chrzescijanina, ktory jest znakowany Duchem
Swietym jako zadatkiem dnia spotkania si¢ z Chrystusem w czasie paruzji
(por. 1,13 n.). ,Dzien odkupienia” to nic innego, jak petne i ostateczne zjed-
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gdzie zachodzi potrzeba, aby przyniosto blogostawienstwo tym,
ktérzy go shuchaja. °° A nie zasmucajcie Ducha Swietego, ktorego
pieczeciy jestescie znakowani na dzien odkupienia. ' Wszelka go-
rvez. ewattownosc. eniew. krzvki czv zlorzeczenia — wraz z wszelka

4,30 Ef1,13;12 63,10
4,31 Kol58

noczenie si¢ z Chrystusem i poprzez Niego z Bogiem. Zte mowy, przewrotne
i podle stowa, bledne nauki — to wszystko niszczy dzieto Ducha Swietego, nas
samych, jako §wigtynie Boga i mieszkania tegoz Ducha Swictego (1 Kor
3,16 ..

Wiersz 31. Po stanowczym upomnieniu a zarazem przypomnieniu, kim
jestesmy poprzez Ducha Swigtego i kim powinnismy by¢, autor Ef przytacza,
w krotkiej wersji, katalog wad. Podobne katalogi spotykamy takze w innych
pismach NT (np. Kol 3,8; Ga 3,20-23; 1 Tm 6,4). Zna je takze literatura
Qumranska (np. 1 QS 4,10). Byly one takze zadomowione w pismach po-
pularno-filozoficznych antycznego Swiata (np. Seneka, Laktancjusz, Epik-
tet). Roznice pomiedzy tego rodzaju katalogami w NT i u stoikoéw dotycza
szczegOlnie motywacji. Stoika powinien cechowaéd spokdj i umiar. Dlatego
gniew staje sie¢ wada najwieksza. ChrzeScijanina powinna cechowaé mitosé
blizniego, dlatego najwieksza wadg s3 wszystkie wykroczenia przeciw mitosci
blizniego. W Ef dochodzi do tego nowy element, te wady sa najbardziej
szkodliwe w ,budowie” eklezjalnego Ciata Chrystusa. Autor Ef wylicza
pie¢ grzechow przeciw blizniemu: gorycz, gwattowno$é, gniew, krzyk oraz
zlorzeczenia. Najpierw czlowieka zyjacego ,,Wedlug ciala” opanuje gorycz
powodujaca gwaltownosc, nastepnie obracajaca sie w gniew, a ten z kolei
uzewnetrznia si¢ w krzyku, w przezwiskach, w zlorzeczeniach, klatwach
itp. Chrzescijanin, ktéry w mocy Ducha Swietego opanuje swoje namietnosci,
bedzie mogt stawic czoto ,wszelkiemu ztu”. Autor w ten sposob okresla
poprzednio wyliczone grzechy (por. Jk 1,21; 1 P 2,1). Nie mozemy jednak
wykluczy¢, ze nie ma na uwadze innych wad, gdyz w jakis sposob kazdy
grzech wyplywa z goryczy 1 zapalczywosci (gwaltownosci), a swoje siedlisko
ma w sercu ludzkim.

Wiersz 32. Po wyliczeniu wad autor przechodzi do pozytywnych upom-
nief, shuzacych ,budowie Kosciola” (por. Kol 3,19). Przypominaja nam one
nauke Jezusa o wzajemnym przebaczeniu win (por. Mt 6,12.14; 18,21-35).
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zloscig niech znikng z waszego $rodka. *? BadZcie natomiast
uprzejmi jedni dla drugich, pelni milosierdzia, wybaczajac sobie
nawzajem, jak i wam przebaczyt Bég w Chrystusie.

4,32 Mt 6,14; 18,22-35; Kol 3,12-13

Upomnienia te spotykamy takze w innych, nawet wiekszych zestawach, czyli
w katalogach cnot (Ga 5,22; 1 P 3,8; por. Jk 3,17; 1 Klem 14,3; 1 QS 2,42 n.;
TestSal 4,4). Nie zawsze one jednak wystepuja jako ich bezposrednie przeciw-
stawienie, jak w naszym tekscie (np. 1 P 3,8). Tutaj przede wszystkim zwraca
sie uwage na dwie sprawy, na zyczliwg relacje do drugiego, uzewnetrzniajaca
si¢ w uprzejmosci 1 serdecznosci, oraz na wzajemne przebaczenie win. Jedno
z drugim zreszta zazebia sie. Z1os¢ trzeba przezwyciezac dobrocig (Rz 12,21),
gdyz 1 Bog w swoim wielkim milosierdziu odpuscit nam nasze winy.
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! Badzcie wiec nasladowcami Boga jako dzieci umitowane,
% 1 zyjcie w milosci, jak i Chrystus was umitowal i wydat sa-

5,1 Mt 5,48; Kol 3,12
5,2 Ga 2,20; Hbr 10,10; Kol 3,13; Ps 40,6; Wj 29,18; Ez 20,41

a. WSTAPIC W SLADY BOGA (5,1-2)

Wiersz 1. Poprzednio autor Ef powotal si¢ na mifosierdzie Boze jako
wzor 1 przyklad, obowiazujacy we wspolnotowym zyciu chrzescijanskim.
Obecnie te mysl poszerza. Po prostu trzeba starac sie o to, aby nasladowac
Boga we wszystkim (por. Mt 5,45-48). Zasadnicza motywacja thkwi w tym, zZe
jestesmy ,,dzie¢mi Bozymi”. Obraz ludzkich relacji jest tu przeniesiony w sfe-
re nadprzyrodzong. Kazdy ziemski ojciec cieszy sie z tego, gdy jego dzieci
odwierciedlaja dobre cechy, talenty i zdolnosci rodzica. Tym bardziej Bog,
ktory stworzyl czlowieka na obraz i podobienistwo swoje. Motyw naslado-
wania bostwa czy wyjatkowych ludzi byt takze zadomowiony w starozytnym
Swiecie poganskim 1 w judaizmie. W filozofii greckiej, poczawszy od Platona,
brakowalo jednak czynnika etycznego w relacji ,idea wzorcowa” do podo-
biefistw, a tzw. egzemplaryzm byt ograniczony do sfery ontycznej. Jesli na-
tomiast Pawel siebie stawia jako przyklad do nasladowania, to ma na uwadze
nie tyle swoja osobe, ile apostolsky dziatalnosé, zlecona mu przez Boga (por.
1 Kor 4,16; 3,17; 1 Tes 1,6 n.). Spotecznosé¢ koscielna przejeta gorliwoscia
apostolska Pawta moze znéw postuzy¢ za model dla innych Kosciotow (por. 1
Tes 1,7). Wydaje sie, ze autor Ef zachecajac do nasladowania Boga, wychodzi
z zalozenia, ze chrzescijanie s3 juz dzie¢mi Bozymi (4,13) poprzez darowanie
im przewinien przez Ojca niebieskiego w Chrystusie (4,23). To dziecigctwo
Boze obowiazuje i nie mozna go wypaczy¢. Dlatego tez kierowany jest tu apel
do chrzescijan o coraz doskonalsze postepowanie w doskonatosci chrzesci-
janskiej opartej na milosci Chrystusa.

Wiersz 2. Nic wiec dziwnego, ze autor mowio nasladowaniu, wyprze-
dzajac te mysl upomnieniem do wzajemnej mitosci. Rownoczesnie wyjasnia,
o co glownie chodzi w nasladowaniu Boga. Wida¢, ze w Ef element ontyczny
(stan dzieciectwa Bozego) jest w Scistym zwigzku z postulatem etycznym.
A czy u Chrystusa bylo inaczej. W Flp 2,6-11, gdzie sw. Pawel stawia
Chrystusa za wz6r do nasladowania, méwi najpierw o jego ontycznym jes-
testwie, ze ,byl (jest) w postaci (w naturze) Bozej”. Te odwieczng egzys-
tencje przeradza w proegzystencje. Nie przestajac by¢ Bogiem, obiera czlo-
wieczehstwo z mitosci ku nam. Te to mysl podkresla lapidarnie autor Ef,
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mego siebie za nas jako dar i jako ofiare na wdzieczng wonnosé¢
Bogu.

rozwijajac ja o cztery szczegodly. Pierwszy to ,,oddanie si¢ za nas”. Zwrot sam
w sobie wyraza ekspiacyjna ofiare zado$Cuczynna. Formula paradidomi (wy-
dal) hyper hemon (za nas) nalezy do prastarych wyznan paschalnych o za-
doséuczynnej Smierci Jezusa (Rz 8,32; 2 Kor 12,15; Ga 1,4; 1 in.). Znamienne
jest, ze uzasadnienie upomnienia (,wy” — 2 os.lmn. w w. 1) formulowane
jest w formie zbiorowego ,za nas”. Autor wiec wlacza takze siebie i wszyst-
kich chrzescijan w dzieto odkupiencze Chrystusa, przechodzac do drugiego
szczegdtu — byla to Smier¢ dobrowolna (dar — prosphora) 1 Smierc poprzez
ofiare (thysian) wlasnego zycia dokonana zbawczo. Pierwszy rzeczownik
nawiazuje do ,wydania sie”, a drugi rzeczownik do mitosnego aktu krwawe;
smierci krzyzowej. W ten sposob drugi szczegdl zostal polaczony z pierw-
szym i trzecim, prowadzac do czwartego szczegotu jako celowego. Jest nim
taka ofiara, ktora Bogu byta mita. Jakkolwiek motyw daru i ofiary znany jest
w ST (por. Ps 40(39) 7; Hbr 10,5.8), gdzie liturgia ofiarnicza zajmowala
w kulcie naczelne miejsce, to skutecznos¢ ofiar byla inna. Na to zwraca
szczegblng uwage autor Listu do Hebrajczykow w swojej teologii kultu
Bozego, dokonanego przez Chrystusa (Hbr 9,11 - 10,18). ,,Wonnos§¢” ofiary
(Rdz 8,21; Wj 29,18 i inne) Chrystusa byla Bogu mila, jako ze byla to ofiara
doskonala, ofiara dobrowolna, ptynaca z mitosci do ludzi i postuszenstwa
wobec Ojca, ktory nie pragnie zguby czlowieka, lecz jego zbawienia.

6. CHRZESCIJANIE OBRAZEM BOGA (5,3-7)

Wiersze 3-4. Po wyeksponowaniu godnosci chrzescijan jako dzieci
Bozych i plynacych z niej obowiazkdw, autor przechodzi do upomnien szcze-
gotowych. Polegaja one na wyliczeniu wad, cechujacych w sposob szczegdlny
pogan. Katalog wad otwieraja dwa grzechy, czesto razem wystepujace, pod-
obnie jak w naszym tekscie (por. Mk 7,21 n.; Kol 3 n.), mianowicie ,nierzad”
1 ,nieczystos¢”. Wyplywaja one z nieokietzanej zadzy uzywania tego Swiata
z wszelkimi jego zludnymi przyjemnoSciami, czyniac cztowieka niewolni-
kiem swoich namietnosci (Flp 3,19). Urastaja one do rangi ,bozkow”, pod-
obnie jak pieniadz potrzebny do zycia w przepychu i niedozwolonej rozkoszy
(por. Mt 6,24). To wszystko rodzi nowa wade — ,,chciwos¢”, nie liczacy sie
z dobrem i potrzebami drugiego cztowieka. Autor wprawdzie nie wspomina
o tym, ze takie grzechy maja miejsce wsrod chrzescijan, apeluje natomiast do
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> A nierzad i wszelka nieczysto$¢ lub chciwosé niech nawet nie
beda wspominane wsrod was, gdyz tak przystalo swietym.

53 Ef 4,19; Kol 3,5

sumienia i honoru ,$wietych”, zeby nawet o nich nie méwiono. Autor ma
takze na uwadze prowadzenie dwuznacznych rozmoéw i robienie dowcipow,
zwigzanych z t3 kategoria wad, facznie z gadaniem, ktdre nie przynosi zadnej
korzysci duchowej sobie i blizniemu. Stad nastepuje dodatkowa zacheta do
modlitwy. Autor nazywa ja eucharistia. Jest ona przeciwienstwem zardwno
norologia (czcze gadanie), jak 1 eutrapelia (nieprzyzwoite, dwuznaczne rozmo-
wy czy dowcipy).

Eucharistia  jest ulubionym rzeczownikiem Sw. Pawla, uzywanym
szczegOlnie wtedy, kiedy pragnie wypowiedzie¢ podziekowanie Bogu za dary
zbawcze, ktore otrzymaly gminy koscielne (np. Rz 1,8; 1 Kor 1,4; Flp 1,3; Kol
1,311n.), oraz wtedy, gdy upomina wiernych, aby sktadali Bogu dzieki w kulcie
(1 Kor 14,6 n.; Kol 1,12; 3,17 1 inne) i prywatnie (2 Kor 4,15; 9,11 n.; Flp 4,6;
Kol 2,7; 4,2; 1 Tes 5,18). Jesli Apostol w 1 Tes 5,18 pisze en panti eucharisteite
— ,we wszystkim dziekujcie”, to ma na uwadze to, co cechuje chrzescijanina,
ktory nieustannie dziekuje Bogu za dary otrzymane w Chrystusie 1 za taske
stuzenia Bogu w pelnieniu Jego swietej woli.

Wiersz 5. Upomnienia przeradzaja si¢ w stanowcza przestroge. Chrzes-
cijanie powinni ,,wiedziec”, a wlasciwie ,,wiedza” (por. 1 Kor 6,8 n.; 15,50; Ga
5,21), ]akle sankcje czekaja tego, kto wraca do tego stylu 7 zyc1a ktory prowadza
poganie. Rzeczowniki, wyrazajace poprzednio rozpustg 1 nlerzqd a whasciwie
wszelkie naduzycia w dziedzinie plciowej, nazywaja po imieniu te kategorie
ludzi, ktdrzy dopuszczaja si¢ takich przestepstw, jak porneia — pornos (rozpusta,
nierzad; rozpustnik), akarthasia — akathartos (bezwstyd, nieczystosé; bezwstyd-
nik). Identyczna zamiana ma miejsce takze przy cheiwosci: pleoneksia — pleonek-
tas. Szczegdlnie ta prowadzi do batwochwalstwa (por. Kol 3,5). Zadza posiada-
nia czego$ lub kogo$ za wszelka cene, prawnie czy bezprawnie, niszczac dru-
giego czlowieka, urasta do kultu wilasnego ,ja” i staje sie¢ pseudoswietoscia,
czyli bozkiem. Konsekwencja batwochwalstwa jest pozbawienie siebie praw
»dzieci Bozych”, ktérym nalezy sie jako dziedzictwo krdlestwo Chrystusa
i Boga. Jest to krolestwo ,,umitowanego Syna Jego” (por. Kol 1,12 n.), ktore
stalo sie juz udziatem wiernych poprzez chrzest sw. Wtedy po raz pierwszy, ale
takze definitywnie, ,ciemnos¢” zostala przezwyciezona przez ,,swiattos¢” (w.
8). Chrzest z kolei zakotwiczony jest w tajemnicy paschalnej. Poprzez $mier¢
1 zmartwychwstanie wywyzszony Chrystus rozpoczat swoje powszechne pa-
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* Podobnie rozpusta i czcze gadanie lub nieprzyzwoite zarty,
to nie przystoi, lecz dzigkczynna modlitwa. > O tym musicie ko-

5,4 Ef429; Kol 3,8
5,5 1 Kor 6,9-10; Kol 3,5; Dz 8,21

nowanie w kosmosie i w Kosciele (por. 1,22; Kol 1,15-18). Do tego krolestwa
zdazaja wierni jako prawne dzieci Boze 1 dziedzice nieba.

Wiersze 6-7. Z uwagi na druga czes¢ w. 6, ktora zaostrza mysl o wyklu-
czeniu z krolestwa Bozego, mozna twierdzié, ze pewna grupa ludzi o wykrzy-
wionych pogladach moralnych zacheca do takiego trybu zycia, ktory po-
przednio autor Ef potepial. ,Stowa prozne” (kenoi logoi) w tym wypadku to
nie tylko takie mowy, ktore maja indeferentny charakter, lecz 1 takie, ktore
wyraznie szkodza i prowadza do zguby. One bowiem wyplywaja z apate,
czyli z wyraznej checi sprowadzenia kogos na zl droge. Trudniej juz o iden-
tyfikacje ,kusicieli”. Tu zdania wsrdd uczonych s3 podzielone. Czy chodzi
o te sama grupe, ktora doktrynalnie wypaczata ewangelie w Kolosach (por.
Kol 2,8), czy o inng o tendencjach antynomistycznych, gdzie nie istniejg
zadne normy, obowiazki czy zasady? Z podobnymi pogladami walczy juz
sw. Pawel w Koryncie (por. 1 Kor 6,12-20).

Zaréwno zwrot ,,gniew Bozy”, jak 1 ,,synowie buntu” (niepostuszenstwa)
znane s3 w N'T. Pawel z gniewem Bozym niejednokrotnie wigze sad ostateczny
(np.Rz2,5;5,9;9,22; 1 Tes 5,9), a takze karzace wkroczenie Boga w konkretne;
chwili (np. Rz 1,18-20; 3,5; 13,4.5). ,,Synowie buntu” to poganie (2,2 n.). Jednak
nie tylko oni za swoe przestepstwa zastuguja na gniew Bozy, lecz wlasciwie
kazdy, kto tak postepuje jak poganie. Stad to ostatnie ostrzezenie, by nie dzielié
z nimi zastuzonej kary. Symmetochoi auton (masc.) ma bowiem na uwadze wspdl-
nictwo z nimi (por. 3,6; 1 Hen 31,4; 97,4; 104,6). Oczywiscie w konsekwencji
oznacza to wspolnictwo w ich grzechach, o ktorych byla poprzednio mowa.

7. CHRZESCIJANIE DZIECMI SWIATEOSCI (5,8-14)

Wiersz 8. Juz ST ujmuje zlo i dobro w rozne metafory. Jedng z nich jest
»Swiatlos¢ 1 ciemnosé”, majaca wyobraza zycie z Bogiem 1 zycie bez Boga.
Pierwsze owocuje w blogostawienstwo Boze i Swietosé: ,Jahwe Swiatlem
i zbawieniem moim” — $piewa psalmista (Ps 27 (26), 1). Drugie za$ przynosi
przeklenstwa 1 zgube. Dlatego w Torze dos¢ czesto wyrazona jest zacheta do
zycia zgodnego z wola Boza: ,,Postepujmy w Swiattosci Jahwe” (Iz 2,5; por.
9,1; Ps 36 (35), 10). W NT te przeciwstawne pojecia s3 szczegdlnie charakte-

List do Efezjan — 7
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niecznie wiedzie¢, ze zaden rozpustnik lub bezwstydnik czy chci-
wiec, co rowna sie¢ batwochwalstwu, nie ma udziatu w krolestwie

rystyczne dla Janowej Ewangelii, ale zna je takze sw. Pawetl (np. Rz 2,19;
13,12; 2 Kor 4,6; 6,14; 1 Tes 5,4-7). W naszym tekscie chodzi takze o brak
znajomosci Boga, wskutek czego postepowanie wiernych przez przyjecie
ewangeln bylo pograzone w grzechach, ktore autor wyliczyt. Nasta,plla istot-
na zmiana, nie gradacyjna, tylko catkowita — od grzechu do uswiecenia. To
wiasnie autor ma na mysli, gdy mowi o zyciu w swiatlosci — w Panu. Ta zmiana
nastapila dzigki dzietu zbawczego Jezusa Chrystusa i na Jego mocy. Jedynie
On — Pan mdgl zmieni¢ syndw ciemnosci na ,dzieci Swiatlosci”. Po prostu
chrzescijanie ,,s3 Swiattoscig w Panu”; podobny zwrot spotykamy w Mt 4,16
(Iz 49,1); £k 2,32; Dz 13,47 (Iz 42,6; 49,6); Rz 2,19. W Janowej Ewangelii
Chrystus jest Swiatloscig: 1,5; 1,7 n. 9; 8,125 9,5; 12,35. 46; 1 | 1,5; 2,8.
Chrzescijanie jako $wiatto spetniaja funkcje $wiatta, podobnie jak Chrystus,
a wiec nie tylko wywodza sie ze swiatla albo znajdujg sie w jego obrebie, jak
np. w Hbr 6,4; 10,32 (por. 1,18), lecz sami, bedac swiattem, promieniuja nim.
Tej przemiany z ciemnosci do §wiatta dokonal Chrystus. Dlatego en Kyrio nie
jest zbytecznym dodatkiem, ale istotnym elementem, wyjasniajacym, dlacze-
go chrzescijanie ,,s3 Swiatlem”. Z ontycznym byciem Swiatlem wiaze sie eg-
zystencjalny postulat: maja takze by¢ ,,dzie¢mi Swiatta” (8 b). Kto jako ,Swia-
tlo” nie Swieci, zaprzecza istocie swiatla. Funkcyjny charakter przedmioto-
wych wielkosci, jak ,,dzieci Swiatta” (1 Tes 5,5; ] 12,36; £k 16,8), przypisuje sie
w NT szczegolnie ,madrosci” — tekna sophias (Ek 7,35; 1 P 1,14; 2 P 2,14),
aw literaturze p6Znego judaizmu takze sprawiedliwosci (1 Hen 93,2) 1 ,,praw-
dzie” (1 Hen 105,2). Przeciwstawienia, jak ,dzieci §wiattosci” 1 ,,dzieci ciem-
noéci” odgrywaja w parenezie qumranskiej wielka role.

Wiersz 9. Skoro Swiatto z istoty swej wydaje promienie, takze autor Ef
pragnie je wyeksponowad, ograniczajac si¢ jednak do trzech. Na pierwszym
miejscu figuruje ,wszelka dobro¢”. Mowiac o ,wszelkiej” (pasa) ,,dobroci”
(agathosyne), jakby pierwszy owoc poszerza na wszystko, cokolwiek ma jakas
relacje do bardzo ogdlnego pojecia dobroci (por. takze Rz 15,14; Ga 5,22; 2 Tes
1,11; Ba 2,9; LXX: 2 Krn 24,16; Ps 52(51),5. Przeciwienstwem do dobroci jest
,2}0” — kakia, ktore rOwniez ma szeroki zakres znaczeniowy. Na drugim miejs-
cu autor wymienia ,sprawiedliwo$¢” (4,24; 6,14; Rz 4,13; 6,13. 16. 18 n. iinne),
anatrzecim ,prawde” (por. 4,15.21.24; 6,14). To jest jednak jeden owoc (karpos
1. poj.) swiatla, gdyz udziela go jeden Duch i zwiazany jest z jednym chrztem.
,Dziela ciemnosci” przybieraja natomiast rozne formy i prowadza do zguby.
Ich ,owocem” w sensie skutku jest ,$mieré” (por. Rz 7,5).
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Chrystusa i Boga. ¢ Niech nikt was nie zwodzi podchwytliwymi
mowami, bo to wszystko sprowadza gniew Bozy na buntownikow.

5,6  Rz1,18; Kol 2,4.8

Jesli sprawiedliwosé 1 prawda stoja w relacji do dobroci, to ja takze wy-
jasniaja. Nie mozna bowiem by¢ dobrym, jesli nie przyloze do mojego po-
stepowania tej miary, ktorg Bog okreslit w przykazaniach, a to oznacza byé
sprawiedliwym petniac catkowicie wole Boza (por. takze 1 QS 1,5; 8,2). Praw-
da za$ (heb. ‘emet) znaczy stabilno$¢ w prawym postepowaniu oparta o nieza-
chwiang wiare w ,wiernego” Boga, ktoremu catkowicie zaufam. Te pojecia
trzeba wiec wyprowadzic z Bozej sfery, ktorg zostaliSmy przesigknieci, i w niej
zyjemy ,,w Panu” jako ,,dzieci Swiattosci”. Pareneza biblijna, znajdujaca w tym
tekscie w Ef swoja szczegdlng wymowe, jest wiec zgota inna od etyki filozo-
ficznej opierajacej si¢ na wyidealizowanych wzorach istoty ludzkiej, gdzie
takze dobro¢ zajmuje pierwsze miejsce jako podstawowa cnota (por. np. Filon
LegAll III, 78; Cher 127).

Wiersz 10. ]eéli jednak dzieci Swiatlosci pragna wydaé ,owoc”, powinny
czuwaé nad swoim postepowaniem, 01qgle je kontrolowad, korygowac 1 Zdecy—
dowanie polepszac To wszystko moze oznaczal gr. dokimazein, gdy je porow-
nujemy z innymi tekstami, gdzie wlasnie ma takie znaczenie (por. np. Rz 1,28;
12,25 14,22; 1 Kor 3,13; 16,3; 2 Kor 8,22; Did 11,11; Ign.Smyrn. 8,2) i staje si¢
celem ciaglej troski o prawe zycie chrzescijanskie, takie, ktére moze si¢ po-
dobaé Panu. Sam zwrot euareston to kyrio znany jest w Biblii i pismach wezesnych
apologetow chrzescijanskich. Stosuje go takze sw. Pawel (Rz 12,15 14,18; 2 Kor
5,9; Flp 4,18; Kol 3,20; Hbr 13,21). We wszystkich tekstach jednak podano
warunek, ktory nalezy spetnic, aby podobac sie Panu. W naszym wypadku jest
nim stanowcze ,tak” na zycie pelne dobroci, sprawiedliwosci i prawdy, ktore
jest owocem Swiatla, po prostu wiernych, gdyz oni nim s3 w Chrystusie.

Wiersz 11. ]ednakie nie na tym kor’lczq si¢ upomnienia autora Ef. Nowe,
a czeSciowo wyjasniajace upommema autor rozpoczyna negatywnie. Laczy
ono jednak poprzednia czesé z nastgpu]ch Poprzedma byta pozytywna i na-
stepna ma taki sam charakter. W upomnieniu negatywnym autor ostrzega
przed jakimkolwiek zblizeniem si¢ do Swiata ciemnosci. Ciemno$¢ nie
moze wydal zadnych owocow, natomiast czyny sa zle i stad s3 erga akarpa
(bezowocne). Sw. Pawel takze odréznia pomiedzy ,czynami ciata” (Ga 5,19)
a ,owocem Ducha” (Ga 5,22; Rz 13,12 n.). Ciemnos¢ jako metafora zta
przedstawia jej zgubna rzeczywistosé, a o to w tym tekscie chodzi. Potepienie
jakiegokolwiek zwigzku z czynami ciemnosci jest tylko jednym elementem



Ef 5,7-8 100

7 Niech was nic z nimi nie laczy. * Wprawdzie kiedys byliscie
ciemnosciy, ale teraz jestescie Swiatloscig w Panu. Postepujcie wiec

5,8  Ef2,11.13; Ek 16,8; 1 P 2,9; ] 12,36

walki przeciw ztu i dotyczy wihasciwie tylko wlasnego obozu. Jednak chodzi
takze, i to przede wszystkim o tepienie zla, na pewno nie tylko i wylacznie we
whasnych szeregach. Walka ze zlem dochodzi tu do rozmiaréw misyjnych.

Wiersz 12. Zreszta w. 12 taka mysl potwierdza, gdyz grzechy pogan,
z ktérymi moze nie zawsze si¢ obwieszczajg, kwalifikujg sie do tego, ze wstyd
o nich w ogdle wspominaé. Zlto w nich zawarte ma potencjal kusicielski,
mogacy siegnal poza granice wlasnego zla.

O misjonarskim charakterze w. 11 1 12 $wiadczy specyficzny czasownik
eleghete (w. 11) — ,potepic”. Trzeba jednak sobie uswiadomié, ze potepienie
uprzedza ,zbadanie sprawy” i jej krytyczne ,o0sadzenie” (np. 1 Kor 24 n.).
Na samym potepieniu rozpoczety proces osadzenia nie koficzy sie. Jesli ma
by¢ skuteczny, to potepienie ma cel pedagogiczny i ma prowadzié do dobrego,
na Sciezki Boze. Takie znaczenie ma elegchein w wielu tekstach NT (J 8,465 16,8;
1Tm 5,20; 2 Tm 4,2; Tt 1,9. 135 2,15; Jk 2,9; Jud 15; Ap 3,19). Te mysl zreszta
wyraziw innych stowach w. 13114, nawiazujac ponownie do symboliki swiatta.

Wiersz 13. Nalezy, potepiajac zte czyny pogan, taczy¢ potepienie z uswia-
domieniem zta i zacheta do dobrego. Na tym zreszty polega rola ludzi Swiatta.
Swiecac oswietlajg innych. Z nocy stanie si¢ jasny dzief, oparty na Chrystusie
— ,Swiatlosci Swiata” (J 8,12) 1 Jego ewangelii. Ostatecznym wynikiem misjo-
narskich poczynan ludzi Swiatlosci jest takze promieniowanie, ktore zdota
zapali¢ innych. Tak jak zapala sie jedna Swiece od drugiej, tak chrzescijanie
maj3 zapali¢ innych Swiatlem Chrystusa. Wydaje sie, ze proces istotnej prze-
miany, dokonanej ,w Chrystusie” poprzez chrzest sw. w zyciu wiernych,
pograzonych w swoich grzechach, staje si¢ teraz aktualny w akcji misyjnej,
wychodzacej z ludzi §wiatloSci. Stad to w tym procesie rowniez podstawa
przemiany jest nie kto inny, jak Chrystus. On jest takze tym ,Swiattem” dla
nowo nawrdconych, o jakim méwi w. 13. Mozna powiedzieé, ze w. 13 przy-
gotowuje w. 14, w ktorym juz wyraznie dowiemy sie, kto jest tym Swiatlem,
od ktérego wszystko inne zapala sie 1 otrzymuje blask roztaczajacy dalsze
promienie Swietlne.

Wiersz 14. Fragment zatytutowany ,,Chrzescijanie — dzie¢mi Swiattosci”
konczy cytat wprowadzony w podobny sposdb, jak cytuje sie tekst biblijny
(dio legei). W Ef spotykamy oprocz tego miejsca tylko jeden tekst wyraZnie
wprowadzony jako cytat. W 4,8 jednak chodzi o faktyczny tekst ST (Ps
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jak przystalo dzieciom swiatlosci. > Owocem zas $wiatlosci jest
wszelka dobro¢, sprawiedliwosé i prawda. '° Zwazajcie na to, co

5,10 Rz 122

68,19). W naszym wypadku nie wiadomo jednak, skad autor zaczerpnat cytat,
ktory prawdopodobnie przytacza dostownie, w odr6znieniu od 2,14-18. Cho-
dzi o hymn chrystologiczny o Chrystusie — Pokoju, ktdry doznat uzupelnien
interpretacyjnych przez autora Ef. W historii egzegezy podejmowano proby
wyjasnien, skad ten cytat moze pochodzi¢. Jednakze za duzo jest hipotez
(kombinacja tekstow ST; apokryficzny tekst badZ zespot urywanych tek-
stow), ktore przez szukanie za wszelka cene wyjasnienia ostabiaja site dowo-
dowa watpliwych argumentacji. Sw. Hieronim réwniez byt zainteresowany
tym tekstem, ale po bardzo wnikliwym przebadaniu ST i pism p6znego ju-
daizmu nie znalazl w nich tego cytatu (numquam hoc scriptum inveni). Dzisiaj
przyjmuje sie na ogdl za Theodoretem i innymi apologetami wczesnego
chrzescijanstwa, a szczegdlnie za Severianem z Gabala (zm. po 408 r.), ze
chodzi o fragment chrystologicznego hymnu chrzcielnego. Przypuszcza sie
tez, ze u Klemensa Aleksandryjskiego znajdujemy kontynuacje tej piesni lub
druga cze$é (fragmentarycznie zacytowanej):

,On [ktory] jest stoicem zmartwychwstania,

Ktéry zrodzony jest przed jutrzenka,

Ktory daje zycie przez swoje promienie”

(Clem. Alex. Protr. IX, 84,2 — Przemdwienie upominajace dla pogan).

Nasz tekst, ze wzgledu na tre$é, nazwaé mozna ,apelem do pobudki”
(Weckruf), a z racji na forme trojwierszem typu semickiego. Na to wskazuja
czasowniki uplasowane na poczatku wierszy i kolejnos¢ gramatycznej figura-
cji (imperatyw + spojnik ka7 + futurum — tzw. homoioteleuton, tzn. ,uskutecz-
nione”). Nie znaczy to jednak, ze mamy tu do czynienia z przekfadem grec-
kim semickiego podkladu. Skoro Klemens z Aleksandrii interpretuje nasz
tekst, ktory przeciez cytuje (swoim?) dodatkiem jako hymn chrzcielny, na-
lezy przypuszczaé, ze mial takie zastosowanie.

Tres¢ dodatku odzwierciedla mysli o chrzcie zawarte w Rz 6, a co do
formy przypomina takze Syryska Didaskalie 21, w ktorej Chrystus — Swiatto
stoi w relacji do chrztu §w.:

»A Wy wszyscy,

ktorzy uwierzyliscie,

nad wami

zaja$nialo $wiatlo wielkie

Jezus Chrystus, nasz Pan”.
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jest mile Panu. '' Niechaj was nic nie laczy z bezowocnymi czy-
nami ciemnoéci, odwrotnie — potepiajcie je. '* Nawet wstyd mowic

511 ] 16,8
512 Rz 1,24

W naszym tekscie znajduj si¢ az dwa apele tresciowo zsynchronizowane
w formie paralelizmu synonimicznego. Pierwszy czton dotyczy letargu wiary,
jakby j3 opanowala noc; drugi — realnosci ontycznej. Grzech doprowadzit do
$mierci, a wigc trzeba z niej powsta, na wzor Chrystusa, ktory sam bez
grzechu pokonat noc grzechu i1 $mierci poprzez swoje chwalebne zmar-
twychwstanie. Wtedy Chrystus zmartwychwstaly stanie sie Swiattoscig, prze-
zwyciezajac noc letargu, grzechu i Smierci.

Tekst Klemensa zdradza cechy hymnow chrystologicznych. Wskazuje na
to tytul (naglowek) — w naszym wypadku ,,Chrystus”; styl zdania relatyw-
nego — w naszym wypadku ,ktorzy” lub On (zaimek wzgledno-pozorny).
Ten trzywierszowy hymn jest wyrazng piesnig na czes¢ Chrystusa—Swiatta,
ktory jako zmartwychwstaly Kyrios ozywia zbawczo wszystkich wiernych
promieniami swego $wiatla, sam istniejacy w Swiatlosci Ojca przed wiekami.

Jesli chodzi o przyklady apelu do pobudki ze snu, to znajdujemy je
w literaturze mandejskiej, a takze péznego judaizmu oraz qumranskiej. Ten
motyw jest tak zroSniety z codziennym zyciem czlowieka, ze znajduje za-
stosowanie w roznych dziedzinach, a wiec takze w moralnej. Nie trzeba
jednak siegal daleko; w Rz 13,11 n. Pawel upomina wiernych: ,Nadeszta
bowiem godzina, aby powstac ze snu [...] odrzuémy wiec uczynki ciemnosci”
(por. takze 1 Tes 5,5 n.).

Dla naszego tekstu, jak i dla jego uzupelnienia, wazna jest motywacja
apelu. Wszystko zdaza do tego, aby wiernym uSwiadomié celowos$é zycia
w $wietle, a tym celem jest sam Chrystus — Swiatto§¢ §wiata. Od Niego
otrzymujemy Swiatlo 1 Nim si¢ stajemy, aby zy¢ dla Chrystusa. Wierni po-
winni tak Nim promieniowac, aby zarazi¢ Chrystusem innych ,bliskich i da-
lekich” (Ef 2,17). Celowos¢ symboliki Swiatla byta takze zadomowiona w ST.
Jahwe przychodzacy z pomoca swojemu ludowi przyrownany jest do Swiatta,
ktore wspomaga lud Bozy a oslepia wrogéw Boga 1 Jego narodu (por. np. Pwt
33,2; Ps 50,2; 80,2; 94,1; takze 1 QH 4,23; 9,31; 4,5 n.; Dam 20,25 n.).

W NT motyw mesjanskiej ideologii Swiatlta ST (Jdt 24,1; Kpt 18,3 n.;
Lb 24, 17 n.) znalazt swoj oddzwiek szczegdlnie w ,,Benedictus” Zachariasza:
jako ,,Wschodzace Stonce” przyjdzie Mesjasz do swojego narodu, aby oswie-
ci¢ tych, ktorzy siedza w ciemnosci 1 w cieniu $mierci (por. £k 1,78-79 n.).
Jesli apel do pobudki ma swoje siedlisko w chrzcie §w., to jego zasadniczym
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o tym, co si¢ u nich w ukryciu dzieje. > Wszystko za$ co jest godne
potepienia, wychodzi na jaw dzigki swiattu. '* Wszystko zas co
zostaje ujawnione, staje si¢ Swiatlem. Tak bowiem powiedziano:

5,13 ] 3,20-21
5,14 1z 26,19; 60,1; Rz 13,11; 6,13

celem bylo wskazanie, co dzieje si¢ z nowoochrzczonym, a mianowicie, ze
powstal ze Smierci grzechu do zycia Bozego, z ciemnosci do swiatta, ktorym
jest Chrystus, opromieniajacy wiernych swoim blaskiem. W takim sensie
chrzest dla nowo ochrzczonego miat znaczenie apelu, aby przyjaé Swiatto-
Chrystusa, a dla wiernych, aby trwac w swietle — w Chrystusie 1 tym swiattem
promieniowal. Jednak to znaczenie podkresli¢, autor Ef otoczyt piesn kon-
tekstem misjonarskim.

8. CHRZESCIJANSKA MADROSC (5,15 - 6,9)

W dalszym toku swojej parenezy autor Ef podejmuje poprzedni charakter
antytezy, przerzucajac go na inna pare pojec przeciwstawnych — na ,,ghupich”
1 ,madrych”. Calos¢ mozna podzieli¢ na dwie czgsci. Pierwsza konczy pare-
neze, ktora rozpoczeta sie w 4,17 1 w 5,15-20 znajduje konkretyzacje, do-
tyczacy trzech dziedzin zycia chrzesScijanskiego, ktore wspiera ,,madrosc”
i roztropne postepowanie. Upomnienia te znajduja swoj punkt kulminacyjny
w aklamacji dzigkczynnej na czes¢ Boga Ojca w imie Jezusa Chrystusa. Druga
czes¢ (5,21 - 6,9) stanowi rodzaj tzw. tablic domowych skoncentrowanych
w naszym wypadku wokot przywilejow i obowiazku cztonkoéw rodziny. Wiersz
21 jakby aczy obie czesci, chociaz wykazuje zwiazek syntaktyczny z w. 18b.

a. CHRZESCIJANSKIE POWOLANIE
DO ROZTROPNEGO POSTEPOWANIA (5,15-20)

Wiersze 15-16. Po raz ostatni autor zacheca do prawego postepowania
wiernych. Dokladne (akribds) 1 uwazne zwazanie (blepeta) na to, ,jak” (pas)
postepowal (peripateite) w zyciu chrze$cijanskim, pozwala na odrdznienie
dobra od zla. Jednak moze sie ono wkras¢ w kazda dziedzine zycia chrzes-
cijanskiego. Aby unikna¢ zla, potrzebna jest madros¢ jako postawa zasadnicza
wszelkiego poczynania chrzescijanskiego (por. 1,17; Kol 3,16). Ona jest da-
rem Ducha Swietego i trzeba o to prosié, aby Duch Bozy napetnit wiernych.
Prosba bowiem dotyczy ,otwarcia sie” na ten wazny dar madrosci. Kto prosi,
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»,Obudz sig, ktory spisz,
1 powstan z martwych,
a zajasnieje ci Chrystus”.

liczy sie z tym, ze takze jego prosba zostanie wystuchana, i otwiera si¢ na dary
Boze. To wlasnie autor ma na uwadze, gdy w w. 18b méwi: ,,pozwolcie, aby
napetnit was Duch Swiety”. Ten zwrot znajduje si¢ na koficu upomnies, do-
tyczacych zycia codziennego, do ktdrego nalezy jedzenie i picie. Nawet tu
jest potrzebny dar madrosci, pochodzacy od Ducha Swigtego; podobnie jak
i w zyciu modlitewnym, o ktorym mowia w. 19-20. Na konstrukcje czesci
5,15-20 skladaja si¢ bowiem trzy pary orzeczen przeciwstawnych (w. 15,17,18)
wprowadzone przez ,nie” (mé), stojace na poczatku przestrogi, oraz przez
Jlecz” (alla) otwierajace pozytywna zachete.

Wiersz 15. Autor stawia ogdlng zasade, wazng takze w nastepnych dwoch
parach oraz ich motywacyjnych uzasadnien. Do roztropnego postepowania
w zyciu codziennym nalezy wykorzystanie czasu. Wiersz 15. otrzymuje w ten
sposob uzasadnienie temporalne: ,wykorzystajcie czas” (w. 16a). Jednak takze
ta motywacja ma swoje uzasadnienie. Czas jest takze darem Bozym ofiarowa-
nym stuzbie Bozej, gdyz takie jest uczciwe zycie chrzescijaniskie (por. Kol 4,5).
Jednakze ,potegi” tego Swiata, ,,zte moce” mimo ich pokonania przez Chrys-
tusa (1,21), beda wciaz usitowaly buntowac sie, czyli zechca narzuci¢ wiernym
swoj ztowrogi rezim. Dlatego trzeba sie takze liczy¢ ze ,zlym czasem” (bai
hemerai). Obecny czas stoi pod znakiem Ducha Swietego, ktory napetnia wier-
nych. On tez pomoze przygotowac si¢ na ,czas ostateczny”, na dzien paruzji.

Wiersz 17. Jesli w. 17 ropoczyna si¢ od dia touto (dlatego wiasnie), to
autor nawigzac do poprzedniej wypowiedzi. Nie jest wprawdzie powiedziane
w szczegolach, jak nalezy sobie ten czas ,kupic” lub ,zdoby¢” (eksagorazome-
noi), ale wiadomo, ze takie postepowanie nalezy do ,madrych” (sophoi). Z cza-
su wiec, z ktorym jesteSmy kategorialnie zwigzani, jako stworzenia, trzeba
uczyni czas zbawczy (por. Ga 6,10). Aby kazda chwila byla poswigcona
Bogu, trzeba dobrze poznad, jak ja wypetnié, co uczynié, czego zaniechad.
Madrosé, pochodzaca od Ducha Bozego pozwoli nam takze poznal wole
Boza, ktora powinna staé si¢ drogowskazem, norma, a czasem hamulcem
w naszym chrzeScijaniskim postepowaniu. Tu wola Boza (1,1; 6,6) jest skon-
centrowana wokot ,woli Pana” (w Ef tylko tutaj). Chodzi o wywyzszonego
Chrystusa, ktory objat chrzescijaniska egzystencje wiernych jako Posrednik
w dziele zbawienia (por. 1 Kor 8,6) i kieruje Kosciotem przez swojego Ducha,
ktérym wierni zostali napelnieni w czasie chrztu $w.
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1> Zwazajcie wiec usilnie na to, jak postepujecie, nie jako nie-
rozsadni, lecz jako madrzy, '® wykorzystujac czas, gdyz nadeszly

5,15 Mzt 10,16; Kol 4,5

Wiersz 18. Mozna sie zastanowic, dlaczego autor w ogolnle]szq pareneze
pneumatologlcznq wlacza szczegodt o upijaniu sie winem, co wyjasnia uzasad-
nienie ostrzezenia.Ot6z skutkiem nadmiernego uzycia wina jest rozwiazltosé.
Greckie stowo asotia. okresla m.in. taki stan zachowawczy, ktdry przekracza
ogblne zasady ludzkiego i normalnego postepowania z powodu braku kon-
troli nad wszystkimi sferami psychosomatycznymi czlowieka (rozumu, woli,
uczud). Z tym wiaze si¢ to, ze we wszystkich dziedzinach zycia mozna by¢
»rozwiazlym, nieroztropnym, bezradnym i zagubionym”. Asotia bardzo czes-
to doprowadzala pogan do degeneracji szczegdlnie w zyciu seksualnym, gdzie
potrzebny jest wyrazny hart woli, opanowanie, a nawet umartwienie (Bacchus
et Venus convertuntur). Nic wiec dziwnego, ze nie tylko w Ef 5,18 spotykamy si¢
z ostrzezeniem, dotyczacym naduzycia picia wina. Wystarczy tu wskazaé na
Test XII, gdzie kilkakrotnie jest o tym mowa (Jud 11,2; 12,3; 13,6; 16,1),
a w Jud 14,1 sformulowanie ostrzezenia jest identyczne: ,A wigc (dost. nyn
— teraz) dzieci moje, nie upijajcie si¢ winem”. Podobnie formutuje Prz 23,31:
me methyskethe 0ind. Nie znaczy to jednak, ze autor Ef powoluje sie na ten tekst,
jako na cytat ze ST.

Niezaleznie od skutkdéw upijania sie winem, ktore autorowi na pewno
znane byly z naduzy¢ swiata poganskiego, takie szczegolowe ostrzezenie
moglo by¢ takze uzasadnione przypadkami, zdarzajacymi si¢ w gminie kos-
cielnej, ktorej przeznaczony byl List. Czy chodzilo tylko o pojedyncze wy-
padki, czy o ucieczke od problemdéw codziennego zycia, czy o powazne nad-
uzycia, tego nie wiemy.

Jesli wezmiemy pod uwage 1 Kor 11,17-34, gdzie Pawet pietnuje nad-
uzycia przy liturgicznym zebraniu eucharystycznym, stanie sie takze bardzie;
zrozumiale dalsze upomnienie w Ef 5,19, dotyczace stuzby Bozej, ktora ma
stanowi¢ Srodek 1 cel Zycia chrzescijanskiego, a nie jakies libacje, obojetnie
juz, z jakimi zgubnymi skutkami. W w. 17. autor przeciwstawil poznanie woli
Bozej — ludzkiej bezmyslnosci. W w. 18. w trzeciej i ostatniej parze zdan
przeciwstawnych naduzycie wina przeszkadza dzialaniu Ducha Swietego.
Whasnie tego kontrastu nie spotykamy w literaturze ST czy p6znego judaiz-
mu. Z tego wynika, jak autor Ef bardzo podkresla role Ducha Swigtego
w zyciu chrzeScijanskim, ktory udzielajagc nam daru madrosci i roztropnosci,
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dni niedobre. '” Dlatego nie badzcie bezmyslni, lecz starajcie sie
zrozumieé, jaka jest wola Pana. '® Nie upijajcie si¢ winem, bo

5,17 Rz 122
5,18  DPrz 23,31; Ek 21,34

chroni 1 zabezpiecza zarazem przed wszelkim zlem, a szczegdlnie przed
takim, ktore plami 1 niweczy zycie Boze w nas.

Wiersz 19. Mysl o wspolnotowej liturgii potwierdza w. 19. Autor bowiem
mowi o niej wyraznie (heautois—wspdlnie, razem). Liturgiczne Spiewy dzieli na
psalmy, hymny 1 piesni. Zamiast okreslenia piesni ,duchowe” (preumatikoi),
lepiej powiedziec ,,piesni w Duchu”. Czy moéwiac o psalmach, autor ma na
uwadze tylko psalmy ST — nie jest takie pewne, chociaz Psalterz ST na pewno
stal sie takze stalym repertuarem modlitewnym wczesnego chrzescijanstwa.
O réznych rodzajach modlitwy méwi takze 1 Kor 14,26. Nie mozna jednak
przeprowadzi¢ podziatu scisle formalnego pomiedzy nimi; np. juz LXX nazy-
wa Psalmy hymnami (Ps 39,4; 2 Krn 7,6; 2 Mch 1,30), a Ap podaje okreslenie ode
(piesni). W NTistnieje wiele piesni (hymndw) na czes¢ Chrystusa (np. Flp 2,6-
11; Kol 1,15-20; 1 Tm 3,16; Ef 2,14-17; ] 1,1-20) i na cze$¢ Boga (np. Magnificat;
Benedictus; Nunc dimifitis; Eulogia w Ef 1,1-18, nie méwigc juz o Ap).

Wyrazem zewnetrznym ,napetnienia Duchem Swigtym” s3 wlasnie rozne
pieéni. Ich tres¢ na pewno ma stuzy¢ takze wzajemnemu budowaniu sie, choé
autor tego wyrainie nie mowi, jak np. Sw. Pawet w 1 Kor 14,26. Tu jednak nie
tylko piesni s3 srodkiem do budowy wspdlnoty, ktora spotyka sigw mnle]szych
czy wigkszych grupach. O Wzajemnym pouczeniu i napomnieniu méwi takze
Kol 3,16. Na tym tekscie opiera sie autor Ef. Wzajemne pouczenie ogranicza
do $piewOw, majacych jednak wyplywac z serca, siedliska szczerosci, mitosci
1 wzajemnego zrozumienia. A Spiewa¢ majg Panu, tj. Chrystusowi. Jesli poro-
wnujemy tre$¢ hymnow chrystologicznych NT wyzej wzmiankowanych, to
zauwazamy, jak réznorodne byly te piesni na czes¢ Chrystusa w pierwotnych
gminach 1 jak bogate w mysli teologiczne, wyrazajace szczegdlnie preegzys-
tencje Chrystusa, Jego odwieczne i naturalne synostwo Boze, Jego posrednic-
two autonomiczne w dziele stworzenia i Jego dzieto zbawcze poprzez wcie-
lenie, krzyz oraz zmartwychwstanie. W kontekscie Ef 5,19 nabiera takze wy-
raznych koloréw sprawozdanie Pliniusza Mlodszego o chrzescijanach: carmen
Christo quasi Deo dicere secum invicem (ep. 10,96; por. 2 Clem. 1,1).

Wiersz 20. Od wzajemnego, budujacego wspolnote Spiewu dla Pana,
plynacego z serca ozywionego Duchem Bozym, autor przechodzi do zachety
do modlitwy dzigkczynnej. Ona jest skierowana do Boga — praprzyczyny
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skutkiem tego jest rozwiazlosé, lecz napetnieni Duchem ' odma-
wiajcie wspolnie psalmy 1 hymny oraz piesni duchowe, Spiewajac

5,19 Kol 3,16; Ps 33,2-3

naszego zbawienia. Skutecznos$¢ dziekczynienia gwarantuje Jezus Chrystus,
w imieniu ktorego wierni zwracaja sie do Boga, Ojca Jezusa Chrystusa 1 Ojca
,dzieci swiatta”. Ciekawa rzeczy jest to, ze zwrot ,w imie Jezusa” (badz
Chrystusa czy Pana) ma czeste 1 rozne zastosowanie w liturgii modlitewne;
pierwotnych wspolnot koscielnych (por. 1 Kor 5,4; Flp 2,10 n.; 2 Tes 3,6;
Jk 5,14). Jednakze tylko w naszym tekscie opartym na Kol 3,17, ale prze-
ksztalconym, wystepuje w polaczeniu z czasownikiem eucharistein. W Kol 1,17
posrednictwo Chrystusa jest podwdjnie zaznaczone: ,w imi¢ Pana Jezusa,
dzigkujac Bogu Ojcu przez Niego” (diautou).

Nalezy zaznaczy¢, iz w KoSciele w Efezie na pewno praktykowano Eu-
charystie i Spiewano w czasie tej liturgii piesni, a szczegdlnie ,,piesni eucharys-
tyczne”. Czy jednak nasz tekst nawigzuje do sakramentalnej Eucharystii, nie
mozna tego wykazac. Bardzo mozliwe jest natomiast to, ze istnialy juz wtedy
,nabozenstwa wspolnotowe” mniejszych grup w ,Kosciotach domowych”,
gdzie modlono si¢ w Duchu Swietym i uprawiano rodzaj katechezy, polegaja-
cej na wzajemnym budowaniu si¢, na upominaniu braterskim, a szczegolnie na
wielbieniu Boga w imie Jezusa Chrystusa, jedynego Pana chrzescijanskiej eg-
zystencji 1 Glowy swojego eklezjalnego Ciala (por. 1 Kor 14,16 n.).

Niezaleznie od tego, czy modlitwa dziekczynna (excharistia) odbywa sie
prywatnie czy oficjalnie, w wigkszej czy mniejszej grupie, jej zasieg jest po-
wszechny czasowo 1 zakresowo. To ma na uwadze jedrne sformutowanie
pantote hyper panton — ,zawsze za wszystko”. Przy temporalnym ,zawsze”
wlaczone jest takze lokalne ,wszedzie”, znow przy neutralnym ,za wszystko”
osobowe ,za wszystkich”. To znaczy, ze kazda spotecznos¢ chrzescijanska
bezustannie powinna sklada¢ dzieki Bogu za wszelkie otrzymane faski, za
dary zbawcze, ale 1 doczesne, stuzace ku zbawieniu, jak np. czas, o ktorym
autor mowil poprzednio. Dary zbawcze chronia nas od zlego i dlatego dziek-
czynienie siega takze tej sfery. Dzigkowal rowniez trzeba za drugiego czlo-
wieka. Jednak skoro dziekujemy w ,imie Pana”, Jego posrednictwo nadaje
naszej Eucharystii takie tresci, ktore stuza budowie Kosciota na jego drodze
do pehi. Poprzez posrednictwo Chrystusa nasza Eucharystia staje sie rowno-
cze$nie prosba, a dotyczy ona rowniez otrzymania taski dzigkczynienia Bogu.
W sumie Kosciét dzigkujac Bogu w akcie homologii, napetniony Duchem
Swietym (w. 18) uswiadamia, ze Jemu wszystko zawdziecza (por. Ef 2,8-10).
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Panu z calego serca i uwielbiajcie Go. *° Dziekujcie zawsze za
wszystko Bogu 1 Ojcu w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa.

5,20 Kol 3,17

b. CHRZESCIJANSKA RODZINA (5,21 — 6,9)

Druga czeSC parenezy poswiecona jest poszczegdlnym grupom wewnatrz
gminy koscielnej. Najwazniejszg i podstawows, a zarazem jednostka skta-
dowg jest rodzina. Mamy jednak przed sobg obraz rodziny starozytnego
Swiata. Ta za$ skladata si¢ nie tylko z rodzicow (meza — zony) i dzieci, lecz
takze ze stuzby (niewolnikow). To oni razem tworzyli tzw. dom. Pareneza
uwzgledniajaca te wymienione grupy, posiadala specyficzng forme. Okreslo-
no ja jako tablice domowe (Haustafeln). One byly takze znane w przedchrzes-
cijanskiej greckiej filozofii popularnej czy w Ksiegach Madrosciowych ST.
Najstarsza forme tego rodzaju katechezy NT znajdujemy chyba w Kol 3,18
- 4,1, na ktorej wyraznie wzoruje sie nasz tekst, ale w odrdznieniu od niego
przerzuca akcenty. Krotkie upomnienia dla matzonkow w Kol doznaja po-
waznego poszerzenia i motywacji teologiczno-eklezjalnej. Diuzsze upomnie-
nia dla niewolnikéw wystepujace w Kol, zostaty w Ef ujete bardzo skrotowo.
Wyrazne formy tablic domowych znajdujemy w NT jeszcze w 1 P 2,18-3,7;
1 Tm 2,8-15 oraz Tt 2,2-10.

Najwazniejsza roznica pomiedzy nimi a pozabiblijnymi to chrzescijanska
motywacja. Ef 5,21 - 6,9 mozna dzieli¢ na trzy czesci zgodnie z wyréznieniem
grup, ktore otrzymuja swoje ,,stanowe” wskazania: w. 22-33 — malzonkowie;
w. 6,1-4 — rodzice 1 dzieci; w. 6,5-9 — niewolnicy 1 ich panowie.

MALZONKOWIE (5,21-33)

To jest najobszerniejsza cze$C ,tablicy domowej” w Ef 5,21-33, ktora
takZze mozna nazwac ,upomnienia stanowe”. Po ogolnym wprowadzeniu au-
tor kresli obowiazki zon wobec mezdéw (w. 22-24), nastepnie mezow wobec
swoich zon (w. 25-32) z teologicznym zakonczeniem (w. 33).

Wiersz 21. Wiersz 21 syntaktycznie nalezy whasciwie do poprzedniego
fragmentu, a gramatycznie nawigzuje do 15,18b: ,Pozwolcie napetnic sie Du-
chem [...] wzajemnie si¢ upominajac [...] Spiewajac [...] dziekujac [...] wza-
jemnie si¢ podporzadkowujac”. Wiersz 21 treSciowo jednak stanowi jakby
nagtowek do tego, co nastepuje, 1 obejmuje wszystkie upomnienia. Chodzi
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2! Badzcie podlegli jedni drugim w bojazni Chrystusowej.
2 Zony niech bedy podlegle swoim mezom, jak Panu, ** gdyz

5,21 1P5,5
5,22 Rdz 3,16; Kol 3,18; 1 P 3,1
5,23 1 Kor 11,3; Kol 1,18

o taky wzajemna relacje, ktora respektuje prawa, przywileje 1 obowigzki kaz-
dego stanu dla dobra wspdlnego, czyli calego domu, calej rodziny. Takie
rozumienie ,podporzadkowania si¢” stanowi fundament chrzescijanskiej ro-
dziny, a takze zycia obywatelskiego w panstwie (por. Rz 13,1-5; Tt 3,1; 1 P
2,13). Przypuszczalnie autor obawia si¢ o wykorzystanie naturalnych danych
w niewlasciwy sposob w stosunku do stanu jakby podporzadkowanego. Dla-
tego apel, aby z niewtasciwie zrozumianego ,podporzadkowania” (gr. hypotasse-
thai) nastapito wiasciwe, a to znaczy utrzymane w takim porzadku, ktory
godny jest postawy chrzescijanina. W tym celu autor przywotuje Chrystusa
jako ,porzadkowego” dla kazdego stanu. Wprawdzie autor nie czyni tu wy-
raznego rekursu do 4,1-6, traktatu o wzajemnym szacunku 1 milosci z racji na
czlonkostwo w jednym eklezjalnym Ciele Chrystusa, ale tej mysli nie porzu-
citijest ona wiodaca w eklezjologii i parenezie tego pisma. Zreszta motywacja
spodporzadkowania sie¢ wzajemnego” w naszym tekscie jest wybitnie eklez-
jologiczna. Trzeba wiec spojrze¢ na Chrystusa, na Jego mitos¢ do Kosciota
1 oddanie sie dla niego. Takie spojrzenie prowadzi do czci Chrystusa, ale
i1 wprowadza bojazn (timor reverentialis), gdyz aby wejs¢ w Slady tej milosci,
ktora Chrystus okazat kazdemu czlonkowi Kosciola, trzeba bedzie zdac spra-
wozdanie ze swojego postepowania wobec drugiego, ktorego Chrystus tak
ukochal, jak mnie (por. 2 Kor 5,10 n.). W ten sposdb zycie familijne zostaje
takze poswiecone Chrystusowi i ulatwia znosic ciezary i niesnaski zwigzane
z codziennymi klopotami . Oddajac si¢ Chrystusowi, przez Niego 1 od Niego
zyskujemy swoja godnosé, obojetnie kim tu, na ziemi jestesmy. Wazne jest
natomiast to, kim jesteSmy wobec Niego i w Jego oczach.

Wiersz 22. Pierwsze upomnienie dotyczy kobiet-mezatek; gr. has dost.
»jak” — pragnie w naszym wypadku uzmystowic relacje zony do meza, jednak-
ze w Swietle ogdlnej zasady, tj. ze wzgledu na Chrystusa. Tak jakby Chrystus
byt jej Panem, czyli mezatka ma w swoim mezu, jak zreszta w kazdym czlo-
wieku, upatrywal Chrystusa, ale Chrystusa jako Pana. Akcenty wiec pewnej
zwierzchnosci dochodza tu niewatpliwie do glosu. Autor przechodzi od razu
do kreslenia relacji pomiedzy maltzonkami, zaczynajac od strony podporzad-
kowanej. Taki status zachowa takze przy dalszych upomnieniach. Nie roz-
wodzi sie natomiast nad istotg malzenstwa jako pochodzacego od Boga i nad
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myz jest glowa dla zony, jak Chrystus Glowa Kosciota, On — Zba-
wiciel Ciata. ** Jak Kosciot podlegly jest Chrystusowi, tak tez zony

tym, ze wzajemne obowiazki, ptynace z obopdlnego partnerstwa, ptyna z woli
Bozej (por. 1 Kor 7). Przekonany jest wigc o tym, ze te podstawowe wiado-
mosci o swietoSci zwigzku malzenskiego s3 znane. Czasownik z w. 21 jest tez
aktualny dla w. 22. Dlatego wystepuje odpowiednia konstrukcja zdania: ,, Wy,
mezatki” (nom. zamiast voc.). Zwrot idioi andres — ,wlasni mezowie” znaczy
tyle, co matzonkowie. Autor pragnie tylko zwrdci¢ uwage na wzajemngy rela-
cje istniejaca pomiedzy partnerami (por. 1 P 3,1), gdyz ona stuzy jako od-
skocznia do teologicznej argumentacji. Nie moze dziwié, ze autor zwraca si¢
najpierw do mezatek. Tak starozytny Swiat pojmowal stan i role kobiety-
mezatki. Nowoscig natomiast jest motywacja, gdyz zwrot ,,jak Panu” oznacza
rowniez, ze Jezus Chrystus obejmuje wladanie nad kazdym cztonkiem swo-
jego eklezjalnego Ciata. Motywacja w Ef 5,22 jest jedrna 1 krotka, ale glebsza
1 bardziej kategoryczna niz w Kol 3,8; w tekscie, ktory autor korygowal. Tam
bowiem czytamy: ,jak przystalo na Pana”. 1 P 3,1 zwraca uwage na to, ze
mezatki moga swoich mezoéw zdoby¢ dla sprawy Chrystusa przez przykladne
zycie chrzescijanskie. W Ef 5,22 jednak zwrot ,,jak Panu” znaczy, ze w chrzes-
cijanskim malzehstwie matzonka zajmuje wzgledem meza taka pozycje, jaka
zajmuje Kosciét wobec Chrystusa — Glowy. Wszelkie analogie czy paralele,
czy to ta z Rdz 3,16 o panowaniu (LXX: kyrieusei) mezczyzny nad niewiasta,
ktora do niego bedzie Ignela, czy rabinackie pouczenia o dominacji meza nad
niewiasta (nakrycie glowy u niewiast, por. 1 Kor 11,10), nie s3 w stanie wy-
jasni¢ eklezjologicznej analogii, ktora w naszym wypadku staje si¢ wyktadni-
kiem relacji pomiedzy partnerami chrzescijaniskiego malzenstwa.

Wiersz 23. Jesli juz poprzednio spotkaliSmy si¢ z uzasadnieniem, dlacze-
go zony maja by¢ podlegte swoim mezom, to teraz znajdujemy odpowiedz na
pytanie, jak ma si¢ ksztaltowac ta (zaleznos¢) podleglosé. Nie jest to jednak
pragmatyczne wyjasnienie, cho¢ nie mozna go catkiem wykluczy¢, lecz his-
toriozbawcze, siegajace nawet poza ramy interpretacji eklezjologicznej. Od
niej jednak autor rozpoczyna. Mysl o Chrystusie jako Glowie Kosciota nie
jest obca eklezjologii Pawta, ale jej nie rozwija (por. Kol 1,18a). Takze mysl, iz
m3z jest glowa niewiasty spotykamy u Pawta w 1 Kor 11,3, lecz w innym
kontekscie: Bog jest Glowa Chrystusa, Chrystus — Glowa mezczyzny, mez-
czyzna — glowa niewiasty. Te zestawy: mezczyzna glowa w malzenstwie —
Chrystus Glowa w Kosciele s3 nowe, ale nierdwnos¢ i roznica w tych zesta-
wach nie jest tylko podmiotowa (matzenstwo — Kosciot), lecz takze skutko-
wa. Wynika to z dodatku o charakterze eksplikacyjnym, wyrazonym w zdaniu
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niech be;dq podlegle we Wszystklm swoim mezom. > Wy za$
mezowie milujcie zony wasze, bo 1 Chrystus umitlowal Kosciot

5,25 Kol 3,19

pronominalnym bez stowa positkowego (estin — jest) zawartym w zaimku
wskazujacym: On — autos. Nie ulega watpliwosci, ze autor pragnie nam po-
wiedzied, ze Zbawicielem — Odkupicielem — Wybawcy (Soter) jest tylko
Chrystus w ogole, a szczegdlnie dla swojego eklezjalnego Ciata. Nie mozna
bowiem z pojecia soter, odnoszacego sie do Chrystusa, wykluczy¢ ogdlnej idei
zbawienia powszechnego, w pelni i jednorazowo (hapax) raz na zawsze do-
konanego.

Sw. Pawet rzadko uzywa tytutu ontyczno-funkeyjnego — satzr. W Flp 3,20
akcent polozony jest na finat dzieta odkupienia przy paruzji (podobnie 1 Tes
1,10). Wedtug Ef 2,5.8 akcent spoczywa na skutkach dzieta zbawczego sotera,
urealniony w wiernych. Jesli w naszym tekscie jest mowa o tym, ze Chrystus
jest Zbawicielem swojego Kosciota, to owo pojecie na pewno zawiera aspekt
urealnionego odkupienia wiernych, cztonkdw eklezjalnego Ciata Chrystusa,
ktorego skutki ciagle trwaja. Inaczej po prostu Koscidl nie moglby istnied.
Eksplikacja eklezjologiczna (Chrystus — Glowa) doznata wiec implikacji so-
teriologicznej. Chrystus jest nie tylko ,nad” Kosciotem, ale takze i gtownie
»dla” Kosciota, udzielajac swojemu Ciatu zycia, opieki i wzrostu (Ef 4,15 n.),
aby mégt sie staé wspanialy budowla w Panu napetniong Duchem Swietym.
Jesli tedy implikacje soteriologiczna przeniesie si¢ na pare: zona — maz, to
maz rowniez nie jest tylko ,nad” zona, lecz gtdwnie ,dla” niej, na wzor
Chrystusa-Zbawiciela ,,dla” swojego Kosciota. Skoro pojecie soter zawiera idee
zbawienia, rola mezczyzny w malzefistwie 1 w rodzinie powinna by¢ skon-
centrowana wokot dobr zbawczych, natomiast wokodt ziemskich w takim
stopniu, w jakim s3 potrzebne i stuza zbudowaniu Kosciota.

Wiersz 24. Jesli tak rozumiemy relacje meza wobec zony, tatwiej bedzie
wyttumaczy¢ w. 24, w ktorym wystepujace en panti — ,we wszystkim” utrudnia
interpretacje tekstu nawet najwybitniejszym komentatorom (H. Schlier,
J- Gnilka, R. Schnackenburg). Postuszenstwo Kosciola swojej Glowie dotyczy
spraw zbawczych, ktérymi Chrystus obdarzyl poprzez Ducha Swigtego swoj
Koéciol. Zona, podobnle jak Koscidl, powinna ze szczerym sercem przyjac
wszystko to, co maz czynit dla malzefistwa i dla rodziny oraz jej zbawienia.
Zachowujac wiec supremacyjny porzadek meza wzgledem zony, zgodny z ten-
dencjami antycznego Swiata i z edukacja zydowsko-rabinistyczna, autor ak-
centy z teraZniejszosci i ziemskich porzadkéw przerzuca na sfere religijna.
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i wydat za niego samego siebie, *° aby go uswiecié, oczysciwszy go
; ‘o 57 .
przez obmycie woda w lacznosci ze stowem, “* aby przygotowaé

5,26 Tt3,5
5,27  Ps 45,13; 2 Kor 11,2

Wspolne zycie w malzenstwie pojmuje jako zycie plynace z wiary 1 oparte na
darach Ducha Swigtego.

Jaka jest roznica pomiedzy pogladami Jezusa na malzenstwo a naszym
tekstem, czeSciowo opartym na wzorach z Kol 3,18? Jezus poruszyl kwestie
istoty malzenstwa w aspekcie teologiczno antropologicznym »na pocza}tku
stworzenia Bog stworzyl ich ]ako mc;zczyzne; i koblete; dlatego opusci czlo-
wiek swego ojca i matke i ztaczy sie ze swoja zong 1 beda oboje jednym cialem.
A tak juz nie sa dwoje, lecz jedno ciato” (Mk 10,7 n.; par.). Autor Ef rozwaza
malzenstwo w aspekcie eklezjologicznym, z tym ze nie malzenstwo jest mo-
delem dla Kosciota, lecz Kosciél jako Cialo Chrystusa jest przyktadem dla
malzenstwa.

Wiersz 25. O zbawczym charakterze relacji meza do zony mowi juz bar-
dzo wyraznie w. 25, z dokladnym uzasadnieniem. Dotyczy ono dwoch spraw.
Najpierw autor powie, na czym polegata mitos¢ Chrystusa do swojego Kos-
ciota 1 jaki jest zasadniczy cel tej mitosci. Wzor Chrystusa dla matzonkow nie
polega jednak tylko na milosci, lecz takze na ,wydaniu samego siebie” za
Koscidl. ,Milosci” od ,,wydania” nie mozna rozlaczyé, na co nawet wskazuje
gramatyczny szyk zdania. Jeden podmiot (Chrystus) i jeden przedmiot (Kos-
ciot) w dwu zespolonych zdaniach (ksi-i). I w tym wypadku autor Ef odbiega
od wzoru Kol 3,19, gdyz tam milo$¢ zostala przeciwstawiona rozgoryczeniu
(me pikrainesthe). Tekst nasz jest w NT unikalny. Nawet w poréwnaniu z Ga 1,4,
gdzie Smierc odkupieficza Jezusa na krzyzu miata charakter wyzwolenczy (od
zla, mocy ciemnosci, grzechu), w naszym wypadku ,,oddanie si¢” Chrystusa
ma charakter pozytywny. Jego celem jest ,uSwiecenie” tak pojedynczych
cztonkow, jak 1 calego Kosciota. USwiecenie to dokonuje sie wcigz, kiedy
w czasie chrztu §w. nastepuje inkorporacja nowego cztonka w grono uswieco-
nych wiernych. Autor jednak ma na uwadze nie tylko jednorazowe uswiecenie.
Ono jest procesem, ktory ma swoj ontyczno-sakramentalny poczatek we
chrzcie 1 zdaza do swojego prapoczatku, tj. zalozyciela Kosciota, czyli Chrys-
tusa — Glowy, ktory w tym procesie jest celem Kosciota. Chrystus prowadzi
Kosciot do siebie w chwale bez plam, bez skazy, bez jakichkolwiek uchybien.
Mitosé Chrystusa, o ktorej tu mowa, koresponduje wiec z my$la o oddaniu sie
Chrystusa za Koscidl. Skoro jednorazowy akt historyczny oddania sie na
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sobie Kosci6t chwalebny, bez skazy, bez uchybien 1 tym podobnych
brakéw, aby byt §wiety i nieskalany. ** Mezowie powinni mitowaé

krzyzu owocuje, to takze mitos¢ ma taki charakter. Nie jest to wiec akt jedno-
razowy, jednakze znajdujacy swoja celowosé w Kosciele. To jest mitos¢ do
Kosciota, po prostu Kosciota; tu wystepuje termin ekklesia. Nastapita wiec
zmiana obrazowosci (Glowa — cialo) na konkretng pojeciowosc. Jednakze
jaka? Nie mamy jednak powodu, by w tym miejscu inaczej zrozumie¢ pojecie
Kosciota niz w innych tekstach tego Listu. Dlaautora Ef poczatek eklezjalnego
Ciala Chrystusa wigze sie ze Smiercig krzyzows (por. 2,16). W 5,2 autor po-
stuguje si¢ t3 sama terminologia, jak w 6,25, a wigc czasownikiem agapein oraz
prastara formula Smierci ekspiacyjnej Jezusa: paredoken heauton hyper hemom
— ,wydal samego siebie za nas” (por. Ga 3,13; 2 Kor 5,14.21).

Znaczacy jest takze czasownik agapein— mitowaé (por. Kol 3,19). W NT ma
znaczenie mitoSci chrzescijanskiej w pelnym tego stowa znaczeniu. Jest w nim
zawarta mitos¢ Boga i mitos¢ blizniego z ogromnym zasiegiem znaczeniowym.
Znaczy to, ze dominujacy jest aspekt personalny. Mitos¢ personalna obejmuje
takze mitos¢ naturalng pomiedzy matzonkami. Nie wyklucza réwniez erosu, tj.
milosci sublimowanej, ani przyjazni (philia), z tym ze mitos¢ personalna wy-
chodzi od siebie w mysl maksymy starotestamentalnej: ,mituj blizniego jak
siebie samego” (Kpt 19,18). Wedlug tej zasady najwieksi egoiSci powinni takze
najprzyktadniej mitowaé drugiego cztowieka. Tak niestety nie jest, gdyz ofiar-
nosci i zaparcia trzeba sie uczy¢ od Chrystusa, ktory w nowym przykazaniu
stawia siebie za miernik mitosci drugiego: ,,[...] abyscie si¢ wzajemnie mitowali,
tak jak Ja was umitowatem” (J 15,12). Nic wiec dziwnego, ze autor mitosé
malzenska sprowadza do oddania sie Chrystusa za nas, stanowiacych jedno
eklezjalne Ciato Chrystusa. Kosciot dla autora Ef stanowi obiektywng rzeczy-
wistos¢ nie tylko dlatego, ze sklada si¢ z wiernych, ale takze dlatego, iz powstat
wobiektywnym irealnym wydarzeniu zbawczym, jakim jest Smieré Chrystusa.

Uswiecenie KoSciola, skfadajacego sie z poszczegdlnych czlonkow, doko-
nuje sie poprzez chrzest Sw. Mozna $mialo powiedzied, ze autor uwzglednia tu
nie tylko skutek chrztu §w., czyli uéwiecenie przez Ducha Swietego, lecz takze
elementy sktadowe chrztu jako sakramentu. Zwrot ,obmycie woda w stowie”
obejmuje to, co nazywamy od czaséw §w. Augustyna materig (obmycie woda)
oraz forma. Stowo — en rémati jest sformutowaniem semickim i znaczy tyle, co
yrazem ze...”, facznie z...”, ,pod znakiem...”, ,w towarzystwie...”. 1 Kor 6,11
wyrazasie bardziej precyzyjnie, taczac ,,stowo” chrzcielne z Chrystusemiz Du-
chem gwiqtym (por. takze Dz 2,38; 10,43 1 in.; Jk 2,7; Did. 9,5). Chodzi wiec

List do Efezjan — 8
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swoje zony jak swoje wlasne cialo. Kto miluje swoja zone, sam
siebie miluje. #° Przeciez nikt nie ma w nienawisci swojego wlas-

o formute chrzcielng znana Kosciotom od czasow Jezusa zgodnie z nakazem
misyjnym, ktéry nam przekazala Mateuszowa Ewangelia (Mt 28,16-20). Z teo-
logii malzenstwa autor teraz wyjmuje inny aspekt znany w ST szczegdlnie
u prorokow, mianowicie aspekt relacji oblubienca—Pana (Jahwe) do oblubie-
nicy-matzonki (Izraela): Oz 2; 1z 54,1-8; 62,4 n; Jr 2,2; 3,20. Obraz ten przej-
muje takze Jan Chrzciciel, nazywajac sie ,,przyjacielem oblubienca” (J 3,29),
a takze Jezus jako oblubieniec w preflguracyjnych tekstach eklezjalnych (Mk
2,18-20; Mt 22,1-14). Sw. Pawel juz wyraznie poréwnuje Kosciét koryncki
z oblubienica, ktora pragnie jako ,czysta dziewice” przyprowadzi¢ do Chrys-
tusa. W naszym tekScie wystepuje ten sam czasownik paristemi — ,postawic”,
jak w 2 Kor 11,2. Jednakze w ceremonii $lubnej moze przybraé znaczenie
,doprowadzi¢”. Jesli w ten sposob tlumaczymy, przedluza sie jakby proces
od pierwszej mitosci do zaslubin. A w tym procesie odbywa sie to, co autor
pragnie uzmystowi¢ przez konstrukcje tancuchows, gdyz jeden leksem wiaze
sie z drugim, wyrazajac w inny spos6b jedna prawde o ,,Swietosci” oblubienicy.

Endoksos — ,chwalebny”, ,wspanialy”, odnosi sie w ST szczegdlnie do Boga
1Jego imiaitp. (por. Tb 8,5; Iz 24,15; 59,19; Wj 34,10; takze 1 Clem. 43,2; 58,1;
PHermv.3,3,5;4,1,3. Nastepne dwa negatywne leksemy maja jednak pozytyw-
ny wydzwiek. Kosciol nie moze wiec miec plamy — ho stilos (por. 2 P 2,13; Tk 3,6;
Jd 2), nie moze mie¢ zmarszczki he rytis, ktora jest oznaka starosci. To pojecie
jednak trzeba interpretowac w kontekscie mlodosci oblubienicy. Czystg —
nieskazona niczym mloda oblubienice sam Chrystus prowadzi do siebie, do
Jego domu. Ostatni zwrot: ,lub cokolwiek podobnego” (por. Ga 5,21) wyklu-
cza jakgkolwiek niedoskonatosé, jakiekolwiek braki panny miodej, gdyz to
godzitoby w jej swietosé. Obok $wietosci wystepuje przymiotnik amomos
(por. Ef 1,4; Kol 1,22; Flp 2,15; Ap 14,5; Jd 24,1; 1 Clem. 50,2; Ign.Trall.).
Oznaczaloby to, ze §wietos¢ Kosciota jest dziewicza — nieskalana. Wasciwie
w SwietoSci zawiera si¢ ostatnia mySl. Nie wiadomo, czy autor w tym wypadku
tylko kopiowal swoj wzor, mianowicie Kol 1,22, czy pragnat dodatkowo uwy-
pukli¢ relacje oblubieniec-oblubienica.

W kazdym razie w. 21-27 s3 trudne do wyja$nienia. Trzy zasadnicze mysli
mozna jednak tatwo uchwycic.

1. Pareneza matzenska oparta jest na eklezjologicznym wzorze: Chrystus
— Glowa swoich cztonkow stanowigcych jedno eklezjalne Ciato — Kosciot
razem z Chrystusem.
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nego ciala, lecz je zywi i troszczy si¢ o nie, tak jak Chrystus o Kos-
ciol, *° gdyz jestesmy czlonkami Jego Ciata. *>' Dlatego tez mez-

5,30 Ef1,23; 1 Kor 6,15; Rdz 2,23
5,31 Rdz 2,24

2. Chrystus kocha swoj Koscié! 1 wydat samego siebie za niego, aby go
uswiecié poprzez chrzest sw.

3. Uswiecony Kosciot Chrystus prowadzi do siebie jak oblubieniec ob-
lubienice. Poprzez obrazy Kosciot-mezatka (w. 22-24; 28-32), Kosciot-ob-
lubienica nastapita personifikacja Kosciota, powstatego poprzez zatozycielski
i historyczny akt zbawczy na krzyzu (1,16).

Wiersz 28. Zasadnicza i wiodgca motywacja mitosci mezow do swoich zon
oparta byta na mitosci Chrystusa do swojego Kosciota. Obecna motywacja
czerpie logike z Rdz 2,24. Tam czytamy, Ze M3z 1 zona stanowig jedno cialo.
Jesli tak, to ma,z kochajacy swoja zong, kocha wiasnie siebie. Jednak nie tylko
motywacja jest inna od poprzednle], rowniez nakaz jest ostrzej sformuiowany
»,Mezowie powinni...”. Jest tez zmiana w osobach z drugiej na trzecig. Wsumie
jednak nie chodzi o to, aby maz siebie kochal z racji na Zone, z ktora stanowi
jedno. Juz w w. 29c autor wyjasnia, ze i te mysli wyprowadza z zasadniczego
argumentu: ,tak jak Chrystus — Kosciol”. Ten Kosciét jest Jego Cialem (por.
w. 23¢). Do calosciowej argumentacji mitosci Chrystusa do Kosciota, na ktorej
powinna sie¢ wzorowa¢ mitos¢ meza do zony, dochodzi— po obrazie uswigcenia
oblubienicy przez oblubiefica — nastepna metafora: naturalna i uzasadniona
mitos¢ do wlasnego ciata. Ono jednak sklada sie z dwu os6b, podobnie jak
Kosciot stanowiacy Jedno Cialo posiada swoja Glowe 1 swoje cztonki. A cytat
z Rdz 2,24 t¢ prawde o jednym ciele potwierdza. Jesli juz poprzez kontekst
egoistyczna interpretacja jest wykluczona, to dalsze potwierdzenia znajduje-
my w wyjasnieniu, jak ta mitos¢ ,,swojego wlasnego ciata” ma sie przedstawiac.
Cytujac tekst z Rdz, autor zachowuje sformutowanie LXX: cialo — sarks. Od
siebie mowiac, wybiera rzeczownik soma, gdy ma na uwadze personalny aspekt
obojga malzonkéw. Gdy méwi o nienawiSci wlasnego ciata, postuguje sie na-
tomiast rzeczownikiem sarks, zamiast zaimka wzglednego ,,siebie” i zamiast
pozytywnego sformutowania ,,mitowaé”. To ostatnie przypominatoby przy-
kazanie miltosci blizniego: ,,[...] jak samego siebie” (Kpt 19,18). Jesli sw. Pawet
mowi o sarks (Rz 6,19; 7,18; 2 Kor 4,11; Kol 1,24), to raczej ma na uwadze nasza
$miertelna 1 grzeszng nature. Jednak w naszym tekscie o to nie chodzi; raczej na
wybor sarks wplynat cytat ze ST. Autor jednak nie przestaje na negatywnym
sformutowaniu. Przeciwstawia mu pozytywny aspekt, postugujac sie dwoma
czasownikami. Pierwszy ektrephein (czeSciej w NT trephein) znany jest z
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czyzna opusci ojca 1 matke 1 przylaczy sie do swojej zony, a tych
dwoje stang si¢ jednym ciatem. **> Tajemnica to wielka. Ja ja odno-

532 Ap197

kontraktow matzenskich, ale ma takze znaczenie przenosne obok zwyczajne-
go (np. LXX: Rdz 45,7. 11; 47,17; Ps 22,2). Drugi czasownik thalpein znaczy
spielegnowal, troszczyc sie” (por. 1 Tes 2,7). W obrazie o Kosciele ma on
szczegdlne znaczenie, gdyz cztonkowie eklezjalnego Ciata Chrystusa to népioi
— ,dzieci” (por. 4,14), ktore si¢ rozwijaja i ,rosna” (por. 2,41; 4,15 n.). Oba te
czasowniki stajg si¢ wigc dopiero w petni zrozumiale, kiedy wlaczamy je w sfere
eklezjalna, w relacje Chrystus (Glowa)-Kosciét (cztonkowie Jego eklezjalne-
go Ciata). Tu nie chodzi tylko o odpowiedni model relacyjny dla matzonkow,
lecz glownie o rzeczywistos¢ zbawcza, jaka jest Kosciol, w ktorym wszyscy,
a wiec takze malzonkowie, uswieceni poprzez chrzest, dorastaja w Chrystusie
do doskonatosci chrzescijanskiej. To, ze autor na rowni traktuje wszystkich
chrzescijan w Swietle i w kontekScie wzajemnej mitosci, majacej swoje zrodio
w samym Chrystusie — Glowie swego Ciala, swiadczy sformulowanie ,my
jestesmy czlonkami Jego Ciala” (w. 30; por. 4,16; 1 Kor 12,2). Czy autor,
zwlaszcza poprzez czasownik ,zywic”, nawigzuje do Eucharystii, drugiego
podstawowego sakramentu po chrzcie §w. (w. 26), nie da si¢ wykazad, tym
bardziej ze czasownik ,pielegnowac” raczej wskazuje na kierunek pedagogii
mitosci, bez ktorej zadna doskonatosé (obraz Kosciofa w. 26 1 w. 27) Kosciota
i w Kosciele nie jest mozliwa (por. 1 Kor 13).

Wiersz 31. Bez powolania si¢ na cytat ST autor przytacza Rdz 2,24,
przygotowany juz poprzednio tresciowo i hastowo przez rzeczownik sarks.
Nie mozna jednak tego cytatu zrozumie¢ bez wyjasnienia, ktore stanowi
w. 32. Bez tego wiersza mozna by bowiem mysle¢ o milosci meza do swojej
zony w ramach etyki malzenskiej, uwzgledniajacej porzadek Stworcy. Jednak
nie tylko w. 32 wyklucza taka interpretacje. Dostownie przytoczony cytat
(LXX) stanowi zdanie uzasadniajace. W pierwotnym Sitz im Leben, czyli
w Rdz 2,18-25, tekst nawiazuje do ,stworzenia” Ewy z zebra ,Adama —
cztowieka”. W wypadku Ef 5,31 cytat Rdz nawigzuje jednak do relacji Chrys-
tus—Kosciol. W LXX zaréwno ,ojca”, jak 1 ,matke” cechuje zaimek posia-
dajacy (pronomen possessivum), czyli ,swojego” ojcai ,swoja” matke. W naszym
tekscie brak zaimkéw. To jest zrozumiale, skoro podmiotem logiczno-ukry-
tym zdania jest Chrystus, a przedmiotem domyS$lnym Kosciot.

W komentarzach o profilu badawczym spotykamy takze przyklady wy-
korzystania tekstu Rdz przez rozne kierunki filozoficzno-religijne. Tam jed-
nak wszystkie elementy doznaly swoistej lub alegorycznej interpretacji. Na
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sze do Chrystusa i Kosciola. >> A zatem niech kazdy z was mituje

przyklad u Hieronima (MPL 26,533) ojcem jest Bog, a matka niebieskie
Jeruzalem. W gnozie czesto matky jest Duch Swiety. W naszym tekscie
opuszczenie ,0jca” i ,matki” podkresla jedynie zasadnicza mysl, mianowicie
jednos¢ pomiedzy Chrystusem 1 Kosciotem.

Wiersz 32. W w. 32 autor jasno wypowiada sie, jaki sens widzi w tekscie
Rdz 2,24. ,Wielka tajemnica” odnosi sie do Chrystusa i Kosciota. Malzenstwo
z niej nie jest wyjete, gdyz autor interpretuje je w Swietle jednosci Chrystusa
1 Kosciota 1 w Swietle konsekwencji, wynikajacych z tej jednosci. ,Wielkosc”
tajemnicy w tym wypadku nie polega na jej niepojetnosci, ktora w pewnym
sensie nalezy do istoty tajemnicy, lecz na jej znaczeniu dla istoty Kosciofa,
egzystencjalnej jednosci Chrystusa z Kosciotem (por. 1 Tm 3,16). Autor Ef
zdaje sobie widocznie sprawe z tego, ze jego interpretacja Rdz 2,24 jest od-
osobniona — po prostu jego wlasna (por. absolutny zaimek osobowy egs — ,,ja”
oraz 1 0s.l.poj. w formie czasownikowej w praes: ,Ja za§ mowie”). Znaczy to,
ze wiedziat o innych interpretacjach tego tekstu. Wiadomo, ze Mk 10,7 n.; Mt
19,4; 1 Kor 6,16 stanowi podstawe do tezy o nierozerwalnosci malzenstwa,
wyplywajacego z wyraznej instytucjalnej woli Boga — Stworzyciela.

Rodzi sie jednak pytanie, jak nazwal postepowanie autora, ktory ,,po-
rownuje” relacje Chrystus—Kosciot z relacja: maz—zona. Nie jest to czyste
poréwnanie, gdyz takie mozna by nazwac parabola lub nawet alegorig. Nie
jest to takze metoda wzglednej identyfikacji (relatywna — secundum quid)
podmiotow, jak np. wypowiedzi Chrystusa: ,Ja jestem droga, prawda
i zyciem”. Wydaje sie, ze mamy tu do czynienia z metodg porownawczej
identyfikacji orzeczen: Mezowie mitujcie swoje zony — tak jak — Chrystus
umitowal swoj Kosciol. Nie jest to wiec absolutna identyfikacja, gdyz
Chrystus pozostaje Chrystusem a Kosciot Kosciotem. Mitos¢ Chrystusa jest
inna niz mito$¢ mezezyzny do niewiasty, cho¢ do takiej milosci ma zdazaé.
Temu celowi stuzy identyfikacja, ktora jednak nie wykracza poza bazy poro-
wnawcze. MOwimy o orzeczeniu, dlatego ze mamy do czynienia z pelnym
zdaniem, gdzie czasownik takze podlega pod kategori¢ metody. Niestety,
komentatorowie Ef nie zastanawiali si¢ nad metody eklezjalnej interpretacji
malzehstwa. Metoda ta przekracza krag analogii, gdyz analogia (np.
R. Schnackenburg) moze miec charakter apelacyjny, ale nie musi. To samo
mozna powiedzie¢ o alegorii, ktéra obok typologii postuguje si¢ $w. Pawel.
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swoja zone jak siebie samego, a zona niech odnosi sie z szacunkiem
do swojego meza.

Nasza interpretacja ma takze znaczenie w celu odpowiedniego wyjasnie-
nia rzeczownika ,tajemnica”. Niewgtpliwie obejmuje ona takze malzenstwo.
Nie jest ono wyjete ze Swiata, jak 1 Kosciol, ale nie moze by¢ Swieckie. Jest
suswiecone”, jak 1 Koscidl jest ,swiety”. Nie bez powodu cz¢s¢ Kodeksow
Wulgaty (za Vetus Latina) mysterion oddaje przez sacramentum. Jesli — tak mi sie
wydaje — nie mozemy w sposdb bezposredni wyprowadzi¢ z tego terminu
sakramentalnego charakteru matzenstwa, mozna to zrobi¢ w sposob posred-
ni, wlaczajac w interpretacje glowna idee dogmatyczna kontekstu. Skoro
malzonkowie wlaczeni s3 jako czlonkowie Ciata Chrystusowego w obszar
zbawczego 1 uSwiecajacego dzialania Chrystusa — Glowy, a w parenezie
malzenskiej zostaje w sposdb szczegblny podkreslony zwiazek mezczyzny
i niewiasty z odniesieniem identyfikacji porownawczej do zwigzku Chrystusa
z Kosciotem, mozna mowic o malzenstwie jako o sakramencie Kosciota (po-
dobnie M. Schmaus, J. Ratzinger, H. Greeven, J. Gnilka, H. Schlier, R.
Schnackenburg). Zdaniem teologéw protestanckich Ef 5 nie upowaznia do
takiej tezy. Malzefstwo chrzescijanskie istotowo nie rozni sie od innych
malzenstw. Roznica jest przypadlosciowa z racji na przyklad Chrystusa
wzgledem Kosciota 1 przynaleznosci do Kosciota poprzez chrzest sw. A to
zobowiazuje do przykladnego zycia malzenskiego w milosci i wzajemnym
zrozumieniu oraz zacheca do ufnosci w dary Boze 1 faski, ktorych Chrystus
nie skapit swojemu Kosciotowi.

Wiersz 33. Wiersz 33. stanowi konkluzje poprzednich dociekan. Autor
wprowadza ja przez plen, ktére tutaj znajduje si¢ na poczatku podsumowania
(,a wiec”, ,w kazdym razie”, ,stad to”), a nie — jak na ogdl — wprowadza
zdanie przeciwstawne (»ale”, ,jednakze”). Autor tu juz nic nowego nie wpro-
wadza. Zacheta dotyczy mezow (powtdrka z w. 28 b) 1 kobiet (powtorka
z w. 24). Upomnienie niewiast przybiera w kontekscie w. 21 znaczenia ek-
lezjalnego, gdyz caty Kosciot — wszyscy jego czlonkowie powinni sie odnosié
do Chrystusa z nalezyta czcig i szacunkiem. Konkluzje cechuje przypomnie-
nie. Czasownik phobeistai ma tu takie znaczenie (timor reverentialis). Autor
jeszcze raz w krétkich zdaniach przypomina malzonkom to, co teologicznie
rozwazal poprzednio. W sumie Ef 5 nie jest traktatem o Kosciele, lecz pare-
neza o chrzescijanskim matzenstwie.
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' Dzieci, badzcie postuszne swoim rodzicom ze wzgledu na
Pana, gdyz tak powinno byé. * ,Czcij ojca swego i matke

6,1 Kol 3,20
6,2 Wj20,12

RODZICE I DZIECI (6,1-4)

Podobnie jak w parenezie tzw. przepisow domowych dla matzonkow
w drugiej czesci ,tablicy domowe;j”, autor rozpoczyna swoje instrukcje od
strony ,,stabszej”, czyli — od dzieci. Korzystanie ze wzoru, tj. Kol 3,20-4,1, jest
ewidentne, ale jak poprzednio, autor wprowadza korektury, chociaz nie s3 juz
takie radykalne i uzupetniajace. Pierwsze upomnienie uwzglednia rodzicow,
czyli ojcaimatke, 1jest utrzymane w trybie rozkazujacym: hyakouete — ,badzcie
postuszne”, po czym nastepuje wyjasnienie motywacyjne. Drugie upomnienie
stanowi cytat z Wj 20,12, ktore rowniez wprowadzone jest przez tryb rozka-
zujacy: tima — ,czcij”. Podobnie jak poprzednio, nastepuje wyjasnienie moty-
wacyjne, oparte na cytacie z Pwt 5,16. Dopiero po upomnieniu dzieci autor
zwraca sie (tylko) do 0jcow z podwdjnym upomnieniem, negatywnym i po-
zytywnym, utrzymanym w schemacie konstrukcyjnym me — alla — ,nie —lecz”.

Wiersz 1. Wychowanie dzieci 1 mlodziezy nie jest w NT tematem wioda-
cym, a raczej rzadko i krotko poruszonym, podobnie jak w naszym wypadku.
W STw Ksiggach Madrosciowych tym zagadnieniom poSwigca sie wigcej uwa-
gi, ale czesto w lacznosci z ogdlniejszym tematem z zycia rodzinnego (np. Syr
7,22-28;22,3-6; 30,1-13). W hellenizmie problem ten rozwazany jest w Swietle
antropocentryzmu filozoficznego, a w judaizmie na kanwie monocentryzmu
religijnego. W hellenistycznym judaizmie (Filon z Aleksandrii, Jozef Fla-
wiusz) przeplataja sie zydowskie 1 greckie modele wychowawcze. O bezpos-
redniej zaleznosci ogdlnego modelu wychowawczego naszego tekstu od pew-
nych wzorow raczej nie ma mowy. Pewne elementy, zwlaszcza subordynacyj-
ne, sa wspolne we wszystkich szkotach pedagogicznych. Nasz tekst rézni sie
szczegdlnie tym, ze wykazuje zdecydowany kierunek chrystocentryczny,
ktory autor mégl zaczerpnac z Kol 3,20. Czwarte przykazanie Dekalogu, na
ktore powoluje si¢ autor, nie zmienia tego kierunku zwazywszy, ze NT jest
kontynuacja ST nie tylko pod wzgledem czasowym (drugi Testament), lecz
takze pod wzgledem dopelnienia i realizacji chrystoperspektywicznej wizji ST,
stad tez mowimy o Nowym Testamencie. Jesli model subordynacyjny nie wy-
kazuje wiekszych roznic, to pewne odstepstwa zauwaza sie¢ w praktycznym
przeprowadzeniu modelu. W kregach hellenistycznych wychowaniem dziecka



Ef 6,2-4 120

swoj3” — to jest pierwsze przykazanie z obietnica: > ,aby ci sie
dobrze wiodlo i abys dlugo zyl na ziemi”. * Wy zas, ojcowie, nie

6,3 Pwt 5,16
6,4 Kol 3,21; Iz 50,5; Prz 2,3; 3,11; 19,18; Pwt 6,7.20-25; Ps 78,4

do roku siddmego zajmowala sie matka, a w bogatszych rodzinach ,guwer-
nantka”. W judaizmie za wychowanie odpowiedzialny byt ojciec. W praktyce
to roznie wygladato, cho¢ przy potomkach meskich najczesciej ojciec zajmo-
wal si¢ dzieckiem. Na tym tle fatwiej nam zrozumieé, ze po upomnieniach
danych dzieciom tylko ojciec otrzymuje parenetyczng instrukcje. Znika jed-
nak uprzywilejowane traktowanie synéw na niekorzys¢ dziewczat.

Pewng trudno$¢ stanowi natomiast chrystocentryczny element w. 6b,
ktory rownocze$nie calosci nadaje pietno eklezjologiczne, zwazywszy, ze
w poprzedniej parenezie malzenskiej odegral zasadnicza role. Tam wprawdzie
wystepowal w duecie relacyjnym Chrystus—Kosciot (maz—zona), tu ze zro-
zumiatych racji relacja jest inna: rodzice-dzieci. Zwrotu ,,przed Panem” (tj.
Chrystusem) brakuje w niektorych waznych rekopisach, znajduje si¢ jednak
w Kol 3,20. Wypadnigcie to mozna sobie jednak thumaczy¢ brakiem eklezjo-
logicznego zrozumienia tekstu. Wtedy rzeczywiscie wystarczy sie powolac na
ST, na IV przykazanie Dekalogu (Wj 20,12). Zreszta na nie powotuje si¢ takze
autor Ef, nazywajac je ,pierwszym przykazaniem w obietnicy” (dost.). Nie
skreslajac natomiast zwrotu ,,przed Chrystusem”, nie wyrywamy parenezy
wychowania z kontekstu i nadajemy jej charakter wychowania chrzescijan-
skiego, pamigtajac o tym, ze rodzice poprzednio wyraznie zostali okresleni
jako czlonkowie eklezjalnego Ciala Chrystusa. Dzieci przez rodzicoéw naleza
do Chrystusa i do Kosciota. Dzieci rodzicow chrzescijanskich powinny wiec
tak postepowal, aby ich dojrzewanie do pelni czlonkostwa w Kosciele
(chrzest dorostych) bylo godziwe. To bowiem w naszym tekscie oznacza
gr. dikaion (por. Flp 1,7; 2 Tes 1,6; Dz 4,19; 2 P 1,13).

Jesli judaizm poréwnywatl oddanie czci rodzicom przez dzieci uczcze-
niem samego Boga (TestRub 3,8; Filon spec.leg. 23 n. 225; 2,224-6; TestJud 1-
4 n.; OrSib 593 n.; Tb 4), to tym bardziej w chrzescijanstwie czes¢ dzieci
wobec rodzicow miesci sie w chrystocentrycznej etyce NT.

Wiersz 2. Podobnie jak formuly prawne, zawierajace istote nakazu lub
zakazu w oSciennym Swiecie Izraela doznaly interpretacji, tak 1 Dekalog.
Wystarczy tu chociazby wzia¢ pod uwage tytut tej ksiegi, ktora stanowi wy-
jasnienie i uzupelnienie Dekalogu, ale nie tylko, tj. Ksiega Powtorzonego
Prawa — Deuteronomium (,Drugie Prawo” w sensie interpretacji ,,pierwsze-



121 Ef 6,4

rozgniewajcie waszych dzieci, lecz wychowujcie je w karnosci
1w pouczeniu Pana.

g0”). Podobnie jest z IV przykazaniem Dekalogu, gdzie obowiazki dzieci
wobec ojca 1 matki s3 czasem bardzo drobiazgowo wyszczegblnione (por.
np. Tos, Qid 1,11; bQid 31b i inne: Strack-Billerbeck I, 705-717). Co jednak
znaczy plerwsze czy podstawowe przykazanie w obietnicy (badz z obletmce})
Pomijajac rozne mniej prawdopodobne interpretacje, wydaje sie, ze Filon
z Aleksandrii wskazuje na wlaSciwa interpretacje, ktéra widocznie miala
swoja tradycje. To przykazanie nastepuje jako pierwsze po przykazaniach,
dotyczacych bezposrednio obowigzkow wobec samego Boga. Jest ono pola-
czone z obietnicy. Nie jest jednak wykluczone, ze autor mysli o najwazniej-
szym przykazaniu dla dzieci, mimo zwiezlosci legislacyjne, streszczajacej
pareneze do ,czci” dla rodzicow. Podezas gdy w NT epaggelia — ,obietnica”
dotyczy przewaznie dobr nadprzyrodzonych, to tutaj moze takze dotyczyc
dobra doczesnego i materialnego. Autor Ef streszcza jednak obietnice w Wj
20,12 do istotnych elementéw. Tam ma charakter przysztosciowy i dotyczy
zdobycia ziemi Kanaanu. Przedmiot obietnicy juz w ST byt r6znie interpre-
towany (por. np. Syr 3,9). Filon za$ dokonat jego alegoryzacji (np. dlugie
zycie = nieSmiertelnos¢, por. SpecLeg 2, 262). Czy autor Ef nawigzuje
moze do ,obietnicy” z 1,16 n.? Taka mozliwos$¢ widzial juz sw. Tomasz z Ak-
winu. Wieksze prawdopodobiefistwo ma jednak powolanie sie na Mt 5,5,
gdzie mamy do czynienia z obietnica wraz z jej przedmiotem: ,posiadanie
ziemi”. Tu ziemia jest metaforg dziedzictwa niebieskiego, inaczej mowiac:
krolestwa niebieskiego. Analogie stanowia takze dzieci, gdyz, podobnie jak
w ,blogostawienstwach”, grupa ,,pokornych”, cichych” i ,ubogich” w ST to
ci, ktorzy oddali sie¢ Bogu 1 w Nim pokladaja ufnos¢ i nadzieje. Podobnie
blogostawienstwo spoczywac bedzie na dzieciach szanujacych 1 kochajacych
swoich rodzicow w oddaniu sie, czci 1 postuszenstwie.

Wiersz 4. Upomnienie skierowane do ojcow takze wzoruje sie na ,tablicy
domowej” z Kol 3,21 n., ale tu mamy korekte autorska. Nie jest wykluczone,
ze autor mysli o rodzicach w ogole, a nie tylko o ojcach. Leksem grecki pateres
takiej interpretacji nie wyklucza. Niemniej oScienna literatura zwraca
szczegblna uwage ojcom, aby nie zaniedbywali swoich obowigzkéw wycho-
wawczych, do ktorych nalezy takze upominanie, karcenie, a nawet fizyczne
strofowanie (np. Filon SpecLeg IT, 229-232). W ST rowniez jakby w parze szty
wychowanie i karcenie (por. Syr 30,1-13; Prz 19,18; Pwt 21,18-21). Nierzadko
jednak wkradly sie naduzycia w sposobie uzycia swojego ojcowskiego
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> Studzy, badzcie postuszni waszym ziemskim panom, z sza-
cunkiem 1 bojaznig w prostocie waszego serca, jak Chrystusowi.

6,5 Kol 3,22-25; Tt 2,9-10; 1 P 2,18

autorytetu i obowigzkow wychowawczych. Przeciw tego rodzaju rygorys-
tycznym 1 niezdrowym tendencjom wychowawczym wystepuje takze
owczesna literatura hellenistyczna (por. takze Ef 4,26; Kol 3,21). Nasz autor
jednak nie poprzestaje na negatywnym upomnieniu, do ktorego ogranicza sie
tekst analogiczny w Kol 3,21. Pozytywne upomnienie zawiera dwa pojecia,
ktore mialy w Swiecie greckim swoje jednoznaczne znaczenie. Padeia ustalata
tam reguly, dotyczace strony materialnej wychowania, facznie ze strofowa-
niem. Stowo noutheia okreslato natomiast bardziej edukacje intelektualng i wo-
litywna, a nawet wychowanie do cnét obywatelskich (praksis — virtus). Skoro
padeia w Ef przeciwstawia si¢ niewlasciwemu wychowaniu, (gr. alla — ,lecz”),
otrzymuje pozytywne znaczenie. Skoro jednak znajduje sie przed nouthesia, to
jest pojeciem nadrzednym i obejmuje chyba caly proces pozytywnego, ale
takze chrzescijanskiego wychowania. Ma ono bowiem ksztaltowad sie wedtug
Pana. Dopelniacz kyrion bez rodzajnika moze tu miec znaczenie gen. qualitativus
(jakosciowego), czyli wychowanie ma si¢ opieral na Chrystusie — na normach
chrzescijanskich. Nalezy jednak watpié, ze paideia — ,karno$¢” 1 noutheia
(w NT tylko jeszcze w 1 Kor 10,11; Tt 3,10) s3 synonimami. A moze chodzi
o rodzaj nadbudowy intelektualno-duchowej do calosciowego wychowania
oczywiscie w duchu chrzescijafiskim. W kazdym badz razie tam, gdzie wy-
chowanie dzieci i mlodziezy ma si¢ odbywaé wedlug Pana, wedlug wzorow
chrzescijanskich (por. poprzednie en kyr7o — ,w Panu” w 6,1), tam nie ma
miejsca na gniew, z{os¢ i rozgoryczenie.

PANOWIE I NIEWOLNICY (6,5-9)

W wierszach 6,5-9 spotykamy obszerniejsza pareneze, niz w poprzednich
poleceniach wychowania dzieci. Grupa ktora najbardziej interesuje autora, to
n1ewoln1cy Od nich rozpoczyna swoje wywody 1 im poswieca Wlegcej uwagi
niz grupie dominujacej w dwczesnych spoteczenstwach, sktadajacej sie z wol-
nych i niewolnikéw. Konstrukeja tego odcinka jest podobna do poprzedniego
— imperatywy na poczatku upomnien dla obu grup; kontrastowe ujecia wpro-
wadzone przez me — ,nie” — alla - ,lecz” (5,6; Kol 3,22 b). Upomnienia maja
swoje uzasadnienie (w. 8 1 w. 9b, podobnie jak w Kol 3,24; 4,1b). Autor w tym
odcinku mniej przepracowuje swdj wzor (Kol 3,22 - 4,1). Wspolne jest m.in.
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® Nie stuzcie im dla oka, jako byécie chcieli przypodobaé sie lu-
dziom, lecz jako studzy Chrystusa, ktorzy z catej duszy petnig wole

uzasadnienie rzutujace na calosé, ze Kyrios (Chrystus) dla wszystkich, a wiec
pandw i niewolnikow, bedzie sedzia, ktory nagradza za dobre czyny, a karze
za zle (6,8; Kol 3,24).

Wiersz 5. W 6wczesnych spoleczenstwach niewolnicy znajdowali sie
w podporzadkowanej sytuacji. Wedtug prawa rzymskiego niewolnik byt po-
zbawiony praw i przywilejow, przystugujacych osobie, a wiec byt traktowany
jak rzecz. Oczywiscie wiele zalezalo tez od charakteru i kultury osobistej
pana domu. Do tej na pewno apeluje autor w upomnieniu skierowanym do
pandw, ale jego motywacja podporzadkowania si¢ niewolnikow 1 braterskiego
ich traktowania przez pana domu jest inna i nie znana w calym starozytnym
$wiecie. Autor Ef upominajac niewolnikéw do ulegtosci, nie zamierza przez
to zmieni¢ ich socjalnego stanu w sprawie istotnej. A t3 bytoby nawotywanie
pandéw do dania niewolnikom wolnosci. Motywacja uleglosci jest religijna
i wlaSciwie w niej posrednio zawarta jest zgoda na taki, a nie inny status
niewolnikéw. Jedyng nadzieja, wprawdzie odlegla 1 nieziemska, jest nagroda
w niebie. Stuzbe niewolnikéw autor poréwnuje ze stuzba Boza, jesli wyplywa
z przekonania (w. 5) 1 czystej intencji (w. 6 n.). Autor jednak probuje wniesc
do stanu niewolnictwa elementy, ktore wptynat na inne spojrzenie na swoj
stan, rownoczesnie apeluje do drugiej strony, aby postulowana zmiana wew-
netrzna mogla sie staé rzeczywistoscia. Do tych elementéw mozna zaliczy¢
nastepujace: 1. Eatwiejsza bedzie stuzba niewolnika, gdy w swoim panu be-
dzie widzial Chrystusa; 2. Niech jednak pan liczy si¢ z tym, ze i on odpowiada
za uskutecznienie zmian wewnetrznych, gdyz na réwni z niewolnikiem — on
pan — stanie przed swoim Panem — Chrystusem na sadzie ostatecznym, aby
zdaé sprawozdanie ,,z wlodarstwa swojego”, tj. z tego jak traktowat swojego
niewolnika. 3. Zarowno niewolnik, jak i pan maja jednego wspolnego Pana,
ktoremu powinni stuzy¢. Takie nastawienie w relacji wewnetrznej przetamuje
rowniez bariery zewnetrzne. W chrzescijanskiej wizji niewolnictwa, ktora
autor tu prezentuje (za Kol 3,11), pan dla niewolnika staje si¢ bratem w Chrys-
tusie; 4. Na podstawie takiej wewnetrznoreligijnej relacji staje si¢ takze zro-
zumialy apel autora do pandw, wprawdzie ogélny, ale zasadniczy, aby tak
postepowali wobec niewolnikow, jak oni wobec swojego pana (w. 9).

Wiersz 9. Motywacja rownego traktowania niewolnikow jest podwojna.
Jedna to otrzymanie nagrody w niebie (w. 8), a druga — zamykajaca ,tablice
domowy”. ,Czyni¢ to samo” nie moze si¢ jednak odnosi¢ do ,czynienia
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Boza, ” stuzac z zyczliwoécig jako Panu, a nie ludziom. ® Badzcie
przekonani, ze kazdy, czy to niewolnik, czy tez wolny, jesli czyni

6,8 2 Kor 5,10

dobrze” z w. 8, chociazby z racji gramatycznych (zmiana liczby). Zréwnanie
jednych z drugimi w relacji czynnej i biernej ma swoje uzasadnienie w eklez-
Jalne) strukturze jednosci, gdzie wszyscy cztonkowie Ciata Chrystusowego sa
rowni, co tu wyraza bezposrednio mysl o wywyzszonym Panu w niebie.
W relacji zewnetrznostatutowej pan ma prawa rzadzenia, kierowania 1 wyma-
gania. W relacji wewnetrznochrzescijaniskiej panowie powinni swoja wladze
sprawowac w tagodnosci i dobroci, ktore to whasciwosci, choé nie wymienio-
ne, wynikaja z zakazu dotyczacego grozby jako cechy charakterologiczne;j
typow wladczych 1 bezkompromisowych. Taka postawa, juz obojetnie, w ja-
kich relacjach w PiSmie $w., nigdy nie znalazla aprobaty; wrecz przeciwnie
(por. Kpt 25,43; Koh 5,7; Mt 1,22; Mk 16,19; Dz 10,34 n.).

Autor skutecznos¢ swojego apelu o rownouprawnienie w strukturach
wewnetrznej relacji pan—niewolnik uzaleznit od ich postawy wobec Chrys-
tusia, na Jego dobro¢ i na Jego sprawiedliwosc. Wskazal przestrzegajac obie
strony przed postepowaniem niegodnym czlonkéw jednego eklezjalnego
Ciala. Kazdy dom, w ktorym wspdlnie mieszkaja malzonkowie, rodzice
i dzieci, panowie 1 niewolnicy, moze sta sie ,matym Kosciolem” (ecclesiola),
jesli w nim jedynym ,Panem” i ,,Glowa” bedzie Chrystus. W Kol 4,1 zamiast
negatywnego sformulowania, wystepuje pozytywne: ,zezwolcie na to, co jest
stuszne 1 godziwe”. W Kol natomiast przypomnienie o Panu w niebie odnosi
sie tylko do panéw (Kol 4,1 b), a przypomnienie o przyszlej zaplacie tylko
do niewolnikow (3,24 n.).

W zdaniu kohczacym calos$é autor zwraca jeszcze raz uwage i na dobrod,
i na sprawiedliwos¢ ,,Pana w niebie”, ktora jest wazna dla obu stanow. Jego nie
da sie przekupié i nikt z ludzi, czy to pan, czy niewolnik nie jest chroniony
immunitetem.

9. WEZWANIE DO WALKI ZE ZLEM (6,10-20)

Ostatni fragment czgsci parenetyczne] (4,1 - 6,22) poswigcony jest sy-
tuacji chrzeScijan w Azji Mniejszej, ale siega poza ramy geograflczne aby
wiernych uzbroié¢ do walki ze zlem, ktore opanuje caly Swiat w swojej cza-
sowej rozciaglosci. W tym sensie pareneza tego fragmentu jest inna od
poprzedniej, dotyczacej zycia wiernych w Kosciele 1 w rodzinie. W czesci
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dobrze, otrzyma za to od Pana nagrode. ° A wy, panowie, tak samo
odnoscie si¢ do nich. Zaniechajcie grozby, swiadomi tego, ze za-

6,9 Kol 4,1; 2 Krn 19,7; Dz 10,34

6,10-22 mozna odrdznié trzy bloki tematyczne: 1. Apel do duchowej walki
ze zlem (10-13); 2. Jaka bron ma do dyspozycji chrzescijanin w walce ze
zlem (14-17); 3. Znaczenie modlitwy w tym boju (18-22).

a. APEL DO WALKI ZE ZLEM (6,10-13)

Wiersz 10. Autor w. 10 rozpoczyna stereotypowa formuly, zapowiadajacy
konkluzje swoich dociekan: tou loipou — ,w koncu” (Vg — de cetero). Zachecajac
do wzmocnienia sie w Panu Jego potega, autor rownocze$nie daje znal, ze
mimo triumfu Chrystusa nad mocami (1,21), mimo partycypacji w zbawczych
skutkach tego zwyciestwa (2,6,8), chrzescijanin dopdki zyje w tym Swiecie,
narazony jest na zgubne wplywy mocy ciemnosci. Mysl ta obca jest gnozie,
gdyz gnostyk uwaza, ze z chwilg wyzwolenia sie ze zta (materii) juz odni6st
catkowite zwyciestwo. Jednak aby nie ulec wplywom zla, nie dac sie ani
przechytrzyé, ani pokonaé, potrzebna jest odpowiednia brofi. Zadna ludzka
bron ani wlasna najlepsza chec tu nie wystarczy. Nie jest to bowiem walka
cztowieka z czlowiekiem, gdzie mozna zmierzy< swoje sity. Chodzi tu o wro-
ga, ktorego moze pokonac tylko Bog. Na scenie walki pojawiajg sie te same
potegi, ktore nam s3 juz znane z 1,21. Tam nie zostala jednak jeszcze odsto-
nieta ich istota, a jest nig wrogos¢ do Boga i Jego spraw. Stoja one w stuzbie
szatana i stad to, podobnie jak demoni, s3 panami krolestwa ciemnosci i du-
chami zfa, zajmujacymi przestworza. Autor postuguje sie mitologicznym je-
zykiem nie po to, aby opisac swiat demoniczny, lecz aby zwrdci¢ uwage na
niebezpieczenstwo, jakie grozi wiernym ze strony mocy zla. Tego wroga
jednak mozna pokonaé ,w sile mocy Pana”. Podobny zwrot spotykalismy
juz w 1,19. Tam byfa mowa o mocy, dzieki ktorej Bog wskrzesit Jezusa z umar-
tych. Moc Boza daje wiec zwyciestwo takze czlowiekowi, i w te moc trzeba sie
uzbroié. Ona jest faskg dang nam do pokonania zta (3,16). Trzeba tylko z niej
korzystac i postuzy¢ sie nig, a o tym mowi juz w. 11.

Wiersz 11. Jak zolnierz, przygotowujacy sie do walki, tak tez chrzescijanin
ma przywdziaé zbroje Boza. W w. 14-17 autor powie, jakie zbro;enle jest po-
trzebne, aby stoczyc zwycieski bO] z diablem. On bowiem jest wymieniony na
pierwszym miejscu przed innymi potegami zta. Metafory militarne zna takze
sw. Pawel (Rz 13,12; 6,13; 2 Kor 6,7; 10,4; 1 P 4,1). W Qumran réwniez
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rowno wy, jak 1 oni, maja Pana w niebie, a On nie ma wzgledu na
osoby.

postugiwano sie terminologia militarng. Tam jednak przy stoczeniu boju os-
tatecznego na koncu czasow znika charakter przeno$ni broni (1 QM 6,2 n.5n.
15 n.). Sam czasownik endysasthe (imperativus) — ,wldzcie” zdradza slady pare-
nezy chrzcielnej (por. 4,24, a takze IgnPol 1,2). Panoplia tou Theou — ,zbroja
Boza” nalezy tak zrozumied, ze Bog (gen. auctoris) udziela odpowiedniej mocy
do walki, co zreszta koresponduje z wypowiedzig z w. 10. Uzbrojenie potrzeb-
ne jest do walki, a o nia tu przede wszystkim chodzi. To jest walka z diabtem.
Termin diabolos nie spotykamy raczej w Corpus Paulinum Czesto natomiast
uzywany jest we wezesnych aktach meczenskich (np. Mar.Pol 3,1), gdzie cho-
dzi juz o krwawy bdj. O takim nasz autor chyba nie mysli. Jemu nie chodzi
o jakos¢ walki, czy krwawa czy inna, lecz o zwycie;ski efekt. Chrzescijanin
w walce z demonem zawsze zwyciezy, jesli przy jego boku stanie sam Bog.

Wiersz 12. W w. 12 jest mowa o ,krwi i ciele”. Jest to semicki sposob
okreslenia czlowieka jako osoby. Wynika to takze z odpowiedzi, jakiej Jezus
udzielit Piotrowi pod Cezarea Filipowa: ,,[...] nie cialo i krew [czyli Piotr]
objawily to tobie, lecz Ojciec moj” (Mt 16,17). Czasem w tym zwrocie zawiera
si¢ my$l o ludzkiej niedoteznosci fizycznej 1 duchowej (por. 1 Kor 15,50; Ga
1,16). W naszym tekscie krew wystepuje na pierwszym miejscu. Podobna
kolejnos¢ zachowana jest jeszcze tylko w Hbr 2,14. Trudno jednak dociec,
dlaczego nie ma jednolitej kolejnosci. Podobnie trudno odpowiedzie¢ na py-
tanie, dlaczego w pozytywnym apelu, dotyczacym zbroi Bozej, kolejnosc prze-
ciwnikow jest taka a nie inna. W kazdym razie mocom tutaj wymienionym
przewodniczy diabet (w. 11). Archaii eksousiai— ,zwierzchnosci” i ,,moce” znane
s3z 1,2113,10. Dalsze dwie nazwy s3 nowe. Kosmokrator wystepuje tu w licz-
bie mnogiej z dodatkiem. Pierwotnie okreslano tym terminem gwiazdy, a w ma-
gii bostwa (np. Sarapis, Hermes, Helios). W TestSal 8,2; 18,2; 20,12B wystepuja
one jako ,moce”, podobnie jak w Ef. Dodatek lub blizsze okreslenie wyjasnia,
nad czym owe kosmokratores to skotos toutou panujg. Ciemnosc (a Scislej: eon tej
ciemnosci) oznacza obszar nad ziemig, ktory ze wzgledu na powietrze stanowi
aktualnie miejsce zamieszkania ludzi. Obszar ten jest jednak zagrozony, na co
wskazuje gr. termin skotia (por. Kol 1,13; Dz 26,18, a szczegdlnie 1 ).

Dalsze zagrozenie przychodzi ze strony (pros — wystepuje przed wszyst-
kimi nazwami potentatow kosmicznych) pneumatika ponera — ,duchow zia”.
Forma pneumata rozwinieta tutaj w pneumatika okresla gatunek odpowiedniego
zgrupowania duchéw (podobnie jak politikon lub hiptikon). Ostatnia kategoria
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' W koncu, umacniajcie si¢ w Panu i w mocy Jego potegi.
" Wibzcie na siebie zbroje Boza, abyscie mogli przeciwstawié sie
napas$ciom diabla.

6,10 1 Kor 16,13;1] 2,14
6,11  Ef 4,14; 2 Kor 10,4

zrzeszenia duchdw znana jest w literaturze oSciennej jako niebezpieczni wro-
gowie ludzkosci o sile niszczycielskiej (por. np. Jub 10,3.5.13; 11,4.5; 12,20; 1
Hen 15,8 n.; 19,1; 99,7; Iren.], 10,1 i inne). Duchy te s3 zdecydowanie moc-
niejsze od ludzi. Opanuja bowiem ,atmosfere” bytowania ludzkiego 1 walcza
jakby na przedpolu, za ktorym kryje sie diabel, najgtéwniejszy wrog Boga
1ludzi. W 2 Kor 4,4 Sw. Pawel nazywa go wprost ,bogiem tego eonu”.

Wiersz 13. Jeszcze raz zabrzmial apel o wlozenie na siebie zbroi Boze;.
Ten ,zly dzien”, w ktérym przyjdzie stoczy¢ walke, nie moze by¢ dniem
ostatecznym. Zreszta nigdzie w PiSmie Sw. nie ma takiego okreslenia. Jesli
natomiast jest, to dziefi pokus, ataku i1 walki. To natarcie wroga nie jest stale,
ale moze przyjs¢ znienacka. Niemniej moze by¢ przygotowane i zaskoczyé
wiernych. Ta niepewno$¢ zmusza do czujnosci. Z dniem ostatecznym ,zly
dzien” w Ef 6,13 ma wlasnie to wspolne, ze jego termin nie jest okreslony. Nie
jest jednak wykluczone, ze nasz autor oscyluje pomiedzy dwiema koncepcja-
mi. Jedna to heterogeniczny judaizm, wedlug ktérego wyczekuje sie terminu,
w ktorym zostanie stoczony ostateczny boj pomiedzy ,,synami swiatlosci”
a ,synami ciemnosci” (1 QM 1,10). Druga to apokaliptyka zydowska, wedlug
ktorej przed koncem swiata oczekuje si¢ nadejscia wielkiego ucisku, przes-
ladowania itp.

Wydaje sie, ze w naszym wypadku dziefi oznacza czas, w ktérym trzeba
bedzie stoczyC zwycieski boj 1 pokonaé zto. Apel wiec jest skierowany do
gminy koscielnej i dlatego mozna tez liczy¢ sie z tym, ze autor przygotowuje
wiernych na majace nastapi¢ przesladowanie KosSciota. Zreszta, ono wtedy
chyba jeszcze nie istniato w formie nieco pdzniejszych krwawych przeslado-
wan, ale byto wyczuwalne. Porownujac apel z Ef z apelem do gminy z 1 B
pisma powstalego mniej wiecej w tym samym czasie, jeden i drugi autor
przygotowuje swoich wiernych na przetrwanie w wierze. Wspdlne jest takze
to, ze w obu pismach nadzieja na zwyciestwo jest zakotwiczona w Chrystusie,
ktory pokonat wszelkie zto. Nikt 1 nic wigc nie jest w stanie zniewolic chrzes-
cijan. Nie bez powodu autor na poczatku i na koncu w. 13 postuguje sie
czasownikiem (anti)stenat, apelujac do meznego ,stawiania oporu”, do ,,prze-
trwania” 1 ,niezachwiania sie”, aby wyjs¢ zwyciesko z walki ze ztem.
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2 Albowiem toczymy boj nie z krwig i z cialem, lecz ze
zwierzchnoSciami, rzadcami $wiata ciemnosci 1 zlymi duchami
w przestworzach.

6,12 Ef2,2;]14,30; Kol 1,3; 1 P 5,8-9

b. ZBROJA BOZA (6,14-17)

Wiersz 14. W tym fragmencie chodzi wlasciwie o dwie sprawy: o jako§é
wielorakiej broni (widocznie jedna nie wystarcza), aby uzyskaé perfekcyjne
uzbrojenie, oraz o samego szermierza w tej walce. Dopiero po kompletnym
przygotowaniu do walki mozna do niej przystapic. Idea, wystepujaca pod
techniczng nazwa militia Dei (,wojsko Boga” albo ,niebieskie”) jest znana
w poganskim micie, a takze w ST. W Iz 59,17 Jahwe okreslony jest jako
wojownik, ktory karze nieprzyjaciela (por. takze Mdr 5,18-20). W NT obraz
ten wystepuje w £k 1,13; 1 P 1,18. Autor zna te metafory, uzyt je w swojej
parenezie prawdopodobnie nawiazujacej do chrztu, podobnie jak w 6,11.

Wiersz 14 autor rozpoczyna wiodacym w w. 13 czasownikiem szt
— ,stancie”. Uzbrojenie rozpoczyna si¢ od pasa i pancerza. Przepasanie sie
pasem wziete jest z konkretnego Zycia, odnost si¢ nie tylko do przygotowania
sie do walki zbrojnej. Stad ma to szerokie zastosowanie i stanowi odniesienie
do réznych przenosni, gdzie podkresla sie przygotowanie do nielatwego za-
dania (w NT por. £k 12,35; 1 P 1,13).

W Iz 11,5 obraz pasa laczy sie z prawda i sprawiedliwoscia. W naszym
tekscie drugi przymiot wystepuje w zwigzku z pasem, a pierwszy (wlaSciwie
wierno$¢) z pancerzem. Tekst Iz odnosi sie do Mesjasza. Jego wiec przymioty
autor Ef przenosi na wiernych. O prawdzie autor mowit juz w 1,13, gdzie
niemal nastapita identyfikacja z Fwangelig zbawienia. Jesli tak, to ta prawda
trzeba zyl i zweryfikowa¢ w wiernosci Chrystusowi 1 w milosci braci
(4,15). ,Pancerz sprawiedliwosci” staje sie metafora nieztomnej i prawej po-
stawy wiernych wobec Boga, ktorzy w wierze w Chrystusa szukajg mocy do
walki ze zlem, nie ufajac wlasnym sitom (por. Flp 3,9). W 1 Tes 5,8 sw. Pawel
wigze z pancerzem wiare 1 milos¢.

Wiersz 15. Walki ze ztem nie mozna staczac boso czy w sandalach. Pewng
analogie do naszej metafory o niesieniu pokoju w mocnym obuwiu zna]dujemy
w12 52,7: ,0 jak sa pelne wdzigku na gorach nogi zwiastuna radosnej nowiny,
ktory ogtasza pokoj, zwiastuje szczescie, ktory obwieszeza zbawienie”. Laczac
nasz tekst z piesnig o Chrystusie — ,pokoju naszym”, wizja Mesjasza ST zostata
tu przeniesiona na wiernych. To znaczyloby, ze s3 oni nie tylko pasywnymi
odbiorcami ewangelii pokoju, lecz taka maja glosi¢ swiatu, pokonujac w ten
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% Dlatego wlbzcie na siebie petng zbroje Boza, abyscie mogli
stawi¢ opor w zlym dniu, a pokonawszy wszystko, ostac sie [jako

6,13  Mdr 5,17-21; Rz 13,12; 1 Krl 20,11

sposob ztowrogie sity kosmiczne niosace niepokdj, burzace fad i godzace we
wszystko, co piekne, dobre 1 harmonijne w Swiecie 1 wsrod ludzi, na czele
z grzechem niszczacym Bozy pokdj w czlowieku. Jesli poprzednie metafory
przygotowywaly wiernych do walki, to ten obraz kresli wizje ataku i woli
zwycigstwa. Chrzescijanin uzbrojony w moc Boza nie czeka na atak, lecz
sam atakuje. Metafora obuwia w takim wypadku spetnia podwdjne zadanie.
Trzeba mocno sta¢ na whasnych nogach 1 krok po kroku i§¢ do przodu. Niosac
pokdj, rozgromi sie niszczycielskie, sklocone 1 powasnione z Bogiem potegi
tego Swiata. Wierni pojednani z Bogiem przez Chrystusa — ksiecia pokoju (Ef
2,14-17), razem z Chrystusem moga przystapi¢ do szturmu na wroga.

Wiersz 16. ,Tarcza wiary” to nastepna metafora. Tarcza, a tu chodzi
o duza, by zaslaniala niemal cale cialo, potrzebna jest tak do obrony, jak
1 do ataku. Tak jak tarcza chronita nawet od ptonacych strzal (por. Sallust,
De bello Jugurthino 57; Herodot 8,52 o zdobyciu Aten przez Persow; takze
Jozef Flawiusz, Ant.1,203), tak gleboka i niczym nie zachwiana wiara sprosta
wszelkim atakom mocy ciemnosci. Juz w 2,8 autor przypominal wiernym
o skutecznosci wiary: ,Z faski bowiem jestescie zbawieni przez wiare, a nie
dzigki wam: darem Bozym jest ona”. Wiara wigc jest tg sila, ktdra w kazdej
sytuacji, zawsze 1 wszedzie potrafi zwyciezy¢ zlo. W metaforze wlasnie wiara
przyrownana jest do thyreos — ,tarczy”, ktora gasi plonace strzaly. Przez prze-
kroczenie ram obrazowych metafory autor wskazuje na aktywnos¢ wiary,
a wiec wiara nie tylko chroni, ale takze zwycieza.

Wiersz 17. Dwie ostatnie zbroje — to przytbica i miecz. I t¢ bron otrzy-
muje chrzescijanin od Boga (,wezcie” — deksasthe). ,Przylbica zbawienia” sta-
nowi zwrot przejety zywcem z 1z 59,17 (LXX). W 1 Tes 5,8 Pawet, cytujac
proroka, zamienia zbawienie na nadzieje. Nie zmienia to specjalnie sensu,
gdyz Apostotowi chodzi o ,nadzieje zbawienia”. W Ef akcent potozony zo-
stal z przysztosci na pewnosé. Chrzescijanin uzbrojony w moc Boza nie
ulegnie mocom zla, gdyz wspiera go sam Bog poprzez Chrystusa — Glowe
swojego eklezjalnego Ciata. Hetm wiasnie ma uzmystowi¢ odpornosé jednego
z najczulszych punktow atakéw wroga — glowe. Oczywiscie nie mamy tu
wyraznej aluzji do Glowy wiernych, do Chrystusa, ale co najmniej nasuwa
si¢ my$l, ze Chrystus jako Glowa Kosciota wszystko podporzadkowat sobie
przez zwyciestwo krzyza, tak tez chrzescijanin, tkwigcy w Chrystusie, uchro-
ni sie od wszelkiego zla i z walki tej wyjdzie zwyciesko.

List do Efezjan — 9



Ef 6,14 130

zwyciescy]. '* Badzcie wiec przygotowani [do walki], przepa-
sawszy swoje biodra prawda 1 wlozywszy pancerz sprawiedliwosci,

6,14 Iz 11,5; 59,17; £k 12,33; 1 P 1,13; 1 Tes 3,8

Mowiac o mieczu, autor ma na uwadze krotki miecz (machaira), w od-
roznieniu od dlugiego miecza (romyshaia), o ktdrym wspomina Mdr 5,20,
taczac go z ,nieublagalnym gniewem Bozym”. Machaira mial zastosowanie
w walce, gdzie trzeba byto przebic sie przez pierwsze szeregi i dojs¢ do os-
tatnich, aby odnies¢ petne zwyciestwo. Krotkim mieczem fatwiej mozna bylo
manipulowaé. Nic wigc dziwnego, ze juz ST laczyl go ze stowem Bozym,
a Duch Swiety sprawia, ze staje si¢ skuteczng bronig w walce ze zlem. Stuga
Jahwe w Iz 49,2 wyznaje, ze Jahwe z ust jego uczynil ostry miecz. Podobng
myS$l spotykamy u Oz 6,5. Tu znow Jahwe poprzez jego stowa niszczy bez-
boznikéw. U rabinéw Tore porownuje sie do miecza. Podobne metafory spo-
tykamy u Filona (np. Qu.rer.div. 130; Cherub. 28). NT kontynuuje tradycje ST
o mieczu, kladac czasem nowe akcenty, np. w Hbr 4,12 miecz stanowi Jeden
z elementdw metafory obok ,zycia” i ,mocy”. W Ap nie ma zwiazku miecza
(obosiecznego) ze stowem Bozym (Ap 1,16; 2,125 19,15.21). 1 P 1,24 n. utoz-
samia stowo Boze z Ewangelia: ,, To stowo (7éma) Pana trwa na wieki”.

W naszym tekscie takze chodzi o Ewangelie. Oddzialowuje ona na wier-
nych podobnie, jak dziala miecz. W jakim stopniu autor Ef mysli o skutkach
misjonarskich Ewangelii, trudno powiedzie¢. Na pewno jednak stanowi ona
bron do pokonania zta. Ewangelia nie tylko zamyka szereg wyszczegdlnionej
broni chrzescijanina, ktora otrzymat od Boga, a wiec prawde, sprawiedliwosé,
pokdj, wiare 1 zbawienie, lecz takze jest skutecznym nosnikiem tej chrzesci-
janskiej broni, nie do pokonania, gdyz jest to bron Boza. Wrecz odwrotnie
— chrzescijanin w ten sposob uzbrojony moze takze $Smiato przejs¢ z obrony
do ataku, pewny swojego zwyciestwa. Jednak na tym autor nie koniczy swojej
parenezy. Przechodzi do kresSlenia dalszej strategii walki, ktora powinna mie¢
miejsce zawsze 1 wszedzie, jako uzbrojenie zasadnicze i przygotowawcze,
a jest nig modlitwa i czujnosc.

c. MODLITWA ZA KOSCIOL (6,18-22)

Zacheta do wytrwalej modlitwy konczy parenetyczna czes¢ Ef. Na po-
czatku pisma (1-15-19) autor modlit si¢ za wiernych. Obecnie prosi wiernych,
aby modlili sie za siebie, za Kosci6t i za autora Pisma (domniemanego Pawta).
Ten potrdjny przedmiot jasno wskazuje na charakter pisma. Jest to pismo
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1 . . . . . . ..
> a na nogi wlozcie obuwie, gotowi do zwiastowania ewangelii

pokoju. '* W kazdej sytuacji oslaniajcie sie tarcza wiary, za pomoca

6,15 1z52,7;40,3.9
6,16 1P591]5,4

o powszechnym Kosciele, o ktorym trzeba wcigz pamieta¢ w modlitewnych
blaganiach. Jesli chodzi o strukture tego koncowego fragmentu parenezy, to
ksztattuja ja dwa participia (proseuchomenoi — ,modlac si¢” oraz agrypnountes
— ,czuwajac”), zalezne gramatycznie od deksate — ,wezcie” (w. 17). Nie znaczy
to jednak, ze czuwanie nalezy bezposrednio faczy¢ z postawa militarng, o ktorej
poprzednio byta mowa. Nie chodzilo tam jednak o czuwanie, lecz o aktywna
zwycigska walke. Modlitwa i czuwanie naleza do wyjsciowej pozycji, a takze do
trwalej postawy, ktora poprzez swoj permanentny charakter zamienia sie
w czyn modlitewny, o ktory tu chodzi; w w. 19-20 wprowadzone przez hina
— ,aby”. Podobnie jak w Kol 4,4, autor konczy pareneze modlitewna zwrotem
potwierdzajacym autorytatywny charakter swojego apostolatu, w zakres
ktorego wchodzi takze napisanie obecnego pisma do Kosciota w Efezie.

Wiersz 18. Apel o modlitwe dotyczy wszelkiego rodzaju modlitwy, z kaz-
dej okazji i w kazdym potozeniu. Z modlitwa polaczone jest czuwanie. Tutaj
ono nie stanowi osobnego aktu, lecz dotyczy trwaltosci i nieustannej modlit-
wy (por. Mt 26,41 par.; £k 21,36). Juz ten fakt nie pozwala interpretowacd
czuwania jako Scisla 1 bezposrednig relacje do postawy uzbrojonego zotnie-
rza. Jesli nawet nie potrafimy wszystkich leksemow, a szczegdlnie ,,czuwania”
taczy¢ z modlitwy ,,z cala wytrwatoscia”, to na pewno autor apeluje do wszel-
kich sit i mozliwosci chrze$cijanina, aby go zachecié¢ do modlitwy. Tak bardzo
mu na niej zalezy. Przy parenezie militarnej wsp6lnym mianownikiem byta
»zbroja Boza”, czyli kazda bron, ktdra ma przywdzia¢ chrzescijanin. Ona
pochodzita od Boga jako Jego dar do walki ze zlem. Przy modlitwie z jej
zakresem, intesywnoscia, forma, facznie z intencja (za siebie, za caly pantes
hagior, Kosciét i za Apostota) wspolnym mianownikiem jest Duch Swiety
(en pneumati). Sw. Pawel w swoich pismach réwniez apeluje do ciaglej i wy-
trwalej modlitwy (1 Tes 3,16-18), modlac si¢ nieustannie (1 Tes 3,10; por. 2
Tm 1,3. 16) Czuwanie wymienia obok trudow i postu (2 Kor 6,5). Pawet
takze mowi o modlitwie w Duchu Sw1f;tym Szczegdlnie wymowne jest ]ego
zdanie o konieczno$ci wsparc1a Ducha Swietego w swole] modlitwie 1 o jej
skutecznosci: ,Duch wspiera nas w niemocy naszej. Nie wiemy bowiem, o co
si¢ modli¢, aby dobrze sie¢ modli¢. Jednak sam Duch wstawia si¢ za nami
w westchnieniach bez stow. A ten, kto bada serca, wie, jaki jest zamyst Ducha,
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ktorej zgasicie wszelkie ogniste pociski przeciwnika. 7 Wezcie tez
przylbice zbawienia 1 miecz Ducha, a jest nim stowo Boze.

6,17 1 Tes 5,8; Oz 6,5; Iz 11,4; 49,2; 51,16

aby zgodnie z myslg Boza wstawiac sie za Swietymi (por. Rz 8,26 n.; por. 1 Kor
4,5). Duch Swiety takze w Ef odgrywa wazna role. Duch jednoczy chrzeécijan
(2,18), w Nim zdazaja wspolnie do jednej budowli Bozej, jakg jest Koscidl
(2,22), w Nim dana jest mozliwo$¢ otwarcia si¢ na Jego petnie (5,18), facznie
ze stalym dostepem do Boga i swojego Pana.

Mimo wszechstronnego naswietlenia modlitwy autor nie wspomina
o modlitwie dzigkczynnej. By¢ moze dlatego, ze uczynit to juz w 5,20. Podana
jest natomiast wyraznie intencja modlitwy polaczona z czuwaniem, a miano-
wicie ,za wszystkich §wietych”. Chodzi wiec o modlitwe za Koscidt po-
wszechny, za uniwersalne Cialo Chrystusa, ktore jest napetnione mitoscia
Chrystusa — Glowy (por. 3,18 n.).

Wiersz 19. Druga intencja to modlitwa za Apostola. Pawel w swoich
autentycznych pismach réwniez prosit o wstawiennictwo modlitewne (2
Kor 1,11; Flp 1,19; Rz 15,30). Pisma popawlowe powtarzaja te prosbe (2
Tes 3,1; Hbr 13,18). W Kol 4,5 Pawel piszac z wiezienia prosi Boga o otwarcie
drzwi w celu gloszenia poprzez stowo tajemnicy Chrystusa. Jesli w Ef autor
podobnie przez usta Pawta prosi o stowo, to ma na uwadze Ewangelie. Jednak
tu nie chodzi o to czy tylko o to, aby Apostot mial mozliwosé ,,otwarcia ust”,
by przemowic z wiezienia, ktorego sytuacje postuluje autor, lecz o kerygmat.
,Otwarcie ust” ma rozne znaczenia w Pismie §w. (Mt 5,2; Dz 8,35; 10,34 n.).
Sygnalizuje poczatek przeméwienia; w Prz 31,8 n. dotyczy jasnej i przejrzystej
mowy; w 2 Kor 6,11 znéw otwarte i szczere stowa. NajczeSciej jednak wska-
zuje na posredniczacy charakter stowa Bozego (np. Ez 3,27; 20,21; 33,22; Syr
24,2; 51,25; 15,5; Mdr 10,21).

W mysl naszego tekstu Bog ,otwierajac usta”, wklada w nie swoje stowo,
aby obwiesci¢ tajemnice Ewangelii en parrésia — w otwartosci (dost.). Przecinka
nie nalezy wiec postawi¢ po przydawece, jak to czyni Wulgata: ,[...] cum fiducia,
notum facere”, gdyz otwarte gloszenie dotyczy tajemnicy Ewangelii. Takiej
interpretacji domaga si¢ zreszta gtowna mysl pisma, ktora dotyczy misterium
zbawczego w historii w tym czasie, w ktorym powstal i zyje Kosciol. Ewan-
gelia za$ stanowi tres¢ tej tajemnicy, ktora przez otwarte 1 odwazne gloszenie
w Kosciele 1 poprzez Kosciot dociera w swiat. W Kosciele tajemnica ta do-
znala swojego urzeczywistnienia poprzez zjednoczenie Zydéw i pogan przez
krzyz Chrystusa za pomoca dzieta ewangelizacji, ktorego powolanym przez
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' W kazdej modlitwie i prosbie, o kazdej tez porze médlcie sie
w Duchu, czuwajac wytrwale w modlitwie blagalnej za wszystkich

6,18 Mt 26,41; Kol 4,2-3

Boga apostolem byl Pawel (3,5-8). Poprzez ponowne spojrzenie wstecz autor
jednak pragnie aktualizowac to, co bylo, i nadac temu zbawcze i misjonarskie
perspektywy. A to znaczy realizowal poprzez Kosciol zbawcze misterium
ewangelii, objawione przez Boga (1,9 n.), jako ewangelie zbawienia (1,13)
1 ewangelie pojednania i pokoju (6,15) w jednym powszechnym i apostolskim
Kosciele, ktore jest Cialem ukrzyzowanego i1 uwielbionego Chrystusa.

Wiersz 20. Wprowadzenie przez autora pisma Pawla jako wigZnia tacznie
z forma pierwszej osoby ,,ja” ma swoje zrodlo w Kol 4,3.18. Pawel wiec jako
wiezien prosi tu o modlitwe wiernych w swojej wlasnej intencji (por. Rz
15,30-32; Kol 4,3; 1 Tes 5,25; 2 Tes 3,1). Apostot nie mysli jednak o wlasne;j
korzy$ci, o zwolnieniu z wiezienia czy przyspieszeniu procesu itp. Takie mo-
tywy znane nam s z Flp. Wtedy uwieziony Pawet (w Efezie) wprawdzie oddat
sie catkowicie woli Bozej, ale element wolnosci rowniez dla dobra Kosciota
towarzyszyt mySlom Apostola (por. Flp 1,12-26). W naszym tekscie w rachube
wchodzi tylko 1 wylacznie gloszenie ewangelii. Z tej idealizacji Pawla jako
wieznia mozna takze wywnioskowaé, ze to nie Pawel pisze z wigzienia, lecz
autor Ef takiego Pawta nam przedstawia. To jest takze autentyczny Pawel,
ktory spalal sie dla ewangelii. Powolanie swoje na apostota do gloszenia ewan-
gelii traktuje jako Swieta powinnosé, jako swoj obowigzek, zasadniczy 1 jedyny.
Jemu wszystko inne zostalo w zyciu podporzadkowane. Czuje sie po prostu
»wystany” (gr. presbeus — por. 2 Kor 5,20) dla tego jedynego celu.

Drugie zdanie celowo w tym wierszu podkresla jeszcze raz obligatoryjny
charakter gloszenia Ewangelii, nie w czterech Scianach wiezienia, lecz otwar-
cie (tu poprzednie en parresia uzyte jest czasownikowo). Mozna jednak przy-
puszczad, ze z odwaga, ze Smialoscia, ktore to pojecia zawieraj sie w ,,otwar-
tosci”, dochodzi element ,,publicznosci”. A jesli publicznie, to wszedzie i po-
wszechnie. Zreszta, taka jest istota Ewangelii. Ona ,powinna” by¢ gloszona
gdzie tylko jest to mozliwe. Ta powinnos¢ przechodzi takze na glosiciela (por.
1 Kor 8,16). Autor Ef daje temu takze wyjatkowy wyraz przez gr. dei— ,musi”,
jedyne w calym Ef tylko w tym zdaniu.

Patrzac na calos¢ czeSci parenetycznej (4,1-6,20), trzeba takze zwrdcié
uwage na jej powiazania z pierwsza czeScig dogmatyczng z ukierunkowaniem
eklezjologicznym. Pareneza dotyczy zycia wiernych w Kosciele 1 w walce ze
zlem. Dla chrzeScijanina zycie tu, na Swiecie jest jakby stuzby wojskowa
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swietych ' 1 za mnie, aby dana mi byla mozliwo$é otwarcia ust do
gloszenia nauki i do jawnego obwieszczenia ewangelii. *° Dla niej

6,19 Kol 4,3; 2 Tes 3,1; Dz 4,29
6,20 2 Kor 5,20; Kol 4,4

(Hi 7,1). Wprawdzie potentaci kosmosu, facznie z diablem na ich czele, zos-
tali pokonani przez Chrystusa (1,21 n.), niemniej walka wiernych z nimi trwa
nadal. Nie jest to jednak walka beznadziejna — wrecz odwrotnie. Z pomoca
przychodzi sam Bég, uzbrajajac wiernych w taka bron, ktérej zadna zfa moc
sprostal nie moze. Dlatego to wierni nie tylko s3 uzbrojeni do walki, lecz
partycypuja takze w zwyciestwie Chrystusa. S3 bowiem cztonkami eklezjal-
nego Ciata Chrystusa (1,21 n.). Jaka role w tej walce odgrywa modlitwa
zaniesiona w Duchu Swietym do Boga, autor kreéli na samym koncu czesci
parenetycznej, jakby zostawiajac wiernym wszystkich czasow swoj testament
katechetyczny.

W pismach Pawlowych stato si¢ jakby regula, ze miedzy glowna czesé
listu (tzw. corpus) a po jej zakonczeniowym blogostawienstwie, polaczonym
zazwyczaj z doksologia, Apostol umieszcza osobiste wiadomosci prze-
znaczone dla pojedynczych osob badz dla calej gminy koscielnej (por.
Rz 15,22-29; 1 Kor 16,5-12; 2 Kor 13,1 n.; Flp 4,10-16; Flm 22). Taka
wstawka ma takze miejsce w naszym piSmie i jest utrzymana w pierwszej
osobie L.p. (ja — Pawel), ale jest stosunkowo krotka. Moze to by¢ jednym
z kolejnych dowodow na charakter po-Pawlowy tego pisma. Brak bowiem
pozdrowien od osob znajdujacych si¢ w poblizu Pawta, a takze od osob
znajomych gminie efeskiej. Jakzez inaczej przedstawia si¢ ta sprawa np.
w Rz 16,1-4. Latwo tez zauwazy¢ podobienstwo naszych wierszy do Kol
4,7, tekstu znanego autorowi. Nie ma tez wlasnorecznego podpisu lub nawet
osobistego pozdrowienia (por. Ga 6,11; 1 Kor 16,21). Znajduje si¢ natomiast
Tychikus, wystepujacy tu i tam (Dz 20,4; 2 Tm 4,22; Tt 3,12). W Kol wi-
dzimy go razem z Onezymem, niewolnikiem Filemona (Flm 10-12). Otrzy-
muj3 oni od wieznia Pawla swiadectwo zaufania. Zwrot: ,umitowany brat”
(ale nie: ,m0j umitowany brat”) i ,wierny stuga w stuzbie Pana” autor Ef
przejat z Kol. Oczywiscie nie ma juz Onezyma, ktory w Kol takze otrzymat
od Pawla podobne swiadectwo jak Tychikus. Przejety z Kol zostat takze
wiodacy czasownik w tym tekscie, okreslajacy role Tychikusa jako delegata
Pawta, mianowicie gnorizein — ,przekazac”. Czasownik ten jest niemal termi-
nem technicznym, okreslajacym gloszenie Ewangelii (por. Rz 16,26; 1 Kor
15,1; Ga 1,11) badz ,tajemnicy” Boga (Kol 1,27).
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to sprawuje poselstwo w wiezach, abym j3 mogt glosic jawnie, gdyz
to jest moim obowiazkiem.

Wprawdzie ,bratem” w listach Pawla jest kazdy chrzescijanin (por. Kol
1,2; 4,15), ale z racji na wiesci o Pawle 1 na misje wlania otuchy w serca
wiernych zostal wyrozniony Tychikus. Potwierdza to szczegdlnie druga po-
chwala: ,wierny pomocnik w Panu”. Wspotudzial natomiast Tychikusa,
ktory w Kol 4,7 jest jeszcze okreslony jako syndoulos en Kyrio — ,wspotstuga
(pracownik) w Panu”, w ewangelizacji odpada. A jego role przy Pawle widzi
w stuzebnej postawie pistis diakonos (takze w Kol 4,7), przenoszac en Kyrio
z Kol ze wspotpracownika na diakona. Autor Ef podkresla wiec wylaczny
autorytet Pawla jako apostota. Odezwa do gminy koscielnej, do ktorej do-
mniemany wiezien Pawel kieruje swoje pismo, brzmi: i wy” — kai hemeis.
W ten sposob zostaje podkreslona bezposrednia komunikacja autora Listu
z konkretnymi adresatami, czyli z konkretng spoltecznoscia koscielna, a nie
z jaka$ inng nieznana (staba w podstawach hipoteza pisma okdlnego, zob.
Wstep). Jesli wezmiemy jeszcze pod uwage to, ze Tychikus juz raz byl de-
legatem Pawla, przekazujac list do Kolosan, autor znajac Kol mogt to cie-
niowanie mie¢ na uwadze. Gmina w Kolosach otrzymata juz wiadomosé
o losach Pawta przez Tychikusa — obecnie wiadomosci otrzymuje takze gmi-
na w Efezie. Podejrzenie o fikcje literacka jest wiec uzasadnione. Trudno
bowiem sobie wyobrazié, by Tychikus krazyl wcigz pomiedzy Pawlem
a roznymi gminami koscielnymi, lub wzigt od razu dwa listy Pawla ze
soba. W takim wypadku hipoteza listu okélnego jest juz catkiem bezsensow-
na. Zreszta o Tychikusie niewiele wiemy. Mgt jednak dziataé w kilku gmi-
nach. Z Dz 20,4 wynikaloby, ze tylko przez pewien (krétki) czas znajdowat
si¢ przy Pawle w czasie trzeciej podrozy misyjnej. Teksty z Tt 3,12 1 Tm 4,12
trzeba potraktowal w Swietle teorii o pismach po-Pawlowych. Czy juz re-
kopisy pragnety rozwigzal te trudnosé? Czy zamiast: ,aby za$§ wiedzieliscie
i wy”, czytano: ,aby za$ 1 wy wiedzieliscie” (HDG), czy tez zwrot ten
opuszczono (P 46,33) — nie wiadomo. Jest jeszcze jedno rozwigzanie, pole-
gajace na funkcyjnym charakterze lacznika kai — 17, badz ktore stawia sie
przy czasownikach komunikacyjnych przed zaimek, okreslajacy odbiorce
komunikacji (w naszym wypadku hymeis — ,wy”), aby podkresli¢ zgodnosé
woli przekazania wiadomosci wystanca (Tychikus) z nadawcy (Pawet). Przy-
ktady znalez¢ mozna nawet w klasycznej grece u Homera, Sofoklesa czy
Eurypidesa (por. E. Percy, Die Probleme der Kolosser- und Epheserbriefe, Lund
1946, s. 389 n.). By¢ moze, ze maja racje ci komentatorowie (np. J. Gnilka),
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! Chcialbym tez, abyscie wiedzieli, co si¢ ze mng dzieje i co
porabiam. O tym wszystkim powiadomi was Tychikus, umitowany

6,21 Dz 20,4; Kol 4,7; 2 Tm 4,12

ktorzy nie przypisuja owemu kai specjalnej wagi (por. takze Ef 1,15), 1 thu-
maczy: nabyScie takze dowiedzieli sie”. W kazdym razie Tychikus ma po-
wiadomi¢ wiernych w Efezie o sytuacji Pawla-wieZnia.

Wiersz 22. Wiersz 22 powtarza jeszcze raz glowna mysl w. 21, ale z pewng
zmiang. Autor zmienia liczbe pojedyncza na mnoga. Teraz Tychikus ma
mowié ,0 naszych sprawach” (za peri hemon). Prawdopodobnie nie chodzi
tylko o Tychikusa, ale o tych, ktorzy s3 przy Pawle. Autor jednak nie wy-
mienia ich. Dochodzi do tego nowy szczegol. Tychikus ma takze spetnié role
duszpasterza, pokrzepiajacego wiernych na duchu. Czasownik parakalein ma
znaczenie apostolskiej paraklezy (por. 4,1), ktora ma szerszy zakres jak ,po-
cieszenie”, a juz na pewno w ten zakres wchodzi ,upomnienie”, ,,pouczenie”
1 ,zacheta”. Zwrot: ,Serca wasze” jako wyrazny zwrot semicki podkresla
wspolne myslenie i duchowa lacznosé spotecznosci wiernych, ktorym po-
trzebne jest apostolskie stowo pociechy i zachety, a takze upominania i pros-
towania spraw, nie stuzacych jednosci Kosciota. Gdyby autorowi wyraznie
zalezalo na tym, aby podkreslié, ze Pawet posytal Tychikusa z osobnym listem
dla nich, facznie z okreslona parakleza, miat sposobnos¢ to zaznaczy¢ przez
powtorzenie konstrukcji z ka7 hymeis z poprzedniego wiersza, czyli: ,Posytam
go wiec rowniez do was”. Jednak brak tu niefortunnego kar.

Autor Ef pragngl w koncowym zdaniu podkreslic takze skutecznosc
dzialania apostolskiego Pawta przez godnych zaufania posrednikow. Listowi
towarzyszy wiec takze zywe stowo apostolskie, ktore stoi u podstaw spisanej
katechezy. List zastepuje zywe stowo, kiedy ono nie moze dotrze¢ do wier-
nych, jak w wypadku sytuacji Pawla, ktorg prezentuje autor Ef, peten podziwu
1 szacunku dla Apostola Narodéw, w ktorego sytuacje i mysl pragnat sie
wezud 1 przekazal ja dalej, facznie z Zyczeniem blogostawienstwa zawartego
w dwdch ostatnich wersetach Ef.

V. ZYCZENIE BEOGOSEAWIENSTWA (6,23-24)

List koficzy zyczenie blogostawienstwa. Odbiega ono nawet w kilku ele-
mentach od listow Pawlowych, a takze popawtowych. Brak zwrotu: ,faska
naszego Pana Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,28; Rz 16,20c; 1 Kor 16,23; 2 Kor
13,13) - triadyczna formuta (Ga 6,18; Flp 4,23; Flm 25,2; 2 Tes 3,18) lub
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i wierny stuga w Panu. ** Jego to wyslalem do was, abyscie sie
dowiedzieli o tym, co si¢ z nami dzieje, 1 aby podniost was na

duchu.

6,22 Kol 4,7-8

zwrotu: ,kaska z wami — wszystkimi” (Kol 4,18; 1 Tm 6,21; 2 Tm 4,22; Tt
3,15; Hbr 13,25). Brak takze zwrdcenia sie osobistego do adresatow.

W naszym wypadku zyczenie skierowane jest bezosobowo do ,braci”
1 ,wszystkich, ktdrzy kochaja Pana Jezusa Chrystusa”. Na pierwszym miejscu
,» Pawel” zyczy pokoju. Samo zyczenie pokoju nie jest nowoscia (Rz 15,33; 2
Kor 13,11b; Ga 6,15b; Flp 4,7; 1 Tes 5,23; por. 2 Tes 3,16; 1 P 5,1413 J 15
w ostatnim wierszu pisma). Nigdzie jednak w NT nie napotykamy polaczenia
»pokoju” z ,taska” w zakoficzeniu listu. Czasem taka kombinacja wystepuje
w preskrypcie z odwroconym porza}dklem, ]ak np. w Ef 1,2: ,faska i pokdj”.
Mozna jednak zauwazyd¢, ze autor wzoruje si¢ na preskrypcie pisma: ,,[...] od
Boga, Ojca i Pana Jezusa Chrystusa”, preskrypt zas na Kol 1,2 (por. Rz 1,7),
z tym, ze taska” wystepuje tutaj na pierwszym miejscu. Zastanawia tez, ze
w kazdym czlonie tego dwuwiersza autor laczony tytut chrystologiczny: ,,Pan
Jezus Chrystus” powtarza w drugim czlonie z zaimkiem posiadania (pronomen
possesivum — ,nasz”).

Wiersz 23. Jesli autor stawia ,,pokdj” na pierwszym miejscu stosunkowo
krotkiego zakoficzenia listu, musi to mie¢ swoje uzasadnienie. O pokoju
autor juz mowit 1 okreslit dokladnie, co on oznacza, identyfikujac go z Chrys-
tusem, ktory przez smierc krzyzowa pojednat z Bogiem wszystko to, co byto
zwas$nione, 1 tak wystuzyt nam zbawienie (por. hymn o Chrystusie — pokoju
naszym — 2,14-17). Pokdj ten, juz istniejacy w Kosciele, ma wiec shuzyc
Kosciotowi jako zbawczy dostep do Boga, z ktorym poprzez Chrystusa jest
zjednoczony w Duchu Swietym. Takze pojecie ,bracia” nie jest nowe. Autor
nadaje mu jednak swoista tres¢. Uwaza za takich wszystkich, ktorzy Jezusa
Chrystusa uznaja za jedynego Pana, jako Glowe swojego Ciala, ktorego s
cztonkami, i to uznanie potwierdzaja goraca mitoscia (por. 1 Kor 16,22;
1 P 1,8). Jednos¢ cztonkdw eklezjalnego Ciala ma w tej mitosci do Chry-
stusa-Glowy swoja mocna, a zarazem promieniujaca na zewnatrz postawe.
Do zyczenia pokoju autor dotacza wlasnie te milosé, ktora konczy swoje
zyczenia. Ona, polaczona z wiara (agape ipistis), stanowi dar Ojca (,[...] od
Boga Ojca”), a zarazem tacznie z pokojem owoce blogostawienstwa. To znane
z listow Pawla okreslenie wiernych, stojace jakby na jednej linii z innymi
okresleniami, jak ,Swieci”, ,wybrani” itp. (por. 1 Kor 1,2; Kol 1,2; Ef 1,2;
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# Pokéj braciom i mitosé z wiarg od Boga Ojca i Pana Jezusa
Chrystusa! ** Faska z wszystkimi, ktorzy szczerze mitujg Pana
naszego Jezusa Chrystusa.

6,24 1P 138

Ga 1,2), w Ef wystepuje tylko raz, mianowicie w naszym wierszu. W Ga 6,18
Pawet w zakonczeniu pozdrawia ,swoich braci”. Jesli autor Ef zwigzany byt
z Pawlem, a zna przeciez jego doktryne, to mozna zrozumied, ze nasladuje
takze Pawla w koncowym zyczeniu task. Pojecia ,milo$¢” 1 ,wiara” tez nie s3
nowe. Milo§¢ jest gwarancja ,jednosci Ducha”, powodujac ,pokd)” (4,3)
i wzajemne przebaczenie (4,2). Jest ona tworcza mocg konieczng do budowy
eklezjalnego Ciata Chrystusa 1 do jego wzrostu (4,16). Taka mitos¢ wyrasta
z wiary, podstawowego daru kontaktowego z Bogiem (2,8), i odwrotnie
— wiara weryfikuje sie w miloSci praktykowanej w zyciu spolecznosci kos-
cielnej (4,15), opartej na miltosci Chrystusa do swojego Kosciola (4,16).

Laska jako drugie zyczenie juz nie ma zadnych dodatkéw i uzupetnien.
Wystgpu'e sama, dlatego ze obejmuje wszystko, cokolwiek Pawel pragnie
zyczyC gminie. W 2,8 autor ja precyzowal jako dar, w ktérym znajdujemy
nasze ocalenie, z ktérego owocéw juz obecnie korzystamy (2,8). Laska do-
prowadza nas w Duchu Swigtym do naszego ostatecznego celu, do zbawienia
(1,14), w ktérym objawi sie ona jako chwata ku czci Boga (2,7). Zyczenie taski
skierowane jest do chrzesScijan, ktorzy mitujg Chrystusa. To s3 ci sami ,bra-
cia” z w. 22, ktorym Pawet Zyczyl mitosci polaczonej z wiara. Inaczej mowige
— Pawel z daru mitosci, ktory pochodzi od Boga, przechodzi do korzystania
z tego daru, uwazajac, ze taki jest proces zbawczy daréw Bozych. Dary Boze
powinny owocowaé. A kto moze by¢ pierwszym odbiorcy naszej milosci,
ktora mamy od Boga, jak nie sam Jezus Chrystus — nasz Pan. Wszystko
zawdzigczamy Jemu, a szczegolnie to, ze jestesmy czlonkami Jego Ciata,
egzystencjalnie zwigzanymi z Nim, jako Glowie tego Ciala, a poprzez Niego
pojednani z Bogiem w Duchu Swietym. Mito§é Chrystusa wzgledem nas jest
tematem numer jeden nie tylko dla Pawta, ale i calego NT. Czesto tez Pawet
potwierdza to bez uzycia czasownika ,mitowac” (por. Flp 1,23). O naszej
mitosci do Chrystusa w listach Pawtowych jest oprocz naszego miejsca mowa
tylko w 1 Kor 16,22, w stynnej anatemie: ,Jesli kto$ nie mituje Pana, niech
bedzie wyklety”. W 1 P 1,8 spotykamy natomiast pochwalne stwierdzenie:
,Przeciez wy Go [Chrystusa] milujecie, chociaz nie widzieliscie Go”. Nie-
jasny jest koncowy zwrot: ,w nieskoficzono$ci”. Istnieja dwie mozliwosci
laczenia tego zwrotu. Jesli z Chrystusem, ktorego wierni mitujg, to mozna
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by w przekladzie w nawiasie dodaé ,w (Jego) nieskoficzonosci”. Stowo gr.
aphtharsia w NT jest wlasciwoscia przyszlego zycia. Obok nieskoficzonosci,
jest ono niezmienne i nieskazitelne (por. 1 Kor 15,42.50.53 n.; Rz 2,7). We-
dtug 2 Tm 1,10 Jezus Chrystus objawil poprzez ewangelie ,,zycie 1 nieprzemi-
jalno$¢”. On sam jest nieskonczonym krélem eondw (por. 1,17).

We wczesnej literaturze patrystycznej nieprzemijalnosé moze odnosic
sie¢ zarowno do Chrystusa, jak 1 do przyszlego zycia wiernych, szczegdlnie
meczennikow (MartPol 19,2; por. 17,1; 2 Clem 7,5; 14,5; IgnEph 17,1; Magn
6,2). Wida¢ wiec, ze na podstawie samego leksemu nie rozstrzygnie sie, czy
chodzi o Chrystusa W swojej w1ekulste] chwale, czy o pola,czenle z laska,,
ktorej uwienczeniem jest wiekuiste — niezmienne zycie. To, ze wierni majg
juz swoj udzial w niebie, autor powiedzial w 2,6: ,ktorzy kroluja w niebie
w Chrystusie Jezusie”. Zdaje sie, ze o to tu chodzi. Dziwne jednak jest, ze
autor nie wyrazit sie jasno. Wzigwszy jednak pod uwage, ze mamy przed soba
styl semicki, gdzie gr. en — ,w” moze mie¢ to samo znaczenie, co kai — ,i”
(hebr. beth), trudnos¢ znika. Podobne zjawisko mamy w 4,19: ,rozpusccie
w (en) namietnosci”. Mozna przettumaczyc¢: ,,rozpusccie 1 (kai) namietnosci”
(za DG: it sy). Szczegdlnie hebrajskie paralele literatury qumranskiej po-
twierdzaja laczeniowy gr. en — ,w” w znaczenia kai — ,i”, ,oraz”, ,takze”,
,rowniez” (Dam 2,5; 1QpHab 8,13; 1 QS 4,13; por. takze Ef 4,31). Zyczenie
nieprzemijalnosci polaczone z taska byloby ostatnim w zakofczeniu Ef. To,
co teraz wierni juz posiadaja, czeka na dopelnienie, przy rownoczesnej sta-
nowczosci 1 walce przeciw wszelkim zlowrogim zakusom, na ktore zycie
chrzescijanina jest narazone. Zycie wieczne wiernych razem z Chrystusem
(por. 2 Tm 2,4) nie jest obce takze literaturze apokryficznej (OdSal 3,7 n.;
8,22 n.; 13,3 n; 34,12; HenEt 71,17). W Qumran zndw znane s3 zyczenia
,wiecznego pokoju” (1 QS 2,3 n.).

Oczywiscie taska, dzicki ktorej Kosciot owocuje, jest darem danym dla
zycia Kosciota. Owocem natomiast tego daru jest zycie wieczne z Chrystu-
sem, przeznaczone dla wszystkich braci, ktérzy Chrystusa juz tu, na ziemi

ukochali.






EKSKURS

CHRYSTUS NASZYM POKOJEM (EF 2,14-17)

Fragment Ef 2,14-17 skupia w sobie bogate rozwazania teologiczne,
ktore rzutuja na caly List. Warto najpierw zapytal, jakim kontekstem
autor Listu wyprzedzit te partie.

W 2,1 n. autor przypomina adrestom Listu ich przeszlosé: ,I wy
byliscie umarli na skutek waszych wystepkow i grzechow”. Rownoczes-
nie jednak uSwiadamia im ich nawrdcenie, ktorego Bog dokonal przez
Chrystusa: ,,przywrocit do Zycia z Chrystusem” (2,5 n.). Jeszcze raz
autor wraca mys$la do przeszlosci gminy, podkreslajac jej uprzedni cha-
rakter poganski: ,Dlatego pamietajcie, ze niegdys wy — poganie co do
ciala” (2,11). Rzeczywiscie, jako poganie adresaci Listu byli pozbawieni
Chrystusa; zyli z dala od spolecznosci izraelskiej, bez nadziei i bez
Boga, nie posiadali obietnicy (2,12). Nawrocenie ich dokonalo sie przez
krew Chrystusa. Ona to sprawila, ze ci, ktorzy stali ,,z dala”, zblizyli sie
do Kosciota (2,13). Niezaleznie juz od tego, ze mysl ta opiera si¢ na Iz
57,19, jest ona charakterystyczna dla zydowskiej teologii nawrdcenia
w ogole. Nadto cate wprowadzenie do Ef 2,14-17 przypomina nam
dwuwarstwowos¢ pierwotnego Kosciota: sktadat sie on z chrzescijan
pochodzenia zydowskiego i poganskiego. I jeszcze jedna mysl. Za tymi
zdaniami kryje sie zasadnicza zydowska koncepcja Swiata, dzielaca go na
Izrael 1 na narody (gojim). Fragment Ef 2,14-17 podejmuje te tematyke
1 Ja rozwija.

I. PROBA REKONSTRUKC]JI TRZONU

Oto przektad Ef 2,14-17:

On bowiem jest naszym pokojem.

On, ktdry obie czesci uczynit jednosciy,

bo zburzyt rozdzielajgcq prazegrode.

Nieprayjath zniweczyt w swoim ciele,

prawo przykazar wyrazone w zarzqdzeniach,

aby z dwich stworzyé w sobie jednego nowego cztowieka,
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wprowadzajgc pokd;.

1 aby obydwu pojednal z Bogiem w jednym ciele przez krzyz,
ggtadziwszy w nim (w sobie) nieprzyjazs.

A prayszediszy zwiastowat pokdj wam, kidrzyscie daleko,

i pokdj tym, ktdrzy sq blisko,

bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Ojea.

Powyzszy fragment stanowi jedna tematyczna calos¢. Motyw po-
koju taczy wszystkie poszczegdlne wypowiedzi. One zndéw z kolei
mowia, na czym polega 6w pokd;.

Nietatwo jednak uchwyci¢ doktadnie mysli autora Listu w tym
wzgledzie. Jedna przyczyna thkwi w tym, ze z wielkim prawdopodobien-
stwem autor Listu cytuje starszg piesn o Chrystusie — Pokoju naszym.
W takim wypadku trzeba by okreslic, jak tradycja, z ktorej ten hymn sie
wywodzi, pojmuje ow pokoj, 1 jak czyni to redakcja, czyli autor Listu do
Efezjan. Co sktania do tego, by we fragmencie Ef 2,14-17 widzie¢ slady
starszej pieSni?

1. Zastanawiajace jest, ze Ef 2,14 n. samego Chrystusa przedstawia
jako tego, ktory wprowadza pokoj, dokonuje zbawienia i pojednania.
Nie jest to bowiem zasadniczy rys Listu do Efezjan. List ten przedsta-
wia nam Boga jako tego, ktory zbawia ludzi poprzez Chrystusa. Juz na
samym poczatku listu spotykamy sie z t3 mysla. Po wstepie autor przy-
tacza hymn pochwalny (eulogi¢) na czes¢ Boga:

»Blogostawiony [jest] Bog i Ojciec Pana naszego

Jezusa Chrystusa, ktory napehil nas wszelkim

blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich

— w Chrystusie” (1,3).

Dalszy ciag hymnu réwniez opiewa dzielo Boze nad nami ,w
Chrystusie”. W Nim zostalismy wybrani przed zalozeniem swiata
(1,4), otrzymahsmy taski (1 6), zostalismy dopuszczeni do dziedzictwa
(1,11) oraz opieczetowani Duchem Swietym obietnicy (1,13)".

! W tym kontekécie warto zwrécié uwage, ze formula ,w Nim” znajduje si¢
takze w 2,15, czyli w hymnie o Chrystusie-Pokoju. Jednak podmiotem akeji jest sam
Chrystus. Pojednania dokonuje On w samym sobie, stwarzajagc w ,,sobie samym”
jednego nowego czlowieka, 1 pokonuje nieprzyjazi ,w Nim”. Ta ostatnia mysl
(w. 16) nie jest catkiem jasna, gdyz trudno powiedzieé, czy w tym wypadku en auto
odnosi si¢ do Chrystusa, 1 zwrot ten nalezaloby przettumaczy¢ jak poprzedni, tj. ,w
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Jak jeszcze zauwazymy, te niejasno$é spowodowala redakeja.

2. W 2,14 jest mowa o dzielacej przegrodzie. Niewatpliwie za tym
zwrotem kryje sie pewna kosmiczna koncepcja swiata. Jednak jest ona
sprzeczna z wyobrazeniem kosmosu, prezentowanym przez autora Lis-
tu. Pojmuje on bowiem kosmos jako otwarta przestrzen, gdzie na prze-
grode nie ma miejsca. Autorowi chodzi raczej o niezliczone przestrze-
nie kosmiczne, ktore nazywa epourania. Znaczy to tyle, ze przestrzen
kosmiczna jest otwarta w kierunku gornym.

3. Ten sam wiersz mowi, ze ciato Chrystusa kladzie kres kosmicznej
przegrodzie, niszczac ja. Charakterystyczne jest, ze tekst, mowigc o cie-
le Chrystusa, nie uzywa zwyczajnego terminu soma Wystepujacego
w Nowym Testamencie, lecz sarx. Nadto ,nowy czlowiek”, ktorego
Chrystus stwarza ,,w samym sobie”, nie ma zadnej analogii w Liscie
do Efezjan. Owszem, Ef 4,24 nawotuje adresatow Listu, by ,oblekli
sie w nowego czlowieka”, ale tu chodzi o zupetnie inng sprawe. Zauwaza
sie tez brak tla myslowego o jednosci, ktore dla Ef 2,15 jest znamienne.

To wszystko $wiadczy o starszych sformulowaniach w Ef 2,14-17.
Sa one osnute woko! naczelnego tematu, jakim jest pokoj.

Na podstawie pierwszego zdania, hymnu: ,,Chrystus jest pokojem”
tatwo zauwazy¢, ze chodzi tu o pewng identyfikacje. Pokdj wzrasta do
rangi osobowosci, doznaje personifikacji. Wiadomo, ze ST personifi-
kuje szczegolnie Madrosé, Stowo Boze 1 Prawo. Odnosnie do pokoju
ST wiazal przyszle nastanie pokoju z eschatologicznym ksieciem. Pro-
rok Izajasz nazywa go wyraznie ,ksieciem pokoju”. Zadanie jego po-
lega na tym, aby wnidst panowanie, a pokojowi nie bylo konca na
tronie Dawidowym i w jego krolestwie (Iz 9,5 n.). Prorok Micheasz
rowniez przepowiada, ze wladca Izraela, ktorego panowanie siegac be-
dzie kresow ziemi, zapewni Izraelowi spokojny byt ,i bgdzie panem
pokoju”. Oczekiwania pokoju nie zgasty takze poZniej u Zydow. Zyja-
cy w II w. po Chr. Rabbi Jose Hagelili, oczekiwanego w kotach zydow-
skich Mesjasza nazywa wprost ,pokojem”?. Chrystus w naszym tekscie
nie jest okreslony tylko nazwa ,pokdj”. On jest pokojem. Pojecie to
zostaje jednak rozwiniete. Chrystus sprawia takze pokoj, gdyz z obu
przestrzeni (ta amfotera — zauwaz neutrum) uczynil jedna. Mysl o kos-

sobie samym”, czy do krzyza, 1 wtedy whasciwy bylby przeklad ,w nim” lub nawet
»na nim”.

2 Ser-Bill II1 587.
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micznej przegrodzie, dzielacej swiat ludzi od swiata Bozego, zadomo-
wiona jest glownie w Zydowskiej literaturze apokaliptycznej. W naszym
tekscie przegroda ta odnosi si¢ dodatkowo do Prawa (21,5). Nie ulega
watpliwosci, ze poprzednia koncepcja kosmiczno-przestrzenna do-
znala nowej lub innej interpretacji, zostala ona przeniesiona na ludz-
kos¢, dzielae j3 na Zydow i pogan. W tym krotkim fragmencie zauwaza
sie wiec dwie warstwy religijno-historyczne. Jedna posiada znamie kos-
miczno-przestrzenne, druga narodowo-historyczne. Mozna by podjaé
probe pogodzenia tych dwu roznych $wiatopogladowo koncepcji na
podstawie znaczenia kosmicznego, jakim w rzeczywistosci cieszyla sie
Tora, jak to sugeruje H. Schlier w swoim znanym komentarzu Listu do
Efezjan. Wydaje sie, Ze autor Listu rowniez o tym mys$lal. Niemniej nie
udalo mu sie zatrze¢ sladow starszej warstwy kosmiczno-przestrzennej
tak dalece, zeby w dzisiejszym tekscie nie byta ona w ogdle zauwazal-
na. A moze akceptuje on kosmicznie pojetg wies¢ o pokoju, by nadac
jej pozniej charakter historyczny?

II. CHARAKTER KOSMICZNY TRZONU

Majac na uwadze te uwarstwienia w Ef 2,14-17, mozna by starsza
czes¢ ograniczy¢ do nastepujacych zdan. Oczywiscie, te probe rekon-
strukcji trzeba bedzie jeszcze bardziej uzasadnic.

On jest pokojem naszym.

On, ktdry obie czesci uczynit jednosciy,

bo zburzyt rozdzielajgcq je prazeszkode.

Nieprzyjazih zniweczyt w swoim ciele,

aby stworgyé w sobie nowego czlowieka

wprowadzajgc pokd;.

Zgladziwszy w sobie nieprzyjazi.

A prayszediszy zwiastowat pokdj

(tym, ktdrzy daleko, i tym, ktdrzy blisko).

Jesli chodzi o strukture piesni (w tej sugerowanej formie), mozna j3
podzieli¢ na cztery strofy, skladajace si¢ z dwu stychow. Latwo w nich
zauwazy¢ paralelizm cztonow, z tym, ze pierwszy dwuwiersz mogtby
stanowiC uklad chiastyczny. Nie powinien nas dziwi¢ zaimek wzgledny
zamiast rzeczownika na poczatku zdania, gdyz jest to cechg cytatu lub
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hymnu, na co zwracaliSmy uwage takze przy innych hymnach chrysto-
logicznych. W kazdym wierszu zostal zaakcentowany czasownik. Kta-
dzie sie go na poczatek lub na koniec stychu (w tekscie greckim). Stych
5.1 8. maja imiestowy. Jaka jest zasadnicza tres¢ hymnu?

Poruszony w hymnie gtéwny temat pokoju zostaje najpierw nas-
wietlony ze strony negatywnej. Pokdj w tym sensie znaczy zniszczenie
nieprzyjazni. Chrystus, ktory sam jest pokojem, zniszczyt w samym
sobie nieprzyjazh. To jest juz rzecz dokonana, a wiec pokdj Chrystu-
sowy jest faktem. Poniewaz kosmiczna przeszkoda, dzielaca ludzkosé
od Boga, zostala przez Chrystusa pokonana, mozna méwi¢ o pokoju
powszechnym, przenikajacym caly wszechSwiat. Nieprzyjazn, o ktorej
mowi hymn, ma wiec Scisly zwigzek z przegroda kosmiczna. Czlowiek
zostal kosmicznie zacieSniony do sfery, ktora w stosunku do niego
okazata sie wroga. Taki stan rzeczy, lub inaczej: takie prawo kosmiczne
determinowalo jego jestestwo. Teraz jest inaczej. To, ze w kosmosie
wprowadzony zostal pokdj 1 zniszczona zlowrogosé, jest dzietem
sciafa” Jezusa Chrystusa. Przegrode kosmiczng Chrystus usunat wtedy,
kiedy zstepujac z nieba stat sie cztowiekiem. Wcielenie ma wiec charak-
ter zbawczy.

Te zasadnicza mysl hymnu o pokoju i zbawieniu kosmicznym autor
Listu przeksztalcil. Poucza bowiem, ze pokdj wprowadzony zostal
wprawdzie w jednym ciele, jednakze przez krzyz Chrystusa (2,16).
Wzmianka o krzyzu $wiadczylaby o uzupelnieniu pierwotnej czesci.
Potwierdzaja to takze inne hymny chrystologiczne (Flp 2,6-11; Kol
1,15-20).

W swietle powyzszych uwag okazuje sie, ze tradycja, ktorej wyra-
zem jest hymn, przypisuje wcieleniu charakter zbawczy. Autor Listu
akcent soteryczny przenosi natomiast na krzyz. To, ze wczesne chrzes-
cijanstwo z wcieleniem kojarzy zbawienie, potwierdza jak najwyrazniej
J 1,4 n. W tekScie tym napotykamy nadto na ten sam termin sarx,
$wiadczacy o historycznym wecieleniu odwiecznego Logosu Z drugiej
strony wiadomo, ze w teologii Pawla nlgd21e nie przypisuje sie wcieleniu
tego samego znaczenia zbawczego, co $mierci krzyzowej 1 zmartwych-
wstaniu. Weielenie jest etapem wstepnym do dalszych zbawczych dziet
Chrystusa 1 przygotowuje je. Koncepcja zbawienia, wigzaca sie
z krzyzem, lezy wiec na linii soteriologii Pawla i w stosunku do mysli
o zbawczym znaczeniu wcielenia jest pozniejsza.
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Wréémy do dalszych stwierdzen hymnu. Celem zniesienia przegro-
dy, a rownoczesnie celem wcielenia Chrystusa, jest stworzenie ,,nowego
cztowieka”. Tym ,,cztowiekiem” nie moze by¢ gnostycki ,,Praczlowiek”,
gdyz ten opuszcza Swiat, wraca do ,,petni” 1 dokonuje whasnej odnowy.
Nasz tekst przypuszczalnie ma na uwadze uniwersalnego czlowieka,
ktory zamyka w sobie caly wszechswiat. Taka mniej wiecej byta grecka
koncepcja kosmosu, przedstawiajgca wszechswiat jako makroczlowieka.
Do autora idea ta mogla dotrze¢ poprzez prady teologii hellenistyczno-
-judaistycznej. Jej gtownym przedstawicielem byt Zyd aleksandryjski
Filon.

Z epifaniag Chrystusa w ciele taczy sie proklamacja pokoju. Na niej,
w zasadzie, konczy sie piesn.

Trudno rozstrzygna¢, czy wyszczegdlnienie odbiorcow pokojowe-
go oredzia Chrystusa jest dodatkiem, czy nalezy do pierwotnego trzo-
nu. W ostatnim wypadku chodzitoby o ujawnienie pojednania kosmosu
wobec Mocy kosmicznych, ktore stuza jako tlo misyjnej dziatalnosci
Chrystusa wérdd narodéw. Do tego wniosku zachecalby nie tylko kos-
miczny charakter piesni, lecz takze oczywista paralela w 1 Tm 3,16. Jak
wiadomo, chodzi tu takze o starsza piesn. W drugiej strofie napotykamy
znamienny zwrot: ,,Ukazal si¢ aniolom, ogloszony zostal poganom™.
W jednym 1 w drugim wypadku Chrystus jest glosicielem kerygmatu,
a swoje dzielo zbawcze ujawnil osobiscie przed mieszkancami nieba.
»Dalecy” 1 ,bliscy” w naszej piesni nie byliby to wiec poganie i Zydzi,
lecz $wiat niebianski 1 ludzie. Dla jednych i drugich Chrystus stal sie
zwiastunem pokoju.

Wies¢ o pokoju, zaniesiona aniolom, miala miejsce przy wnie-
bowstgpieniu Chrystusa, jakkolwiek tekst nie mowi o tym wyraznie.
Nie czyni tez bezposredniej aluzji do wywyzszenia Chrystusa. W zasa-
dzie na mysli o epifanii w hymnie koncza si¢ rozwazania o Chrystusie.
Identycznie rzecz przedstawia si¢ w Prologu Janowym. W Hbr 1,4 wy-
wyzszony Chrystus odziedziczyl natomiast rozne od aniotéw imie,
a w hymnie Flp 2,6-11 Moce proklamuja wywyzszonego Pana. Wobec
tych rozbieznosci kwestia, czy zwrot: ,dalecy 1 bliscy” nalezy do piesni,
czy tez nie, musi pozostaC otwarta, niezaleznie juz od tego, iz ze wzgle-
du na motywacje Izajasza oraz na wiersz 13, ktory przygotowuje hete-
rogeniczng warstwe w. 14-17, budzi podejrzenie, ze jest korektura w sto-
sunku do trzonu.
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III. CHARAKTER HISTORIOZBAWCZY CAELOSCI

Majac na uwadze powyzsze spostrzezenia, patrzy si¢ z pewnym
lekiem na luzne i ogdlne splatanie orzeczen hymnu z historia. Jedynym
wlasciwie ogniwem scalajacym calos¢ z rzeczywistoscig historyczng jest
wypowiedZ o wcieleniu sprecyzowana przez pojecie ,ciatlo” — sarx. To
jest tez najbardziej wyeksponowany motyw chrzescijanski hymnu. Po-
jednanie kosmosu, o ktorym mdéwi hymn, suponuje jego upadek, jego
sprzeniewierzenie si¢ Bogu. Jednakze wlaczenie kosmosu w ,jednego
cztowieka” opiewa autor w ten sposob, ze niewiele miejsca pozostato na
udziat chrzescijan w historycznej realizacji tego, czego Chrystus doko-
nal. Faktem jest, ze w hymnie odczuwa sie brak realistycznego spojrze-
nia na rzeczywistos¢ chrzescijanska, a Swiatopoglad autora hymnu jest
niemal idealistyczny. Jednak czy hymn Kol 1,15-20 mniej idealistycznie
przedstawia pokonania przez Chrystusa Mocy kosmicznych? Takze
w mys$l tego ostatniego tekstu z Kol, kosmiczne zbawienie juz nastapito.
Nadszed! nowy eon. Niedaleko od tych koncepcji odbiega Flp 2,6-11.
Zastanawialismy sie wprawdzie nad tym, czy aklamacja Chrystusa po-
przez potegi kosmiczne juz nastgpila czy tez nie. Jednak wszystko
wskazywalo na to, ze mamy do czynienia z faktem dokonanym. Widaé,
iz mysli te obejmowaly ogdlniejsze kregi chrzescijan Azji Mniejsze;.
Owszem, w Kol 1,15-20 oraz Flp 2,6-11 zauwaza sie Scislejsze zwigzanie
poszczegdlnych orzeczen z historia, ale w Kol wystepuje ono dopiero
w drugiej czesci, ktorg przypisujemy Pawlowi, a w Flp weielenie, Scislej
mowige — unizenie Chrystusa byto wylacznie tematem pierwszej czesci
tego hymnu.

Prawdg jest, ze z wielkimi trudnosciami docieramy do wlasciwego
zrozumienia treSci hymnow chrystologicznych wezesnego chrzescijan-
stwa. Wydaje sie jednak, iz lepiej ich mysli zrozumieli autorzy listow,
ktorzy te hymny uczynili jakby swoja wlasnoscia, wlaczywszy je do
swoich pism. Mialo to pewnie miejsce takze w naszym wypadku. Po-
przez wiec pryzmat warstwy heterogenicznej lepiej zrozumieé mozna
tres¢ samego trzonu. W dodatkach i korektach autora Listu powinniSmy
wiec znalezé szyfr do odtworzenia autentycznej tresci hymnu.

Jak juz wiadomo, autor Listu do Efezjan pisze do pogan, gdyz
przypomina im szkody, jakie poniesli z tej racji, ze nie byli synami
narodu wybranego (2,11 n.). W stosunku do piesni znaczy to, ze zau-
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wazony w niej podzial kosmiczny znalazt swoje echo we wstepie do
hymnu, jakkolwiek jest to podzial o innym charakterze. Chodzi tu
o mur, dzielacy pogan od Izraela. Ten ostatni motyw autor Listu prze-
nosi do hymnu, korygujac go w ten sposdb. Roéwnoczesnie jednak daw-
niejsze orzeczenie kosmologiczne stawia w wyraznym nowym konteks-
cie historycznym. Czytelnik pilnie sledzacy te celowa zmiane stwierdza,
ze Izrael w swojej perspektywie historycznej zostal przedstawiony
w koncu przez autora Listu jako ta czes¢, ktora byla powodem prze-
pasci, zaistnialej pomiedzy narodem wybranym a $wiatem poganskim.
Owszem, jest to negatywny aspekt. Na nim jednak autor nie poprzestal,
edyz uwzglednia rowniez to, co jest pozytywne w Izraelu. Uczynit to
w ten sposob, ze uprzednio wyliczyl poganom brak statych wartosci,
ktore posiadal Izrael. Samoistna egzystencja Izraela ma swoje znaczenie,
jednakze tylko w okreslonej przestrzeni czasowej. Z przyjsciem Chrys-
tusa Izrael zatraca te walory, gdyz w obliczu pokoju Chrystusowego
ujawnilo sie, ze wlasciwie Izrael stanowit te zapore, ktorg Chrystus
musial pokonaé, by zaprowadzi¢ pokdj. Autor posuwa sie w swoich
dociekaniach o krok dalej: wyrazem tej zapory, wiazacej sie organicznie
z Izraelem, jest Prawo.

Wspolczesna egzegeza coraz bardziej akcentuje nie-Pawlowe po-
chodzenie Listu do Efezjan. Réwnoczesnie mocno podkresla, ze autor
tego pisma wywodzi sie z kot uczniow Pawta, a co najmniej zna dosko-
nale teologie Apostota Narodow. Nie ma tu miejsca na wlaczenie sie
w nurt tej dyskusji, jednakze stwierdzic trzeba, ze autor Listu patrzy na
Tore podobnie jak Pawel, gloszac wyraznie jej ograniczonosé. Z nasta-
niem ery Chrystusowej znaczenie Prawa przestato istniec. Izrael, ktory
zamknalby sie w przepisach Prawa, nie wychodzi spoza sztywnej zagro-
dy Prawa, natomiast Izrael oczekuje spelnienia obietnicy i patrzy z nad-
zieja w przysziosé, w ktorej takze poganie bedg mieli udzial w Bogu.

Wszystko wskazuje wiec na to, ze caly zwrot: ,Prawo przykazan
wyrazone w zarzadzeniach” pochodzilby od autora Listu. Mysl, ze Tora
byta otoczona ustawami, czyli ogrodzeniem, znana jest takze wsrod
Zydéw-hellenistow. W liscie Arysteasza (§ 139) wyjatkowos¢ i auten-
tyczno$¢ Izraela przedstawiono za posrednictwem obrazu o ogrodzeniu
Tory: ,,On [Mojzesz] otoczyl nas [= Izraelitdw] gestym watem 1 zelaz-
nym murem, abySmy nie mieli zadnej wspolnoty z zadnym innym na-
rodem, czysci na ciele 1 na duszy, wolni od nierozumnej wiary”. A oto
inny tekst (§ 142): ,Azebys$my sie nie splamili przez wspolnote z innymi
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i nie zepsuli przez obcowanie ze ztymi, otoczyl nas ze wszystkich stron
przepisami co do czystosci w potrawach, w piciu oraz w dotyku”.

Ten mur Tory, ktérym ogradzat si¢ Izrael, odczuli takze poganie.
Wymowny w tym wzgledzie jest pewien tekst 3 Ksiegi Machabejskiej,
kreslacy sposob patrzenia poganina na Zyda (3,16 n). W rzekomym
zarzadzeniu krola Ptolomeusza IV Filopatora, Zydzi okresleni zostali
jako ,bluZniercy, ktorzy nigdy nie zrezygnuja z ich bezmyslnosci”, z ich
prastarej zarozumialosci” oraz ,z ich wrogiej postawy””.

Wiadomo takze, iz w Swigtyni jerozolimskiej istnial mur, dzielacy
dziedziniec niewiast od dziedzinca pogan. To, ze o tym murze autor
Listu wiedzial, nie trzeba wykazywaé. Nie wiadomo tylko, czy takze
uwazal go za ten sam symbol. .

Ta historyczna przegroda, jaka byto Prawo, dzielaca Zydéw od po-
gan, zostala przefamana przez Chrystusa w tym jednak sensie, ze Chrys-
tus umozliwit spelnienie sie starotestamentowych obietnic takze wsrod
pogan. Nie jest to wiec rozwazanie o charakterze kosmopolitycznym,
lecz koncepcja zwigzana z wizja powszechnosci Kosciota. W nim bo-
wiem zrealizowana zostala, niosaca pokoj, dziatalnos¢ Chrystusa. Jedy-
nie w Kosciele mozliwe jest spotkanie Zyda z poganinem i wspolnota
miedzy nimi. W Kosciele wiec zaistnial nowy trzeci element: s3 to
chrzescijanie. Trzeci element dlatego, ze autor Listu nie rezygnuje z his-
torycznej przesztosci dwu poprzednich elementow 1 na ich tle ujawnia,
jak doszto do powstania tego nowego elementu.

Wprowadzenie elementu historycznego do trzonu o charakterze
kosmiczno-przestrzennym* zmusza autora Listu do zmiany formy
neutralnej, odnoszacej sie do tych dwu przestrzeni kosmicznych (z
amfotera), na forme osobowg: dwoch (tous dyo), ,obydwoch” (tous amp-
hoterous) w 2,15 n. Zwrot: ,aby stworzyt w sobie samym nowego czlo-
wieka” bez dodatku: ,,z dwoch”, jest w piesni uzasadniony. By¢ moze,
ze autor Listu do ,nowego czlowieka” dodal takze okreslenie: ,,jeden”,
ktore w wypadku poprzedniego uzupelnienia ,,z dwdch”, jest zupelnie

> Por. Str. Bill IIT 588-591.

* Rozroznienie w Ef 1,14-17 czgéci kosmicznej od opracowania historycznego,
dokonanego przez autora Listu, jest takze punktem wyjsciowym w artykule J.
Gnilki, zacytowanym w spisie literatury. Pracy tej zawdzieczam wiele cennych uwag.
Stanowi ona takze potwierdzenie moich dociekan dotyczacych Kol 1,15-20.
Uwazam za pierwotng cze$¢ w tym tekScie wyltacznie Kol 1,15-18a (bez dodatkow
Pawla), czyli hymn o prymacie Chrystusa w kosmosie.
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zrozumiale, a nawet konieczne. Nie s3 to jednak istotne uwagi w poro-
wnaniu z nowa mys$la wprowadzona przez autora Listu, ktora spoty-
kamy w pierwszej czeSci w. 16. Sygnalizuje j3 wzmianka o krzyzu.
W Kol 1,20 oraz 22 podobna wzmianka pochodzi od Pawla. Tu i tam
znajduje sie ona w splocie: pojednanie — cialo. Jest sprawg oczywista, ze
w hymnie Kol 1,18 orzeczenie o ciele zamienil Pawet na wypowiedz
eklezjologiczna. Swiadczy o tym dodatek: ,I On jest Glowa Ciata, tj.
Kosciola” (gen. epexegeticus). Niezaleznie od tego, jakie podloze myslo-
we ksztaltowalo wypowiedzi naszego autora, dotyczace Ciata, wiado-
mo, ze w jego eklezjologii, silnie w tym Liscie rozwinietej, Koscidl
przedstawiony jest jako Cialo Chrystusa. Dla Listu do Efezjan zna-
mienne jest takze to, ze jego wizja Kosciola nie zaciesnia sie do
spolecznosci lokalnej, lecz obejmuje caly Kosciol. Jesli autor Listu
ujmuje uprzednio Zydoéw i pogan w kategoriach narodowosciowych,
to w jego koncepcji Kosciota uderza nas uniwersalizm. Moze zaznacza
sie w tym zaleznos¢ od Pawla. Nie jest tez wykluczone, ze na tego
rodzaju ujecie wplynaé mogta koncepcja hymnu o ,,jednym czlowieku”
zrozumiana uniwersalistycznie; albo tez autor koryguje poglad tych
kol, z ktorych pochodzita piesn? Poniewaz one myslaly kosmicznie,
autor Listu nawigzuje do ich uniwersalistycznych pogladow, wygta-
szajac rOwnoczesnie swoje.

W w. 16. znamienna jest nadto teologia pojednania. Wypracowal ja
juz wczesniej Pawet w 2 Kor 5,18-20; Rz 5,10. Wyrazem tej koncepcji
jest takze Kol 1,20, z tym, ze w tym tekscie Apostol jeszcze bardziej ja
rozwinal. Kol 1,20, jak wiadomo, nalezy do drugiej czeSci hymnu chrys-
tologicznego, ktorej autorem jest sam Pawel. We wszystkich jednak
trzech wspomnianych tekstach Pawlowych podmiotem akeji pojednania
jest Bog. Tutaj jest inaczej. Pojednania dokonuje Chrystus, a Bog jest
celem pojednania. Strony powasnione zostaly pojednane z Bogiem. Nie-
watpliwie taka teologia pojednania, w ktorej Chrystus jest podmiotem
akeji, podyktowana byta chrystocentrycznym charakterem trzonu: ,,On
jest pokojem naszym”. Pojednania dokonat Chrystus przez krzyz. Wy-
powiedz ta wigze akcje pojednania z historia, ze zrodzonym przez krzyz
trzecim 1 nowym elementem; z chrzeScijanstwem.

Wzmianka o krzyzu spowodowala rowniez, ze nastepujace po niej
zdanie: ,,zgladziwszy nieprzyjazn w samym sobie”, nalezace do trzonu,
trzeba by przettumaczy¢: ,zgladziwszy nieprzyjazi w nim”. Autor trzo-
nu uzywajac zwrotu en auto mial na mysli Chrystusa, natomiast autor
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Listu — krzyz. W mysli redaktora krzyz stal sie wiec narzedziem, na
ktorym Chrystus ostatecznie pokonat istniejacg nieprzyjazn.

Poczatek w. 18 czym wprawdzie pozory, ]akoby nalezat do piesni,
w rzeczywistosci nie jest on jednak tematycznle zwiazany z hymnem,
lecz ma paralele w 3,12. Zreszta oba te wiersze spelniajg identyczng
funkcje — taczg fragmenty poprzednie z nastepnymi.

Na koncu raz jeszcze pojawia sie pytanie o to, jak autor Listu do
Efezjan interpretuje koncepcje pokoju zawarta w piesni? Uznaje on
opiewany przez pie$h uniwersalny pokéj, ktéry obejmuje caly kosmos,
oraz pOJedname wszech§wiata z Bogiem. Ten uniwersalny pokdj piesni
otrzymuje jednak konkretne hlstoryczne ksztalty przez WypOWledz1
autora Listu. Pokdj w tym ostatnim ujeciu obejmuje powasniong ludz-
kos¢ i dokonuje sie w Kosciele. Dopiero ludzkos¢ pojednana miedzy
soba moze si¢ zblizy¢ do Boga. Zblizenie chrzescijanina do Boga do-
konuje si¢ wiec w Kosciele. W nim pokoj stal si¢ historyczng rzeczy-
wistoscig. Przez Kosciol pokoj dociera rowniez do calej ludzkosci. Dla-
tego tez Koscidl gloszacy Chrystusa bedacego pokojem, ma charakter
misyjny.

Pokoj Chrystusa faczy sie jak najscislej z krzyzem. Stad pokoj jest
owocem zbawczego dziela Chrystusa, Jego meki. By¢ moze, ze autor
Listu, podkreslajac tak mocno waznos$¢ krzyza w zaistnieniu pokoju
wsrod ludzi, chee wskazad, ze realizacja pokoju wymaga duzego wyrze-
czenia 1 ofiar. Autor Listu traktuje wiec pokoj jako sprawe bardzo kon-
kretna i nader zyciowa. Dal temu wyraz takze w innym tekscie:

[...] 2 calg pokorg i cichoscig, z cierpliwosciq znoszqc

siebie nawzajem w mitosci. Usitujcie zachowad jednos¢

ducha dzigki wigzi, jakg jest pokdj (Ef 4,2 n.).

Idea powszechnego pokoju stala sie naczelnym programem Kos-
ciofa doby wspotczesnej. Papiezem pokoju byt Jan XXIII, a papiez Pa-
wet VI zyt ewangelia pokoju 1 przypommal ja Swiatu. Wiasciwie hymn
o Chrystusie, pokoju naszym, jak i List do Efezjan precyzuja to, co
w ogole jest naczelna ideg Nowego Testamentu 1 naczelng ideg Jana

Pawtla II.
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