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LIST SW. JAKUBA






Wprowadzenie literacko-teologiczne

Jk razem z 1i 2 P, 1-3 ] oraz Jd zalicza si¢ do tzw. listéw katolickich.
»Katolicki” moze w tym wypadku znaczy¢ list powszechny, uznany przez
Koscidl, a wige nalezacy do kanonu, lub list przeznaczony do wszystkich
chrzescijan, a nie do jednego z Ko$ciotéw lokalnych. Stad tez méwi si¢ o ,li-
stach powszechnych”.

Jesli mamy na uwadze drugie znaczenie, nie mozna wtedy tym okresle-
niem obja¢ 2 i 3 J, ktére skierowane sa do jednej gminy albo jednej osoby.
W pierwszym znaczeniu okrelenie ,katolicki” przystuguje wszystkim pismom
NT przyjetym przez Kosciét do kanonu. Z tego wynika, ze uzywano przy-
miotnika , katolicki” w drugim sensie. Nie jest to jednak adekwatne okreslenie
dla wszystkich listéw katolickich. Zaréwno listy katolickie, jak i Apokalipsa
sa pismami najpézniejszymi NT. Ich teologia to nie tylko doktryna o Bogu,
o Jego sprawach, o Jezusie Chrystusie, lecz teologia praktyczna, bardzo kon-
kretna. Apokalipsa wcale nie odbiega od niej, mimo ze postuguje si¢ innym
jezykiem. Co wptynglo na taki rodzaj ujecia pism pochodzacych juz z drugiej
generacji wezesnego chrzedcijaristwa? Latwo na to odpowiedzie¢, gdyz wia-
$ciwie na to pytanie odpowiadajg zaréwno listy katolickie, jak i Apokalipsa.
Listy katolickie odzwierciedlaja polemike Ko$ciotéw z herezjami, a Apokalipsa
stan Kosciotéw, ktére sa juz wyraznie przesladowane. Stad tez rézne ujecia
poszczegblnych probleméw, a takze rézne propozycje rozwiazan. Dla kwe-
stii introdukeji do NT wazne jest wspomnie¢ o tych zjawiskach. Moga one
przeciez wielce poméc w znalezieniu adresatéw Kosciotéw listéw katolickich.
Z Apokalipsa w tym wzgledzie mniej mamy klopotéw. Wiadomo bowiem,
gdzie byty prze§ladowania chrzescijan.

Jesli zas chodzi o tendencje doktrynalne listéw katolickich, to wydaje
si¢, ze maja za gléwny cel pokazanie i udokumentowanie, ze Kosciét apo-
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stolski wywodzacy sie od Jezusa nie jest Kosciotem przejéciowym, jak i Jego
zatozyciel. Listom karolickim moze nie tyle chodzi o eschatologi¢ — o to, ze
z Chrystusem wszystko si¢ zaczeto, lecz o to, ze w Chrystusie wszystko trwa
na zawsze. Apokalipsa determinuje to trwanie w Chrystusie, rozpoczynajac je
wyraznie od wywyzszenia Jezusa i wyznaczajac cel tego trwania w ostatecznym
triumfie Baranka.

Poniewaz listy katolickie powstaty mniej wigcej w tym samym czasie, nie-
wazne jest ich uszeregowanie chronologiczne. Z racji obszernosci Jk wysunigto
go w kanonie na pierwszy plan.



Wprowadzenie do Listu sw. Jakuba

a. Kwestie literackie

Zadne pismo N'T nie otrzymalo tylu réznych ocen co List $w.
Jakuba. Szczegdlng trudnos¢ sprawia kwestia autora i chrzeécijariskiego
tematu listu, jego doktryna, rzekomo sprzeciwiajaca si¢ tezie Pawlowej
o usprawiedliwieniu, wreszcie jego forma parenetyczna. Rozpocznijmy
od zagadnienia autora listu. NT wspomina pieciu Jakubdéw. List, mé-
wiac o Jakubie we wstgpnym zdaniu, ma prawdopodobnie na uwadze
brata Judy. Jego rodzice to Kleofas i Maria (por. Mk 15,405 J 19,25).
A wigc Jakub bylby ,bratem” Jezusa, tj. Jego kuzynem, i uwierzyt
w Chrystusa po Jego zmartwychwstaniu (por. 1 Kor 15,7). Jakub ten
odegrat pézniej na Soborze Jerozolimskim obok Piotra najwazniejsza
role (Dz 15). Stad tez $w. Pawet zalicza go do ,filaréw” Kosciota (Ga
1,195 2,9). Gdy Piotr opuscit Jerozolime, Jakub stanal na czele Kosciota
jerozolimskiego. Wedtug Jézefa Flawiusza arcykaptan Ananiasz kazat
go ukamienowa¢ (62 r. po Chr.). Bylby to jednak za wczesny termin
na powstanie Jk. Nadto wiele innych cech wskazuje na pézniejsze po-
chodzenie listu, na koniec I w. Zeby wymieni¢ cho¢ wazniejsze: autor
cytuje ST wedtug LXX, zna doskonale jezyk grecki. Jk przyjeto dopiero
w IV w. do kanonu, co byloby niemozliwe, gdyby autorem byt ,brat”
Pana. Zatem autorem byt prawdopodobnie judeochrzescijanin, ktéry
zwraca si¢ do chrzeécijan w diasporze, opierajac si¢ na autorytecie bi-
skupa jerozolimskiego. Nietatwo takze jest odpowiedzie¢ na kwestie
motywacji chrzescijaniskiej pisma oraz jego formg¢. Wydaje si¢ jednak,
ze chodzi o rodzaj konsekwentnej parenezy, poruszajacej istotne pro-
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blemy codziennego zycia chrzeécijaniskiego, jak konieczno$¢ mitosci
i wzajemnej pomocy braterskiej, ktéra zapomina o krzywdzie i potrafi
tatwo wybaczy¢. Chrzescijanin musi umie¢ znosi¢ obelgi i cierpienia
oraz uzbroi¢ si¢ w cierpliwo$¢, jednym sfowem — nada¢ swojemu zyciu
ukierunkowanie eschatologiczne. Stad potrzebna jest czynna postawa
chrzedcijariska. Trzeba moze jeszcze do tego dodad, iz etyka Jk jest
rygorystyczna. Moze i to byto powodem, ze dopiero w 367 r. zaliczono
to pismo do kanonu. Poré6wnujac bowiem niektére traktaty parenetycz-
ne z podobnymi autoréw wczesnego chrzescijanstwa, dochodzi si¢ do
whiosku, ze tamte byly o wiele tagodniejsze w swoich sformutowaniach.
Wystarczy tu moze wskaza¢ na ostra krytyke w Jk 5,1-6 bogaczy i po-
réwnac jg z delikatnym wywodem Pasterza Hermasa (Herm vis 1119, 2-6
i Sim 11), mitygujacym tekst Jakubowy. Pasterz ogranicza upomnienia
do tych bogatych, ktdrzy nie wspieraja ubogich, ostatnich zas zachgca
do modlitwy za bogatych.

Tego rodzaju etyka kompromisu miata prawdopodobnie wigksze
szanse zastosowania w konkretnym zyciu chrzescijariskim niz radykalne
postulaty Jakubowe. Dlatego tez juz nie raz zwracano uwagg na to, ze
przypominajg one maksymy Jezusa zawarte w Kazaniu na gérze (Jk 1,9;
2,5 =Mk 5,3; Jk 2,13 = Mt 5,7; Jk 3,18 = Mt 5,9; Jk 5,16 = Mt 5,6).

Najwickszym jednak problemem listu jest stanowisko autora
w stosunku do Prawa, ktére wydaje si¢ by¢ w dalszym ciagu norma
zycia chrzescijariskiego. Az osiem razy Jk podkresla znaczenie Tory,
a wydaje sig, ze punktem szczytowym wywoddéw autora listu jest teza
zawarta w 2,12: ,Méwicie i czynicie tak jak ludzie, kt6rzy beda sadze-
ni na podstawie Prawa wolnosci”. Zeby wiec zrozumieé teologie oraz
pareneze Jk, a takze odpowiedzie¢ na spory wywolujace pytanie, co
znaczy teza o martwocie wiary bez uczynkéw (2,14-26), nalezy najpierw
wyjasni¢ pojecie ,,Prawo wolnosci”.
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b. Doktryna

Prawo wolnosci

Po raz pierwszy spotykamy si¢ w Jk z pojeciem Prawa w 1,25: , Kto
za$ pilnie rozwaza doskonate Prawo, Prawo wolnosci, i wytrwa w nim,
ten nie jest stuchaczem sklonnym do zapominania, ale wykonawca
dzieta; wypelniajac je, otrzyma blogostawienistwo”.

Wiersze, ktére wyprzedzaja rozwazania zawarte w 1,25, méwia
o aktualizacji ,stowa”. Nie wystarczy tylko wstuchiwad si¢ w ,,stowo”,
trzeba je obréci¢ w czyn (por. np. Mt 5,19; 7,26; ale takze Rz 2,13;
Ga 3,12;] 4,34; 7,17; 9,31; 15,14). Jk t¢ konkretyzacje nie widzi jak fary-
zeusze lub rabini w skrupulatnym przestrzeganiu przepiséw Tory, lecz
gléwnie w czynnej mitoéci blizniego. Kto tylko stucha, ,,podobny jest
do czlowieka ogladajacego w lustrze swe naturalne odbicie. Bo przyjrzat
si¢ sobie, odszed!t i zaraz zapomnial, jakim byt” (1,23 n.).

Zestawiajqc te wiersze z w. 25, zauwaza si¢, Ze ostatni wyjasnia po-
przednie, stanowiac jakby teologiczne uzupetnienie obrazowej ilustracji
postgpowania cztowieka. ,Doskonale Prawo wolnosci” wyjasnia zatem,
co oznacza zwierciadlo, w ktérym mozna zidentyfikowaé, po prostu
ujrzeé, kim czlowiek wlasciwie jest. Co wigc oznacza ,,doskonate Prawo
wolnosci”? Na pewno chodzi o normg etycznego i chrzescijariskiego
postepowania, dziela (poietes ergou), ktore ma si¢ pokrywaé z wstuchiwa-
niem w stowa (poietes logow). Tym dzielem jest czynna milo$¢ braterska,
co niedwuznacznie wynika z 1,26 n. oraz z wywodéw zawartych w 2,1-
13. Dzielem tym jest ,krélewskie Prawo. Bedziesz milowat blizniego
swego jak siebie samego...” (2,8 por. Mt 22,39). Stad to wydaje si¢, ze
Jk przez ,,Prawo wolnosci” rozumie petnienie woli Bozej, ktdra zaréwno
jest zawarta w ST, jak i w N'T.

Nie jest to wiec wytacznie etyka ST czy tylko Ewangelia Jezusa,
czy tylko Pawta. Jk réwniez nie dzieli Prawa. Jest tylko jedno Prawo
(2,10). Owszem, na nie sktadaja si¢ rézne poszczegélne nakazy i zakazy
(2,11 n.) streszczajace si¢ w czynieniu milosierdzia (2,13; por. Mk 12,28-
34 par.).
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Prawo i stowo

Skoro Prawo wolnosci pokrywa si¢ ze stowem, trzeba nadto za-
pytaé, co Jk rozumie przez ,stowo”. Autor listu przypisuje mu rézne
funkcje. Wedtug 1,18 stowo prawdy pochodzace od Ojca $wiatet (Rdz
1,14-18; Ps 136,7), tj. Boga niezmiennego, powoduje nowe narodzenie
(Jk 1,18). Wedtug Jk 1,21 stowo zostato w wierzacych ,zaszczepione”. Jest
podobnie jak w Jr 31,33 zapowiedziane dla czaséw zbawienia i wpisane
w serce, aby zostalo z serca wprowadzone w czyn przynoszacy zbawienie.
Skoro wigc Prawo w mysl 1,25 zostalo wyzwolone przez stowo i jakby je
zastgpuje i kompletuje, znaczy to, ze Prawo jest imperatywem wynika-
jacym ze stowa, ktére postuluje i sprawia postuszenistwo wzgledem woli
Bozej. Prawo po prostu jest dla Jk Ewangelia. Przywyklismy na ogét
ocenia¢ Prawo, dodajmy starotestamentalne, wedtug §w. Pawla. Wedtug
Apostota Narodéw Chrystus wyzwolit nas z mocy Prawa zamykajacego
wszystkich jakby w blednym kole, w $§mierciono$nym wigzieniu grzechu
(por. Ga 3,22 n.). Stad to w centrum Ewangelii Pawlowej stoi krzyz.
Jk natomiast skupia swoje mysli wokét nowego Prawa, ktére oznajmit
nam Jezus, czynigc z niego Srodek swojej Ewangelii, przykazanie mi-
tosci. Tak Chrystus wedtug Jk dopetnit Prawo. Wydaje si¢ wigc, ze
Jk bardziej czerpat swoje mysli z tradycji o ziemskim Jezusie. Pawel
doswiadczyt pod Damaszkiem zmartwychwstatego Pana, ktéry jednak
byt ukrzyzowanym Jezusem, i tego Chrystusa glosit. Nie mozna wigc
z tego powodu, ze Jk prezentuje inng motywacjg teologiczna dla swojej
chrzedcijariskiej parenezy, oceniaé jego pisma miernikiem Pawlowej
teologii.

Prawo i wolnosé

Nalezy takze przypuszczaé, ze termin ,wolno$¢” posiada w Jk
nieco inny odcieni tre$ciowy niz w teologii Pawlowej. Dla Pawta wol-
no$¢ (eleuteria) jest pierwszym owocem $mierci krzyzowej Jezusa,
przywilejem Nowego Prawa, ktére uwolnito wierzacych zaréwno od
wigzi Starego Prawa (erga tou nomou), jak i od niewoli poganskich (czy
z synkretyzmem zwiazanych) wierzeli w rézne ,Moce, Potegi, Wia-
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dze” itp., co Pawet lapidarnie ujmuje w zwrocie stoicheia tou kosmou
(velementy tego $wiata” — Ga 4,3). Dla autora Jk ,wolno$¢” znaczy
catkowite zaprzeczenie wlasnego ja, by méc stuzy¢ drugiemu. I znéw
trzeba podkresli¢, ze taka ontogeneze glosit sam Jezus w innej, moze
bardziej wyrazistej formie. Inaczej zabrzmiata ona takze u §w. Paw-
ta, ktéry skupia ja wokét wspétumierania i wspétzmartwychwstania
z Chrystusem. Jk natomiast, méwiac o ,,doskonalym Prawie”, przeciw-
stawia mu niedoskonate Prawo, za ktére uwaza ST. Ono tylko mogto
si¢ przyczyni¢ do tego, ze ten, ktéry je przestrzegat i nalezat do narodu
wybranego, még! si¢ sta¢ autentycznym Izraelita, Zydem. Kto natomiast
przestrzega ,doskonalego Prawa wolnosci” w ramach Kosciota, staje si¢
autentycznym chrze$cijaninem. Przymiotnik ,doskonaty” znaczy tu
tyle co nowy (por. Jr 31,31-33), a moze nawet wiccej. Nie jest bowiem
wykluczone, ze Jk mysli o doskonatosci Prawa podobnie jak Mt 5,17.
Ta doskonato$¢ polega na ,wytrwaniu”, na wykonaniu dzieta (1,25).
Czlowiek, ktéry ogladat si¢ w lustrze, odszedt od razu (1,24). Znaczy
to, ze chrzescijariska postawa czynnej mitoéci to cos trwatego, to po
prostu postawa, a nie sporadyczny zryw.

Jk mysli takze eschatologicznie. Zbawienie jest koricowym uwien-
czeniem tej postawy chrzescijafiskiej. Doskonate Prawo wolnosci obej-
muje wigc cale zycie chrzedcijariskie, od poczatku do eschatologicznego
uwiericzenia. Tak jak Prawa, o ktérym mygli Jk, nie mozna dzieli¢, tak
samo nie mozna go stosowaé tylko sporadycznie, dlatego ze wciaga
catkowicie chrze$cijanina w petnienie woli Bozej (por. Mt 5,48; 19,21).
Przyklad wyszczegélnienia niektérych przykazan Tory zawarty w Jk
2,8-14 nie $wiadczy o podzielno$ci Prawa, lecz o niepodzielnym nakazie
petnienia woli Bozej, ktdre skupia si¢ wokét , krélewskiego przykazania”.
Doskonate Prawo to nie zbiér przykazan, lecz absolutne skierowanie
Boga do czlowieka, wychodzace od Boga, Pana eschatologicznego
krélestwa. Doskonatle Prawo to nie Dekalog uzupetniony o krélewskie
przykazanie, ale wola Boza, ktéra stoi za kazdym zadaniem czynienia
czego$ dobrego, a unikania zta, w tej plaszczyznie horyzontalnej, jaka
jest wspélzycie ludzi tu, na ziemi. Stad to autor listu tak ostro podchodzi
do tych, ktérzy krzywdza innych. Zwtaszcza osadzanie i oczernianie
drugiego sa grzechami godnymi potgpienia, gdyz w ten sposdb czlo-
wiek ,uwlacza Prawu i osadza Prawo. Skoro za$ sadzisz Prawo, jestes
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nie wykonawcg Prawa, lecz s¢dzia. Jeden jest Prawodawca i S¢dzia,
w ktdrego mocy jest zbawi¢ lub potepi¢” (4,11 n.). Dlatego ze w Prawie
objawia si¢ wola Boza, ma ono moc obowiazujaca. Jak wicc nalezy
si¢ ustosunkowaé wobec Prawa wolnosci, aby ono mogto zbawi¢ na
sadzie ostatecznym? Na to pytanie znajdujemy odpowiedz w 2,12 n.:
»~Moéwicie i czynicie tak jak ludzie, ktérzy beda sadzeni na podstawie
Prawa wolnosci. Bedzie to bowiem sad nieubfagany dla tego, ktéry
nie czynit mitosierdzia, mitosierdzie odnosi tryumf nad sadem”. W Mt
5,7 Jezus blogostawit tych, ktérzy czynia mitosierdzie, i obiecuje im
krélestwo Boze. Jak wida¢, Jk t¢ mysl inaczej wypowiada. Po prostu
Prawo wolnoéci stanie si¢ kryterium sadu. To, co Jezus w Ewangeliach
wypowiada jako postulat, tu przechodzi w imperatyw wyptywajacy
z Prawa wolnosci.

Konkretyzacja zycia chrzescijasiskiego

Z tego, coSmy powyzej powiedzieli, wynika do$¢ wyraznie, ze
pierwszorzednym celem Jk nie jest gloszenie Ewangelii, nie jest nim
réwniez poglebienie juz istniejacych prawd wiary ani jakie$ dalsze po-
uczenie dogmatyczne. Autor pragnie wskaza¢ na drogg poprawnego
postgpowania chrzeécijariskiego, ktére weryfikuje si¢ w urzeczywist-
nianiu Prawa wolnos$ci. Odnosi si¢ wrazenie, Ze autor pisze sytuacyjnie
i musi chyba tak formutowa¢ swoje postulaty, gdyz sporadycznie mozna
odczu¢ tony przypominajace wypowiedzi Pawla czy innych autoréw
NT, czysto teologicznie lub chrystologicznie. Takie zdanie rzuca si¢
w oczy np. w 2,1, w wierszu, ktéry dotyczy wiary ,w Pana naszego Jezusa
Chrystusa usprawiedliwionego”, lub jeszcze w wypowiedzi o darmo
otrzymanych taskach i darach Bozych w 1,17. Autorowi znane sg takze
znamienne zdania soteriologiczne, jak to o nowym narodzeniu w 1,18
czy w 5,11 o Panu, ktéry ,pefen jest litosci i mitosierdzia”. Ale juz w krét-
kim traktacie o madrosci, ktéra wprawdzie ,zst¢puje z géry”, czyli jest
to madro$¢ Boza, fatwo zauwazy¢, ze nie jest ona rozwazana dla niej
samej, ale w powiazaniu z realizacja woli Bozej ujawniajacej si¢ w Prawie
wolnoéci, ktére jest dla Jk jakby Ewangelia (por. 3,13-18). Jesli sprawe
tak si¢ widzi, fatwiej mozna zrozumie¢, ze autor takze tematu wiary nie
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traktuje teoretycznie, lecz bedzie ja widziat skoncentrowana w wypet-
nianiu Prawa wolnosci. Do wypowiedzenia tych mysli autor postuguje
si¢ nieco inna nomenklatura, mianowicie wiarg i uczynkami, stawiajac
te dwa pojecia w takiej relacji, ze odpowiedz koficowa jest jednoznaczna:
nie ma wiary bez uczynkéw — albo doktadniej za autorem: ,wiara bez
uczynkéw martwa jest”, co autor az trzykrotnie powtarza (2,17.20.26).

Wiara a uczynki

Jk zdaje sobie sprawe z tezy, ktéra stawia, gdyz potrafi ja uzasadnié
dwoma przyktadami ze ST. Pierwszy przyktad to Abraham (2,21-24),
ktdry przeciez ztozyt swojego syna Izaaka na ottarzu ofiarnym (Rdz
22,9; Hbr 11,17). A wigc wierze towarzyszy czyn. Drugi przyklad to nie-
rzadnica Rachab, ,ktéra przyjeta wystannikéw i inng droga odprawita
ich” (Jk 2,25; por. Joz 2,1.15; 6,17.25; Hbr 11,31).

Konkluzje czytamy w 2,24: ,\Widzicie, ze czlowiek dostepuje
usprawiedliwienia na podstawie uczynkéw, a nie samej tylko wiary”.
Czytajac wywody $w. Pawta o usprawiedliwieniu, odnosi si¢ wrazenie,
ze Apostot Narodéw inaczej poucza. Zwlaszcza wypowiedzi dwoch
tekstow zdajg si¢ o tym $wiadczy¢. W Ga 2,16, czyli w starszym pismie,
apostol wrecz stwierdza: ,,A jednak przeswiadczeni, ze czlowick osiaga
usprawiedliwienie nie przez wypetnienie Prawa za pomoca uczynkéw,
lecz jedynie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, my wlasnie uwierzylismy
w Chrystusa Jezusa, by osiagna¢ usprawiedliwienie z wiary w Chry-
stusa, a nie przez wypelnianie Prawa za pomocg uczynkéw, jako ze
za pomocg uczynkéw nie osiggnie usprawiedliwienia” (por. Ps 143,2).
Oczywiscie, punkt wyjscia Pawta do tego rodzaju sformutowania jest
zupelnie inny niz Jk. Pawet gléwnie broni nowej egzystencji chrzesci-
jariskiej darmo danej przez krzyz Jezusowy. Chrzescijanina obowiazuje
teraz Ewangelia krzyza, w ktéra trzeba catkowicie uwierzy¢. Nie moze
po prostu usprawiedliwia¢ Prawo i uczynki, ktdre nie maja juz znacze-
nia dla zbawienia w nowej ekonomii zbawczej, jak np. obrzezanie czy
wstrzymywanie si¢ od pewnych potraw migsnych itp.

Drugi tekst z Rz 3,28 podobny jest do wspomnianego z Ga 2,16:
»Sadzimy bowiem, ze cztowiek osiaga usprawiedliwienie przez wiare,
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a nie przez uczynki Prawa”. Czytamy jednak dalej, czy ,przez wiarg
obalamy Prawo? Zadna miara, tylko Prawo wlasciwe ustanawiamy”
(Rz 3,31). Prawo jest nadal $wicte, gdyz Boze. W nim objawia si¢ wola
Boza. To, co $wigte w Prawie, nie zatracifo swojej mocy, odwrotnie,
uzyskalo ja inaczej i jakby na nowo w zbawczej $mierci Jezusa, i dlatego
odtad obowiazuje Ewangelia Jezusa Chrystusa, ktdra Pawet glosi.

Jesli wige Pawet w Rz 4 réwniez powotuje si¢ na Abrahama jako
na przyktad wiary w obietnice Boze, to w perspektywie nowej ekonomii
zbawczej. Wszak caly ten wywdd o usprawiedliwieniu przez wiarg apo-
stol koﬁczy znamiennym stwierdzeniem: , A to, ze poczytano mu, zo-
stalo napisane nie ze wzgledu na niego samego, ale takze z powodu nas,
jako ze bedzie poczytane i nam, ktérzy wierzymy w Tego, co wskrzesit
z martwych Jezusa, Pana naszego. On to zostal wydany za nasze grzechy
i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,23-25).
Z tego tekstu dowiadujemy si¢ réwniez o tym, ze usprawiedliwia nas
wszystkich zbawcza $mier¢ Jezusa i Jego zmartwychwstanie. A wigc wia-
ra jest czym$ wtérnym, dochodzi do zbawczego aktu Jezusa. Podobnie
i wiara Abrahama w Boga, ktéry zbawia, ,ktéry mocen jest réwniez
wypetni¢, co obiecal”, doszta jako akt petnego zaufania Bogu (,wbrew
nadziei uwierzyl nadziei”) do mocy zbawczej Boga. Nie on, Abraham,
i jego uczynki przepisane przez Prawo go usprawiedliwity, ale wlasnie
to, ze zaufat Bogu, jako temu, ktdry jedynie potrafi usprawiedliwi¢.

Pytamy jednak dalej, co dla Pawta znaczy wiara, a szczegélnie czy
Pawel nie kaze dobrze czyni¢ — ogdlnie méwiac.

W Rz, a wigc w liscie, w ktérym Pawet najbardziej rozwinat temat
o usprawiedliwieniu przez wiarg, czytamy w 2,5 n.: ,Oto przez swoja
zatwardziato$¢ i serce niesklonne do nawrdcenia skarbisz sobie gniew
na dzieri gniewu i objawienia si¢ sprawiedliwego sadu Boga, ktéry odda
kazdemu wedtug uczynkéw jego” (por. Ps 62,13; Hi 34,11; Jr 17,10;
32,19). W Rz 14,12 Pawet t¢ my$l przerzuca od Boga s¢dziego na czlo-
wieka sprawozdawce: , Tak wigc kazdy z was o sobie samym zda sprawe
Bogu”. Z czego? — z braku milosci blizniego (Rz 14,10 n.).

Mozna si¢ takze powotad na inne teksty $w. Pawla, gdzie apostot
méwi o czynnym zaangazowaniu si¢ cztowieka w sprawe Boza, jak
np. 1 Kor 3,8, czy 2 Kor 5,10. Trzeba o tym wiedzie¢, te ,uczynki”
w ST i w judaizmie oznaczaty takze to, o czym Pawet méwi whasnie
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we wspomnianych tekstach. Pawet w Ga wprost postuluje uczynki Du-
cha — a z wyliczenia ich wynika, ze skupiaja si¢ gléwnie wokét mitosci
blizniego i fadu spotecznego.

Zreszta czy Jezus nie domagal si¢ ,,uczynkéw” mimo wyraznego
i nowego stosunku do Prawa? Cho¢by wspomnie¢ stowo o drzewie wy-
dajacym dobre owoce, z konkluzja: ,,po ich owocach ich poznacie” (Mt
7,15-21), czy o dobrych uczynkach wierzacych wobec $wiata (Mt 5,16).
Znamienne jest dla Jezusa, ze nigdy nie méwi o ,uczynkach Prawa”,
w tym wlasnie rézni si¢ od Pawla, ktdéry uczynki taczy z Prawem (por.
choéby Rz 3,28).

Dla Jk réwniez istotne jest to, ze w zadnym miejscu nie wiaze
yuczynkéw” z ,Prawem”. Nadto Jk 2, 24 nie orzeka, ze ,cztowiek bedzie
usprawiedliwiony przez uczynki”, lecz ,cztowiek bedzie usprawiedliwio-
ny z uczynkdw, a nie z samej wiary” (kai ouk ek pisteds monon). Akcent
spoczywa wyraznie na monon. Znaczy to, ze nie ma wiary martwej, bez
uczynkéw. A wiemy, co w Jk znaczy pojecie ,uczynki”. Jest to urzeczy-
wistnienie przykazania Chrystusowego, nowego, streszczajacego wole
Boza: mitos¢ Boga i blizniego pojeta jako jednos¢ (por. Mk 12,31). Ina-
czej moéwiac, Jk powiada to samo co §w. Pawet w Ga 5,6, co stalo si¢ dla
etyki NT niemal przystowiowaq teza: Fides in caritate perficitur — wiara
znajduje swoja petnie, swoje dopetnienie, swoja realizacje w mitosci.

Jaka to jest wiara, ktérej domaga si¢ List $w. Jakuba? W Jk 2,14-26
termin pistis (wiara) pojawia si¢ az jedenascie razy. O tej wierze Jk méwit
po raz pierwszy w 2,1: ,Wiara w Pana naszego Jezusa Chrystusa chwaly”.
A ten wiersz determinuje semantycznie i teologicznie dalszy traktat,
ciagnacy si¢ az do 2,26. W tym fragmencie nie ma ani jednej wzmianki
o Prawie. Ale autor Jk sprecyzowat w swoim pi§mie, co pojmuje przez
Prawo. A wigc wedtug Jk tylko i wylacznie wiara w Jezusa Chrystusa
stanowi podstawe dzialania — uczynkdw.

W dobie ekumenizmu warto zaznaczy¢, ze sformutowania Jk i sta-
nowcze sformutowania Pawta mogly u Lutra wywola¢ pewna konster-
nacj¢. Wiadomo bowiem, jak Luter ocenit to pismo i jakie z Pawlowych
tez wyprowadzit wnioski. Dzisiaj niemal powszechnie uwaza sig, ze
Luter nie zrozumiat zbyt dobrze Jk. Teksty te sa trudne i mozna si¢
myli¢ w ich interpretacji. Trzeba takze przyzna¢, ze dzisiaj nie jestesmy
w stanie orzec, czy Jk zamierzat sprzeciwi¢ si¢ tezom Pawta o usprawie-
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dliwieniu przez wiarg, czy w Kosciele, do ktdérego zostat skierowany list,
istnialy juz wtedy poglady wypaczajace tezy Pawlowe o ,,samej wierze”,
ktéra usprawiedliwia, z odpowiednimi konsekwencjami dla postawy
chrzescijanskiej.

Osobiscie sktonny jestem przyja¢ poglad posredni. Gmina, do
ktérej Jk skierowat swoj list, zna ogdlng doktryne Pawlowa i zna Paw-
towa nauke o usprawiedliwieniu. Zna ja jednak jako sformulowang
maksyme i juz nie rozumie petnego jej znaczenia. Autor Jk wprawdzie
na to reaguje, ale nie uzupelnia Pawla ani nie koryguje. Stwarza co$
nowego dla Kosciota, mianowicie pojecie ,,Prawa wolnosci”, przypo-
minajac wiernym Jezusa Chrystusa z Jego najwazniejszym postulatem
— przykazaniem mitosci. Tej gminie musiata by¢ blizsza tradycja Jezusa,
znana ze zroédia Q, niz Pawlowa. Byltby to dowdd na to, ze Q nie zna-
lazto si¢ li tylko jako Zrédto podstawowe obok Mk i Lk, ale echa tej
tradydji siegaly dalej. Jk nawraca przez nia do Jezusa, ktérego jednak
zna réwniez jako wywyzszonego Pana.

Chrystologia listu

Nic wigc dziwnego, ze w Jk zostata takze zaznaczona jakas
chrystologia, a $cislej kyriologia. Faktycznie ta kyriologia listu tylko
w dwéch miejscach wspomina o ,Jezusie Chrystusie” (1,15 2,1). Byt to
takze powdd dla Lutra (i innych pézniejszych komentatoréw), aby Jk
okresli¢ jako ein recht stroherne Epistel (stomianym listem), poniewaz list
ten ,,nie zawiera nic z Ewangelii” — sie doch kein Evangelisch art an ibr
hat. Ale az siedem razy Jezus Chrystus przybiera w piémie popaschalny
tytut Kyrios, znany zaréwno pragminie jerozolimskiej, jak i Kosciotom
powstalym na terenie diaspory, w szczegdlnosci z pogan (Jk L1; 2,1;
5,7.8.14.15).

Sam tytul niezaleznie od tresci, ktéra posiada w Jk, ma takze
powiazania z bardzo znamiennymi orzeczeniami, ktére jak najbardziej
nawigzujg do najstarszego przepowiadania i wyznani wiary. Warto
w tym kontekscie wskaza¢ na juz wspomniane zdanie zawarte w Jk 2,1:
ynasz Pan Jezus Chrystus chwaly”. Z tego tekstu bowiem wynika, ze
Jk zna takze przyimek ,nasz”, okreslajacy od Jezusa poprzez najstarsze
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Koscioly — nie wylaczajac oczywiscie Pawta — , Kosciét” — ,nas”. Jk takze
wiaze podobnie jak Koscidt w ogéle nasza egzystencje chrzescijariska
z Panem wywyzszonym, nie widzac réznicy co do osoby pomigdzy
Jezusem Chrystusem (ziemskim) a Panem.

Warto takze uzmystowi¢ sobie, z jakimi blizszymi okresleniami
Jk precyzuje tytul chrystologiczny Kyrios. W Jk 2,1 czyni to za pomoca
dopetniacza ,chwaly” (,nasz Pan Jezus Chrystus chwaly”); w 5,7.8 autor
taczy ten tytut z paruzja: ,Bracia, badzcie wiec wytrwali, az do paruzji
Pana” — , A wiec badZcie i wy wytrwali, wzmacniajcie wasze serca, gdyz
przyjécie Pana zbliza si¢”. Z 5,9 znéw wynika, ze Pan jest takze s¢dzia
ostatecznym.

Nie trzeba udowadnia¢, ze autor listu przejmuje tu podstawowe
prawdy i oczekiwania pierwotnych Kosciotéw. A wigc znéw mozna
podkresli¢, jak bardzo Jk zwiazany jest z tradycja chrzescijariska. Ocze-
kiwanie paruzji zaktada zmartwychwskrzeszenie Jezusa. W tym tez sen-
sie nalezy zrozumie¢ dopetniacz ,,chwaty” z 2,1. Jk zna wigc kyriologie
wezesnego chrzescijanistwa, a co najmniej jej zasadnicze rysy. Skoro jej
nie rozwija, znaczy to, ze ja zaklada i na niej bazuje.

Jk zna takze tzw. chrystologi¢ imienia. W imig Jezusa chrzczono,
w imi¢ Pana majg si¢ wedtug prastarego hymnu chrystologicznego Flp
2,6-12 zgia¢ kolana ,wszelkich istot”. O ,imieniu” Jezusa, cho¢ Jezus
nie jest wyraznie wzmiankowany, méwi Jk 2,7. Chodzi o inwokacje
imienia Jezus przy chrzcie. Ponownie trzeba stwierdzi¢, ze Jk nawet nie
potrzebuje od podstaw wyjasnia¢, jakie ma na wzgledzie imig. A z dru-
giej strony $wiadczy to o tym, ze zaréwno gmina, jak i autor Jk zyja
tradycja pierwotnych gmin i przekazem apostolskim.

Kto pobieznie czyta hymn chrystologiczny w Flp 2,6-11, moze
uwaza, ze imig, ktdremu oddajg hotd wszyscy, to imi¢ Jezusa — a przeciez
chodzi o imig ,Pana”. W Jk 5,14 w zwiazku z namaszczeniem chorego
autor poleca prezbiterom, ,,aby si¢ modlili nad nim i namascili go olejem
w imi¢ Pana”. Ponownie spotykamy si¢ ze zjawiskiem nieodosobnio-
nym. Po zmartwychwstaniu ,,Pan” stal si¢ imieniem Jezusa Chrystusa,
nazwijmy to ,imieniem chrystologicznym”. Ten ,Pan go podzwignie,
a jesli by popetnit grzechy, bedg mu odpuszczone” (5,15). W tym tek-
$cie mozna spostrzec potaczenie tradycji o Synu Czlowieczym, ktéry
odpuszcza grzechy (Mk 2,1-12), z tradycja o Jezusie wywyzszonym —
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Panem. Czasownik ,podzwignie” w jezyku greckim jest znany z tradycji
paschalnej, a $cidlej z najstarszego swiadectwa Koscioléw pierwotnych
o zmartwychwskrzeszeniu Jezusa z umartych: egerei (Vg: alleviabir).
Mozna by w rozwazanym tekscie takze ujrze¢ mysl o zmartwychwsta-
niu naszym. W takim wypadku Jk 5,15 pragnatby zaznaczy¢, ze na-
maszczenie udzieli choremu wsparcia jeszcze za zycia, a moze liczy¢ na
to, ze Jezus Chrystus Pan, w ktérego imi¢ zostal namaszczony, da mu
zycie nowe w swojej chwale, jako Kyrios zmartwychwstaty i uwielbiony.

W Jk 5,6 jest jeszcze jedno znamienne zdanie: ,Potepiliscie i za-
biliscie sprawiedliwego: nie stawia wam oporu”. Owszem, w kontekscie
chodzi o ,biada”, wypowiedziane bogaczom. Tym sprawiedliwym bytby
wigc bezbronny robotnik, najemnik, wykorzystywany przez bogaczy do
ostatniej kropli krwi. Czy autorowi listu tylko o to chodzi? W 1P 3,18
zanotowano starsza piesni pasyjna: ,Chrystus raz za grzechy umarl, spra-
wiedliwy za niesprawiedliwych”. Wezesniej takze w hymnie pasyjnym
czytamy: ,On, gdy Mu ztorzeczono, nie ztorzeczyt” (1 P 2,23). Sprawie-
dliwym w pojeciu wezesnego chrzescijanstwa byt Jezus Chrystus. W Jk
zostal postawiony jako wzér. Stad to chyba Jk 5,6 mozna zrozumieé¢
takze w tym znaczeniu.

Wida¢ wigc, ze autor pisma nasycil je kyriologia, znang takze
pierwotnemu Kosciotowi. Kosciét, do ktérego autor Jk skierowat swoje
pismo, znat wigc starsze tradycje koscielne. Wystarczyto na nie wskazac.
Kosciét ten potrzebowat jednak mocnych stéw. Zyli w nim biedni i bo-
gacze. Brak milo$ci wzajemnej podyktowal autorowi forme i tre$¢ swojej
odezwy parenetycznej, jakzez aktualnej dzi§ w atmosferze nienawisci
i niepokoju.



1 ! Jakub, stuga Boga i Pana Jezusa Chrystusa, posyla serdeczne
pozdrowienie dwunastu pokoleniom rozproszonym w diaspo-
rze.

1 - Ga 6,16

[. NADAWCA, ADRESACI, POZDROWIENIE (1,1)

1 W jednym zdaniu autor listu umiescit trzy sprawy. Owszem, trzyma si¢
schematu wstepu epistolarnego, a wiec najpierw przedstawia siebie, a potem
pozdrawia adresatéw. Podaje swoje imig, Jakobos = hebr. Jaakob. Jest to 3. osoba
meska Ip. imperf. gal od akb i znaczy ,chwyci¢ za pigte”, czyli ,on siggnie po
picte”. Pierwsze blizsze okreslenie doulos Theou — ,stuga (niewolnik) Boga” —
byto tytulem godnosciowym wielkich charyzmatykéw ST, Mojzesza (2 Krn
18,12; Ps 104,26; Dn 9,11; Ml 4,6), Dawida (np. 2 Sm 7,4; Ps 4,21), Jozuego
(Sdz 2,8), Abrahama (Ps 104,42), Zorobabela (Ag 2,23), Jakuba (np. Rdz 32,10;
Iz 41,8; 48,20; Jr 26,27; Ez 28,26). Réwniez prorokom przystuguje ten za-
szczytny tytul (np. Am 3,7; Jr 44,4). W znaczeniu obowiagzkowego stawienia
Boga takze kaptani powinni si¢ czu¢ ,stugami dla Boga, we dnie i w nocy”
(por. J6zef Flawiusz, Starozytnosci V11, 367).

Nawiazujac zapewne do tradycji ST w tym wzgledzie, $w. Pawel nazywa
si¢ ,,stuga [Jezusa] Chrystusa” (tak w Rz 1,1; Ga 1,10; Flp L1), aw Tyt L1 ,,stuga
Boga”. Ze Pawel w Jezusie Chrystusie widzi Syna Bozego, nie ulega zadnej
watpliwosci (por. np. Ga 4,4; 2,20; 1 Kor 1,9; 8,6; Rz 5,10). Jakub poszerza
okredlenie ST w kierunku chrystologicznym (por. P 1,1). Jest takze stuga ,,Pana
Jezusa Chrystusa”. Jakub spetnia misje zlecong mu jako ,studze” zaréwno
przez Boga (Ojca), jak i Pana Jezusa Chrystusa.

Jakub tu siebie nie wychwala, ale podkresla, ze stoi w bezposredniej za-
leznosci i od Boga, i od Pana Jezusa Chrystusa, a wigc jego pismo jest pismem
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stuzbowym. Pozdrowienie jest pozbawione wszelkich dodatkéw spotykanych
w listach $w. Pawta (por. szczeg. Rz 1,1-7). Najbardziej jednak zadziwia adres.
Adresatami s3: dwanascie pokoler, ktére zyja w rozproszeniu. Wprawdzie we
wstepie starali$émy si¢ da¢ odpowiedZ na pytanie, kim jest Jakub, autor listu.
Tutaj tylko marginesowa uwaga. Najprawdopodobniej Jakub, krewny Jezusa,
z racji na piastujacy urzad mégt by¢ w obrebie swoich wiernych uwazany za
»stuge Bozego”. Jego to nasz tekst moze mie¢ na uwadze. Nie znaczy to, jak
wiadomo ze wstgpu, ze on jest autorem listu. Wreszcie adresaci. Juz liczba 12
wskazuje na charakter symboliczny albo pneumatyczny tego sformutowania.
En t¢ diaspora — ,w diasporze”, to jest w rozproszeniu, oznaczalo wtedy, ze
wierni zyja tak jakby na obczyznie. Ich prawdziwa ojczyzna to ,niebo” (por.
podobne sformutowanie w 1,1 P; 2,11; Hbr 11,13; 13,14; Flp 3,20). Jest jednak
watpliwe, czy autor listu ma na uwadze pneumatyczne znaczenie tego zwrotu.
Symbolika liczby 12 nie przekresla jednak faktycznych adresatéw listu. Jest
on skierowany do chrzescijan drugiej generacji nieposiadajacych orientacji,
na czym polega autentyczne chrzeécijaristwo, wymagajace catkowitego zaan-
gazowania si¢. Czy byli to wytacznie chrzescijanie zydowskiego pochodzenia
mieszkajacy poza granicami Palestyny, nie jest takie pewne. Bardziej prawdo-
podobne jest, ze autor, powolujac si¢ na liczbe 12, pragnie wskaza¢ na korzenie
»nowego Izraela”, jakim jest Kosciét Chrystusowy. Nie jest to my$l zupetnie
odizolowana. Przeciez sam Pawel w zakoriczeniu Listu do Galatéw przesyta
adresatom — ,Izraclowi Bozemu” — blogostawienistwa. Wedtug Pawta praw-
dziwymi potomkami Abrahama nie byli fizyczni potomkowie, lecz Izraelici,
ktérzy przyjeli wiarg w Jezusa Chrystusa. Nie damy jednak rady okresli¢, jakie
to byly gminy chrzescijariskie, dla ktdrych przeznaczony byt list. A moze autor
miat na uwadze w ogéle Kosciét diaspory?

Znamienne tez jest sformutowanie pozdrowienia w preskrypcie tego pi-
sma, gdyz charein jest pozdrowieniem wéwczas powszechnie uzywanym wéréd
Grekéw. W NT spotykamy je w Dz 23,26. Tak Lyzjusz pozdrawia prokuratora
Feliksa w pismie do niego skierowanym. Ta sama forma pozdrawiaja ojcowie
Soboru Jerozolimskiego chrzescijan w Antiochii, Syrii i Cylicji. A wiadomo,
ze Jakub mial najwigkszy udziat w redakeji tego pozdrowienia. Chociazby
z tego podobienstwa wida¢, ze autorowi listu bardzo zalezato, aby go powiazad
z Jakubem, krewnym Chrystusa.

Do pozdrowienia charein nawiazuje w w. 2 charan, sygnalizujace, ze
list zaczyna si¢ od w. 1, ktéry od poczatku z nim byt organicznie i literacko
zwigzany. Autor lubuje si¢ w tego rodzaju rytmicznym powiazaniu haset
w liscie, co potwierdza tez¢ o pierwotnej przynaleznosci w. 1 jako ,wstepu”
do catosci.
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II. ADRESACI LISTU I ICH ZAGROZONA WIARA (1,2-18)

Juz w czgdci drugiej sprawdza si¢ technika potaczeri hastowych. Daje to
catosci jednolity ksztalt tematyczny, ktéry uwidacznia si¢ takze w podtema-
tach. Mozna wyliczy¢ cztery. Pierwszy to zachgta do wytrwalosci w wierze,
mimo zagrozen i pokus (w. 2-4). Drugi skupia si¢ wokét ufnej modlitwy
o madroé¢, by sprosta¢ trudnosciom mogacym zachwiaé wiarg (w. 5-8). Trzeci
kresli losy tych, ktorzy cata nadzieje poktadaja w bogactwie (w. 9-11). Wreszcie
czwarty podtemat to obietnica blogostawieristwa dla meznych wyznawcéw
Chrystusa, z uzasadnieniem teologicznym skupiajacym si¢ wokot istoty Boga
i wybrastwa (w. 12-18). Podtematy te maja jeden wspdlny mianownik. Jest to
upomnienie i zach¢ta do m¢znego wyznania wiary, tacznie z uzasadnieniem
tych postulatéw. Ale autor takze hastowo laczy wszystko w jedng catosé:
»proba waszej wiary” (wymaga cierpliwosci) z w. 3 koresponduje ze zwro-
tem: ,kto bowiem sprostal prébie” z w. 12. Greckie terminy jeszcze bardziej
podkreslaja korespondencyjny charakter tych zwrotéw: to dokimion hymon
tés pisteds (w. 3) — dokimos genomenos (w. 12). Dalej w. 4: ,wytrwato$¢ niech
prowadzi do doskonatosci” (ergon teleion) oraz ,abyscie byli doskonatymi”
(hina ete teleioi) z w. 17. Ale juz w w. 5 jest mowa o ,darze Boga” (dosis
i doréma). Jednakze odbiorca ,daréw Bozych” — cztowiek — jest chwiejny
i staby (por. leipesthai z w. 4 n.). Stad to konieczna jest korna, ale i ufna
modlitwa (w. 5), ktdéra wyklucza wszelka watpliwo$¢ w taskawa pomoc Boza.
»Blogostawiony maz (makarios anér), ktéry wytrwa w probie” (perasmos).
Bég bowiem nie kusi, raczej wspiera, pomaga, obdarowujac nas ,darami
doskonatymi” (déréma teleion) w. 16b.

Patrzac na cato$¢ zaré6wno tematyczng, jak i literacka, zauwaza si¢ pewien
kunszt przedstawienia upomnien i ostrzezen, by je powiazaé z zacheta, ktéra
znéw otrzymuje uzasadnienie teologiczne. Przy poszczegélnych partiach czy
zespole tematycznym poszczegdlnych wierszy wskazemy jeszcze na jeden szcze-
g6t kunsztu literackiego, na ciekawe i rzadko spotykane zjawisko paralelizmu
drabiniastego (climax) post¢pujacego.

Zagrozenie wiary moze by¢ spowodowane przez pokusy. Stad najpierw
Jakub méwi o pokusach w sensie pozytywnym. Przyczynia si¢ bowiem do
umocnienia w wierze (1,2-3), co z kolei prowadzi do coraz doskonalszego
postgpowania w codziennym zyciu chrzescijanina.
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2 Bracia moi! Z wielka radoécia przyjmijcie rézne doswiadczenia,
na ketére jestescie narazeni.
> Wiedzcie jednak, ze préba waszej wiary wyrabia wytrwatosé.

2 - Mt 5,10; Rz 5,3
5 - Mt 7,7 n.

1. POKUSA JAKO SRODEK DO UMOCNIENIA SIE
W WIERZE (1,2-4)

a. POKUSA JAKO POWOD DO RADOSCI (1,2-3)

2-3 Wiersz 2 nawiazuje do pozdrowienia i zyczenia rado$ci w. 1. Jakub
nie zastanawia si¢ na razie nad ujemnymi skutkami pokus, jesli si¢ im ulega,
a nie przezwycigza. A przeciez historia zbawienia ST i NT o takich nam méwi.
W ST szczegdlnie wymowny jest opis upadku pierwszych ludzi w raju (Rdz
3,1-19). Zwycigsko z pokus wychodzi wprawdzie Abraham, ale wystawiony
byt przez Boga na ci¢zka prébe wiary i ufnosci (Rdz 22,1-19). Ksiega Hioba to
przeciez narracja o cigzkich prébach bohatera ksiggi. W NT nie brak opiséw
podobnych. Pokusom poddany byt nawet Jezus Chrystus. Wystarczy tu wspo-
mnie¢ o Jego pobycie na pustyni (Mt 4,1-11), o przezyciach w Ogréjeu (Mk
14,32-42). Autor Listu do Hebrajczykéw wie takze o tym, ze Jezus, Arcykaptan
Nowego Przymierza, nie byt wolny od zasadzek diabta. Prosba o pomoc Boza
w walce z pokusami w modlitwie ,Ojcze nasz” jest tedy bardzo uzasadniona
(Mt 6,23; Lk 11,4). Jezus, znajac doskonale chytros¢ i przebieglo$¢ szatana, daje
swoim wybranym apostofom rady i wskazéwki, jak wyjs¢ zwycigsko z walki
z diabtem. Czujno$¢ i modlitwa wyptywajace z glebokiej wiary to skuteczne
$rodki w zwycigzeniu zasadzek ztego ducha (Mk 14,38).

Argumentacja Jakuba idzie w tym samym kierunku. Kuszeni sa ludzie
wiary. Prawdopodobnie Jakubowi sg tez znane sentencje madrosciowe. W nich
znajdziemy przemyslane pouczenia, jak si¢ zachowa¢ w zagrozeniach wiary,
w zachowaniu wierno$ci Bogu, w watpliwosciach, jaka jest wola Boza, w sytu-
acjach zwatpienia, stabosci. Wystarczy tu przytoczy¢ pouczenia medrea Ksiegi
Syracha: ,,Synu méj. Jesli postanowites stuzy¢ Panu, licz si¢ z trudnosciami.
W czasie do§wiadczen badz mezny, wytrwaly i cierpliwy. Trzymaj si¢ kur-
czowo Pana i nie odchodz ani na chwile od Niego, by$ w koricu mégt przed
nim stanaé jako dostojny zwyci¢zca. Cokolwick by ci¢ spotkato, przyjmij
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4 Wytrwalo$¢ zas poprowadzi was ku dojrzatosci, do pelnej do-
skonatosci, bez najmniejszej skazy czy innych brakéw.

i miej cierpliwo$¢ w przeréznych dos§wiadczeniach. Przeciez zloto oczyszcza
si¢ w ogniu, a cztek mitujacy Boga w piecu doswiadczen” (Syr 2,1-5). Jedno to
do$wiadczenie w wierze, a drugie to jej umocnienie.

b. WYTRWALOSC PROWADZI DO DOSKONALOSCI (1,4)

4 Zachowanie wierno$ci Bogu okazane w przezwycigzaniu pokus przy-
nosi zbawczy owoc. Takim jest doskonatos¢ chrzescijariska, kedrej cecha jest
nienaganne zycie. Te dwie cechy chrzescijariskiego Zycia autor listu bedzie
weciaz podkreslat w réznej formie i w réznych kontekstach. Autor nie odbiega
tu od myslenia Starego Testamentu. W starszych bowiem pismach doskona-
to$¢ rozumiano jako petne oddanie si¢ woli Bozej. Echo tego rozumowania
znajdujemy w prosbie spetnienia si¢ woli Bozej w niebie i na ziemi w modlitwie
»Ojcze nasz”. Najwigksza pokusa w oczach prorokéw ST i najwickszym grze-
chem byto oddalenie si¢ od Boga, szczegélnie przez stuzenie obcym bogom.
W miodszych pismach ST, do ktérych zaliczamy takze ksiggi madrosciowe,
»najwicksza madroscia jest petnienie przykazan Bozych”. Przez nie przeciez
zostala wyrazona ,wola Boza”.

Koriczac Jakubowe wywody o procesach préby, spdjrzmy na greckie
terminy uzyte przez autora w tych trzech wierszach. Pokusa autor nazywa
dokimion. Rzeczownik ten oznacza takze monete, pieniadz prawdziwy, a nie
podrobiony, czyli fatszywy. W naszym tekscie chodzi wiec o to, by$my byli
autentycznymi chrzedcijanami, czysci, bez obtudy, fatszu i dwulicowosci. Zwy-
cigzenie pokus prowadzi do wyjatkowej cnoty, majacej charakter trwatosci.
Wytrwatos¢, cierpliwos¢ (gr. hypomeéné) jest cecha Boga, ktérego cierpliwos¢
ma charakter zbawczy. Bég bowiem nie chce $mierci grzesznika, lecz aby sie
nawrdcil i zyl. Dla Jakuba wytrwato$¢ w dobrym nie jest czyms biernym,
lecz hypoméneé ludzkie powinno rodzi¢ owoce, powinno zdazaé do dosko-
natosci chrzescijaniskiej. Wida¢, ze mamy tu do czynienia z powiazaniem
tancuchowym. Peirazmos — préba, do§wiadczenie — pokusa w tym znaczeniu
oczyszcza cztowieka, pozwala mu usunad zto. Oczyszczenie za$ przybiera
charakter trwatosci, staje si¢ hypomeéné. Wytrwalos¢ jako cnota przyspiesza
proces aktywizacji doskonatosci chrzescijariskiej. Majac na uwadze znaczenie
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czasownika pejrazein, stojacy u podstaw rzeczownika, wynika jedno, ze chodzi
zawsze o pozytywny skutek do$wiadczenia — kuszenia. Szereg tekstéw ST
potwierdza takie wiasnie znaczenie (por. np. Rdz 22,1; Pwt 4,34; 7,18; Sdz
2,22; 3,1.4). Gdy jest mowa o krélowej Sabie, ktéra przyszta do Salomona, aby
go ,doswiadczy¢”, to chciata skorzystac z jego madrosci.

Nawet poza Biblia pejrazein ma szerokie uzycie raczej w sensie pozytyw-
nym. Na przyktad prak, ktéry wychodzi z gniazda, ma porusza¢ (pejrazein)
swoje skrzydla, by przez ciagle unoszenie mégt wystartowad do lotu. Czy
Jakub byt optymista, jakby nie zwazajac na potknigcia, ktére moga chrze-
$cijanina jednak spotka¢ w czasie do§wiadczen? Wtasnie niepowodzeniom
przeciwstawia hypoméné ugruntowana w glebokiej wierze, ktéra doprowadza
do zwycigstwa, czyniac cztowieka doskonatym (zelesio), to jest dojrzatym do
stoczenia boju ze ztem, a oddaniu si¢ stuzbie Bogu. Taka doskonato$¢ Jakub
nazywa holokleros. Jest to petna doskonatos¢, bez skaz i brakéw. Taka ceche np.
musialo spetni¢ zwierze, by mozna je bylo ztozy¢ Bogu jako ofiare krwawa i ca-
topalna. Ta petna doskonatos¢ czyni czlowieka niezaleznym (leipestan), a lepiej
powiedziawszy — samowystarczalnym, od nikogo i niczego niezaleznym oprécz
Boga i Jezusa Chrystusa, w ktérego $lady wstepuje chrzescijanin, poczawszy od
chrztu §wigtego, Chrystusa, ktéry zostawil nam w testamencie nakaz dazenia
do doskonatosci: ,,Badzcie doskonalymi, jak i Ojciec wasz w niebiesiach jest

doskonaty” (Mt 5,48).

2. MADROSC, ZRODEEM POZNANIA DOBRA T ZEA (1,5-8)

W trzech wierszach Jakub stara si¢ wskaza¢ na potrzebe madrosci w roz-
poznaniu chrzescijariskiej drogi do doskonatosci. W ten sposéb autor nawia-
zuje do poprzednich wywodéw o prébach i doswiadczeniach, ktére spotykaja
wiernych w zyciu codziennym. Madro$¢ potrzebna do zwycigstwa nad ztem
trzeba u Boga wyprosi¢. Musi to by¢ prosba ptynaca z glebokiej wiary, ze Bég
proszacego wystucha (w. 5). Jakiekolwiek watpliwosci odnognie wystuchania
prosby moga ja udaremni¢ (w. 6). Skutek watpliwosci réwna si¢ odtaczenie
si¢ od Boga i bladzeniu bez celu (w. 7).
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5 Zabraknie za$ komus z was madrosci, niech tedy prosi Boga o
nia, gdyz nig otrzyma, bedzie mu dana bez wymdwier.

¢ Jednakze niech o nia prosi z wiara, nie watpiac w jej otrzymanie.
Watpiacy bowiem podobny jest do morskiej fali w czasie burzy miotanej
w rdézne strony.

7 Niech taki czlowiek nie spodziewa si¢ czegokolwick od Pana,

8 odyz dusza jego jest rozdarta, a postepowanie jest chwiejne.

8 - 2, 1-13; 10, 39; Mt 28, 19; Mk 16, 15; £k 24, 47n

a. PROSBA O MADROSC (1,5)

5 Do tematu madrosci autor wréci jeszcze w trzecim rozdziale listu (3,13-
18). Tam jednak bedzie wiernych ostrzegat przed ,,madroscia tego $wiata”,
ktéra jest §miercionosna. Jesli kto pragnie prowadzi¢ wzorowe zycie chrzesci-
janskie, bedzie potrzebowat autentycznej madrosci. A ta pochodzi od Boga.
Wiedzieli o tym medrcy ST. Ksiggi madrosciowe niejednokrotnie podkreslaja
potrzebg madrosci w zyciu ludzkim (por. np. Prz 2,3-6). Za przyktadem kréla
Salomona trzeba prosi¢ Boga o madros¢, ktéra krél przedktadat nad wszelkie
dobra ziemskie, gdyz tylko dzigki madrosci mégt rozpoznad, co jest dobre,
a co zte (zob. 1 Krl 2,5-14). Salomonowi wigc chodzito o madro$¢ praktyczna,
konieczna do sprawowania obiektywnych rzadéw w paristwie, do podejmo-
wania decyzji stusznych. Jakub zapewne mysli o takiej madrosci, jakkolwiek
otrzymanie jej uzaleznia i od cztowieka, i od Boga. Cztowiek ma $miato, ale
z wielka ufnoscia prosi¢ Boga o ten nadzwyczajny dar. Od niego bowiem
bedzie zalezato postgpowanie w dobrym w zwycigskiej walce z wszelkimi
do$wiadczeniami w codziennym zyciu chrzescijanskim. Jakub mysli tu jako
Zyd, ktéry wiedzial, ze ,cata madros¢ pochodzi od Pana i pozostaje z Nim
na zawsze” (Syr 11).

b. MODLITWA O MADROSC BEZ CIENIA WATPLIWOSCI (1,6-8)

6-8 Jakub tez silnie podkresla charakter naszych présb o madros¢. Wy-
razaja to stowa en pistej, méden diakrinomenos. Czyli ma to by¢ prosba ptynaca
w wierze, plynaca z wiary i bez jakiegokolwiek powatpiewania. Czasownik
diakrinein uzywany jest takze w jezyku naukowym czy filozoficznym. Chodzi
o roztrzasanie sprawy, czy tak bedzie lepiej, czy trzeba moze inaczej poste-
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9 Ubogi brat niech sie szczyci ze swego wywyizszenia,
19 bogaty za$ ze swego ponizenia, przeminie bowiem jak kwiat
trawy.

10n. - 12 40,6 n.

powac itp. Jakub wigc wymaga $lepego zaufania Bogu. Zreszta dodatkowe
wyjasnienie metaforyczne, przyréwnanie watpiacego czfowieka do fali mor-
skiej miotanej przez wiatr, ma nie tylko zacheci¢ do prosby o dar madrosci,
lecz takze utwierdzi¢ proszacego w wystuchaniu jego modlitwy przez Boga.
Watpiac, cztowiek ma rozdarta dusze. Jakub nazywa go dipsychos. Jest to ro-
dzaj duchowej schizofrenii. Chciatby wierzy¢, a nie wierzy. Stad to wazne
jest zdanie w 5b: kto prosi bez zastrzezen, bez watpienia, moze by¢ pewny, ze
Bég go wystucha: kai dothésetai auto — i bedzie (madro$é) ,mu dana”. Greckie
didomai jest najsilniejszym czasownikiem wyrazajacym przekazanie komus
co$. Jakub nawiazuje tu do Kazania na Gérze (Mt 7,7; £k 11,9). W relacji $w.
Lukasza tym darem, o ktéry cztowiek prosi Boga, jest w koricu Duch Swiety
(Ek 11,13). On teraz powinien towarzyszy¢ wiernym na drodze do doskona-
tosci. Sw. Pawet wiaze Ducha Swictego z modlitwa do Ojca i z modlitwa do
Jezusa Chrystusa Pana. ,Nikt przeciez nie moze wolaé »Panem jest Jezuse, jak
tylko w Duchu Swietym”.

3. UBODZY I BOGACI (1,9-12)

W czgséei 1,9-12 Jakub porusza problem stanu spolecznego zamoznych
i biednych. W 1,9-10a autor wskazuje na wlasciwe i jedyne Zrédto dumy. Jest
to wierno$¢ swojemu powotaniu chrzedcijaiiskiemu. W ten sposéb Jakub na-
wigzuje do poprzednich wywodéw o koniecznosci dazenia do doskonalosci.
W podpunkcie drugim autor w sposéb obrazowy ukazuje marno$¢ bogactwa
(1,10b-11), by zakoriczy¢ catos¢ makaryzmem znanym juz w ST: ,,Szczesliwy
ten czlowiek...” (1,12).

A. WIERNOSC SWOJEMU POWOLANIU (1,9-11)

9-11 Wprawdzie Jakub uderza na poczatku swoich wywodéw w inny ton.
Porusza bowiem temat wiasnej chluby. W sumie jednak kontynuuje mysli



29 Jk 1,11

1 Wzeszto storice i swoim zarem wypalito trawe, kwiat jej opadl,
a pickno jego wygladu zgingto. Tak samo bogaty przeminie ze swoimi
przedsigwzigciami.

11 - 1P 1,24

o powolaniu wiernych do chrzescijariskiej doskonatosci pod innym aspek-
tem. Warto$¢ cztowieka bowiem nie opiera si¢ na majgtnosci i bogactwie,
lecz na dobrach duchowych, ktére otrzymat od Boga i ktére od Pana uprosit
(por. 1,5). Tylko te dobra maja stala wartos¢. Dlatego z ubdéstwa mozna si¢
chlubi¢. Przyktad z przyrody o trawie spalonej zarem storica i zwigdnigtych
kwiatach $wiadczy o krétkotrwatoéci rzekomego szczgscia, ktérym ztudnie
cieszy si¢ bogacz. W sumie czeka go ponizenie. Przyzwyczajony do rozkoszy
tego $wiata i wygdd, nagle staje si¢ ogotocony z tego wszystkiego, co posia-
dal, a przed Bogiem stanie nagi. Jakub pragnie swoim wiernym przypomnieé¢
idealy Kosciota. Moze Lukasz w Dziejach nieco przesadnie opisat wzorowe
zycie chrzedcijariskie, gdzie nie bylo podziatéw klasowych. W kazdym razie
Jakub wskazuje w tym pouczeniu na zasady zycia wspSlnotowego w Kosciele
powszechnym i w kazdej gminie koscielnej bez wyjatku. Nie na darmo Ja-
kub w poprzedniej katechezie podkreslal madros$¢ pochodzaca od Boga, tak
potrzebna, by chrzescijanin mégt obiektywnie spojrzec na zycie, na trwate
warto$ci przynoszace zbawienie i szczg$cie juz tu na ziemi, a na to, co jest
pseudowartoscia przemijajaca, przynoszaca w koricu rozdwojenie duszy (por.
okreslenie aneér dipsychos w. 8). Metafora o spalonej trawie jest swoista dla
Palestyny, gdzie w miejscach pustynnych po krétkim deszczu trawa zielenieje,
lecz palacy zar (gr. kanson), nadchodzacy z pustyni z potudniowowschodnim
wiatrem, nawet w ciagu godziny zdazy zniszczy¢ caly roglinnos¢.
Przypomina si¢ tu Izajasz, ktéry metaforg spalonej trawy przenosi na
czowieka: ,Kazdy cztowiek jest jak trawa, caly jego urok jak polny kwiat.
Trawa usycha, a kwiat wiednie, gdy nari powieje wiatr Pana. Zaiste: Ludzie
sa trawg” (Iz 14,6-7). Krétko! Nie ufaj sobie, nie ufaj w to, co jest niby twoje,
lecz ufaj jedynie Bogu, ktéry chee obdarzy¢ kazdego z nas tym, co mu jest
potrzebne do zycia doczesnego, a konieczne dla zycia w wiecznosci.
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12° Szedliwy maz, ktéry wytrwa w prébie, bo gdy przezwyciezy
doswiadczenie, otrzyma od Boga wieniec zycia, obiecany tym, kt6rzy
go miluja.

12 - 1 Kor 9,25; 2 Tm 4,8; Ap 2,10

B. BEOGOSEAWIENSTWO DLA WYTRWALYCH
W PROBACH WIARY (1,12)

12 Trakreat o prébach wiary (1,2-17) koriczy werset rozpoczynajacy sig
z tzw. makaryzmem. Makarios (Vg: beatus) moze oznaczaé takze cztowieka
szczgsliwego. W oczach Jakuba takie szcz¢scie ptynie jednak z blogosta-
wieistwa Bozego. Sam Bdg pelen blogostawienstwa (por. Ef 1,1) udziela je
swoim wiernym. Tak byto juz w ST (np. Ps 1,1; 31,12). W naszym wypadku
blogostawieristwo Boze jest nagroda za wytrwato$¢ w wierze, ktéra wspiera
wiernych w doswiadczeniach (zob. w. 2 i 9). Przetrwanie w prébach zosta-
nie wigc nagrodzone: Otrzyma ,wieniec zycia”. Czytelnikom listu znany byt
obraz wierica z lisci czy kwiatéw, ale takze ze szlachetnych metali, czgsto
wysadzonych drogimi kamieniami, ktéry wktadano na glowy bohateréw,
zwyciezcédw w dziedzinie sportu, ale i wojny. Obraz ten spotykamy takze
w NT nie tylko u $w. Pawla (1 Kor 9,25; 2 Tm 4,8), ale takie w 1 P i az czte-
rokrotnie w Apokalipsie §w. Jana (2,10; 4,4.10; 6,2). ST zna bardzo szerokie
zastosowanie korony. Na przyktad korona z kwiatéw noszona byta na weselach,
uroczystych przyjeciach (Iz 28,1-2; Pnp 3,11) — jako znak radosci. Korone ztota
nosili krélowie i wodzowie jako symbol wladzy. Znana tez byta skromniejsza
forma korony, jak wstazka czy opaska Iniana owinigta o czoto (por. Ps 21,3;
Jer 13,18). Chrzescijanin otrzymuje jeszcze inng korone, jest to ,wieniec zycia”
— stephanos tés zoés (Vg: corona vitae). W tym zwrocie najpierw wyrazona jest
mysl o nagrodzie (wieniec). A ta nagroda wiasnie jest zycie pochodzace od
Boga, a wystuzone przez krzyz Chrystusa. On to jednoczy nas z Bogiem. To
znaczy, ze partycypujemy jako chrzescijanie juz teraz w zyciu Bozym. Podobnie
psalmista $piewat: ,U Ciebie znajdg zrédlo zycia i w Twoim $wietle widzimy
$wiatto” (Ps 36,10); ,Pan bowiem jest moim Bogiem i moim udziatlem” (Ps
16,5; por. 1] 1,2). Ostatni raz mowa o Bogu (Panu) byta w w. 7. Chociaz w. 12
nie wymienia juz Béga wyraZnie, jest jednak oczywiste, ze Bog jest tym, ktéry
dochowa swoich obietnic. ST cz¢sto opiewat wierno$¢ Boga. On jedyny jest
wierny (‘emeth por. nasze amen). W Mdr 5,16 jest mowa o obietnicy wieczne;j
nagrody dla sprawiedliwych. Nasz tekst odnosi obietnicg do mitujacych Boga.
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3 Kto za$ wystawiany jest na pokuse niech nie méwi: ,,Przez Boga
jestem kuszony”. Bég bowiem nie doznaje pokus do zlego ani sam ni-
kogo nie kusi.

Majac na uwadze, ze makaryzm ,blogostawiony maz” ma znaczenie liczby
mnogiej i w znaczeniu ,kazdy jest blogostawiony, ktéry przetrwa doswiadcze-
nia”, nie dziwi nas liczba mnoga w zwrocie koriczacym zdanie ,,tym, ktérzy Go
mituja”. A wiec kazdy, kedry wiazat si¢ z Bogiem na wzér Jezusa, bo to znaczy
milowa¢ Boga, moze by¢ pewny, ze Bég dochowa obietnicy nagrody zycia
z Nim. ,,Stowo Pana jest petne prawdy, co obiecal, tez dotrzymal” (Ps 33,4).
Jakie bardzo Chrystus Janowy utwierdza nas w wiernosci Boga wzgledem nas
grzesznych ludzi (] 3,16.36; 10.28; por. takze Rz 6,23; Kol 3,4; 1 Tes 4,17b).

Jesli nam si¢ czasem wydaje, ze nasza mitos¢ do Boga nie jest petna, nie
jest bez uszczerbkéw, niech stowa z 2 P 2,9 nas umacniaja w nadziei, ze Bég
nas kocha i nie chce, by ktokolwick nie doznat zbawienia, wystuzonego nam
przez Jego Syna, ktory przyszedt, aby tych, ktérzy w Niego wierza, obdarzy¢
zyciem wiecznym (por. ] 3,16.36).

4. BOG, ZRODLEM DOBRA A NIE ZEA (1,13-18)

Fragment ten mozna podzieli¢ na dwie czgsci $cisle ze soba zwiazane.
W pierwszej (1,13-15) autor natchniony rozprawia si¢ z falszywa teza, jakoby
Bég byt wszystkiemu winien, co si¢ dzieje na §wiecie, nie wytaczajac zta.
W drugiej czeéci (1,16-18) autor uzasadnia tezg o Bogu jako jedynym zrédle
dobra. Dobro¢ nalezy do Jego istoty i podobnie jak $wigtos¢ czy doskonatosé
jest czyms statym.

a. GDZIE SZUKAC WINOWAJCY? (1,13-15)

13 W cztowieku tkwi falszywa sklonno$¢ przypisywania Bogu wystawie-
nia czfowieka na pokusy, ktdre prowadzi¢ moga do ztych uczynkéw. W taki
sposéb juz pierwszy cztowiek obwinit Boga za to, ze dal mu niewiastg, ktéra
go sklonita do ztego czynu (Rdz 3,12). Istnieje tez przekonanie, ze z dopustu
Bozego moze dziaé si¢ co$ ztego, jednakze w celu sanacyjnym. Takie przeko-
nanie zawarte jest w stowach Jdzefa egipskiego, ktéry wyznal przed swoimi
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4 Kazdego kusi jego wlasna pozadliwo$é, pociaga go i naktania
do zfa.

15 A gdy pozadliwos¢ pocznie, rodzi grzech, a gdy grzech dojrzeje,
rodzi $mier¢.

bra¢mi Wy chcieliscie zto, Bég jednak obrdcit je ku dobremu” (Rdz 50,20).
Teza Jakuba obala te zarzuty. Argumentacja sigga istoty Boga. Nikt Boga
nie moze kusié, czyli naktoni¢ do zlego. Z drugiej strony $wiety Bég, ktéry
jest samym dobrem ze swej istoty, nie moze i nie b¢dzie nikogo naktfaniat do
zlego. Wrecz przeciwnie, ,wszystkim, ktérzy Go mituja, wszystko stuzy ku
dobremu” (Rz 8,28). Komentarzem do tezy Jakuba moze stuzy¢ argumentacja
Jezusa Syracha: ,Nie méw: M¢j grzech pochodzi od Boga. Nie bedzie przeciez
czynit tego, co nienawidzi. Nie méw wiec, ze (Bbg) zezwolit na to, ze upa-
dfem. Pan przeciez nienawidzi zto i podtoéci i nie pozwoli, aby spotkaty one
tych, ktérzy si¢ Go boja”. Bég stworzyl na poczatku czlowicka, pozostawiajac
mu wolng wolg: ,Nie otrzymat cztowiek przykazania do grzechu. Bég tez nie
wspiera niewiernych ludzi” (Syr 15,11-20). Konkluzja, ktdra trzeba wyprowa-
dzi¢, jest jedna. Odpowiedzialno$¢ za zty czyn ponosi sam cztowiek. Jesli Bég
»szuka grzesznika”, cieszy si¢ z kazdego nawréconego, nawet wystat swojego
umilowanego Syna, by ocalit zgubionych i zaginionych, by ich zaprowadzi¢
do Ojca. To Bég chee tylko i wytacznie dobra i zbawienia czfowieka. W tym
sensie takze nalezy odczyta¢ prosbe w modlitwie Ojeze nasz: ,Nie wédz nas
na pokuszenie” znaczy nie dozwdl, by$my wpadli w pokusy, a chodzi gléwnie
o takie, ktérym bysmy moze ulegli. Ze tylko tak nalezy rozumieé szésta
prosbe modlitwy Ojcze nasz, méwi nam jej druga czeg$é: ,lecz zbaw nas od
zlego” (Mt 6,13).

14-15 Do sprostowaniu, ze zfo nie pochodzi od Boga, Jakub ilustruje
zgubne skutki ztych sktonnosci (gr. epithymia —tac. concupiscentia). Autor nie
wdaje si¢ w problem, skad bierze si¢ zte pozadanie. Suponuje taka wiadomosé
o niej, opartg zresztg na Pismie $§w., ze nie trzeba si¢ specjalnie nad tym za-
stanawiaé. Sw. Pawet wskazat na gtéwna przyczyne ztych pozadai: ,Poprzez
jednego czlowieka przyszedt grzech na ten $wiat, a poprzez grzech $mierc”.

Jakubowi bardziej chodzi o to, by czlowiek zastanowit si¢ nad zgubnymi
skutkami ztych sklonnosci i uwierzyt w zbawcza moc Chrystusa, ktéry moze
go uchroni¢ od nich. Jakub przedstawia skutki pozadar w trzech etapach.
Pierwszy to przyzwolenie na pozadanie, przyjecie bez walki. Taka totalna ka-
pitulacja otwiera drogg do grzechu. To jest drugi etap. Grzech znéw powoduje
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16 Bracia moi najmilsi, nie dajcie si¢ zwies¢.
17" Z whasnej woli zrodzit nas przez Stowo prawdy, aby$my stano-
wili jakby pierwociny wéréd Jego stworzen.

17 - Rdz 1,14-18; Ps 136(135),7;

$mier¢. A wigc pokusa — grzech — §mier¢ to zgubny faricuch, ktéremu trzeba si¢
od jego podstaw przeciwstawi¢. Oczywiscie Jakub nie wyklucza pokus przy-
chodzacych z zewnatrz. Chcee tylko powiedzie¢, ze cztowiek je lekkomy$lnie
akceptuje. Poréwnanie pokusy z przyneta i zgoda na nig z przyjeciem nierzad-
nicy w swe ramiona ma uzmysfowi¢ labilno$¢ nasza i lekkomy$lng gotowosé
do grzechu. Czyli grzech (hamartia) jest bezposrednim owocem pozadania.
Czy autor mysli ogdlnie o grzechach, czy o ,grzechu $miertelnym?”, nie da si¢
jednoznacznie okregli¢. Skoro jednak grzech popetniony jest $mierciono$ny,
to nie chodzi autorowi chyba o btahostki, o normalne ludzkie stabosci. Smier¢
miataby tu znaczenie utraty zycia Bozego. A tego nie wolno za nic utraci¢. Nie
jest wykluczone, ze Jakub nawiazuje tu do parenezy o zyciu i §mierci w Syr
15,11-17, a szczegélnie do w. 17: ,Przed cztowiekiem jest Zycie i $mier¢. Dane
mu bedzie to, na co si¢ zdecyduje”.

b. BOG ZRODLEM I PRZYCZYNA WSZELKIEGO DOBRA (1,16-18)

16-17 Po krétkim nawigzaniu literackim do poprzedniego fragmentu
Jakub taczy negatywne wypowiedzi o Bogu (w. 13) z pozytywnymi. W sumie
stanowig one nowa argumentacj¢. Zasadza ja na porzadku kosmicznym. Nie
wyszukuje tu zawitych tez, lecz proste i zrozumiale dla czytelnikéw tego pisma.
Bég nie jest tylko Stworca wszech$wiata, ale takze Ojcem wszelkiego stwo-
rzenia. Na potwierdzenie tej tezy stuzy autorowi $wiat gwiazd. Bez watpienia
na Wschodzie gwiazdy bardziej jasnieja niz na firmamencie Zachodu. Nie bez
powodu tedy astrologia rozwingla si¢ na Wschodzie. Dziwne zjawiska §wietlne
gwiazd, ktére czasem zaobserwowano, pobudzaly do refleksji.

Wystarczy tu przytoczy¢ przyklad medrcéw ze Wschodu (Mt 2,2). Jakub
wykorzystuje te przekonania swoich czytelnikéw, ktdrym na pewno nie byt
obcy tekst z Rdz 1,14-19 o stworzeniu ciat niebieskich. Stuza one cztowiekowi.
Dlatego Jakub $miato moze twierdzi¢, ze ,wszelkie dane dobro i wszelki dar
doskonaty” przychodzi z géry od Ojca $wiattosci. Jest to $wiatto§¢ perma-
nentna, nigdy niegasnaca, czyli niezmienna.



Jk 1,18 34

18 Za pieniadze niegodziwie zdobyte, nabyt pole i spadiszy glowa
na dot, pekt na pét, i wyptynety wszystkie jego wnetrznosci.

18 - Rz 16,5; 1 Kor 16,15

Sformulowanie greckie tego zwrotu: pasa dosis agathé kai pan doréma
teleion stanowi heksametr poetycki. Jakub mégt te stowa zacytowaé z dzieta
nam nieznanego. Zwracali$my juz uwage na kunszt literacki dzieta, wystgpu-
jacy juz na samym poczatku pisma. Nie jest wiec wykluczone, ze Jakub jest
autorem tego zwrotu. Podkreslenie niezmiennosci Boga — Stworzyciela i Ojca
wszechrzeczy — stoi w kontrascie ze zmiennoscia zachodzaca w uktadzie ciat
niebieskich. Ich zmiennos¢ okresla grecki rzeczownik parallage (Vg: transmu-
tatio), a zaémienie chwilowe: rrapés aposkiasma (Vg: vicitudinis obumbratio).
Swiatta stworzone si¢ zmieniaja, Ojciec $wiattosci, ktéry stworzyt wszechswiat,
jest niezmienny.

18 Jakub nadal pozostaje w kontekscie krizeologicznym. Méwi jednak
juz wyraznie o czlowieku, a konkretnie o adresatach pisma, ktérzy przeciez
sa synami Ojca $wiattoéci. Motyw Ojca jest podtrzymywany przez zwrot, ze
Bég ,zrodzit nas”.

Ciekawe jest, ze Jakub uzyt tu czasownika stosowanego wytacznie do
porodu dziecka przez matke (apekyésen — Vg: genuiz). Autor chece podkregli¢
organiczny zwiazek czlowieka odkupionego z Bogiem. Zrodzenie przez ,,Stowo
prawdy” to przyjecie Ewangelii przez wiernych. Prawda o$wieca. Skonczyt si¢
okres cieni dla wierzacych chrzescijan. Skoro Bég jest naszym Ojcem, a my
Jego pierwocinami, stajemy si¢ najcenniejszym darem dla Boga, wybranym
przez Niego, podobnie jak ludzie sktadaja Bogu ofiary z pierwocin (por. me-
tafory pierwocin w Rz 8,23; 16,5; 1 Kor 16,15). Poprzez zbawcze zrodzenie
dla Ewangelii i przez Ewangelig stali$my si¢ czyms$ ,nowym” — nowym stwo-
rzeniem. Tak by $w. Pawel sformulowal ten zbawczy proces rodzenia przez
Stowo prawdy. On stoi u podstaw sakramentalnego uskutecznienia go przez
chrzest §w. Jakub myfdli tu podobnie jak Pawel, ale takze Piotr i Jan, o czym
$wiadcza liczne teksty poswiecone tej tematyce. Wiara stoi u podstaw relacji
naszej do Boga, wychodzacej oczywiscie od Niego, a przeprowadzonej przez
Jego Syna przy wsparciu Ducha Swictego, ktéry taczy nas jako spolecznoéé
nowego ludu Bozego, organicznie zwiazanego z Chrystusem w jedno potezne
Ciato eklezjalne (por. 1 Kor 1,17; 2 Kor 5,17-21; Rz 8,14-23; Ga 4,4-7; 6,15;
Ef1,13; 1P 1,3.25; ] 1,23; 3,5-8; 8,47; 1] 3,1.9). W obszarze historii zbawienia
Bég ze swoimi pierwocinami rozpoczat proces zbawczy, majacy ogarnaé cala
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19" A pamietajcie wcigz o jednym, bracia moi najmilsi: Kazdy czto-
wiek powinien by¢ ch¢tny do stuchania, powsciagliwy w méwieniu
i nieskory do gniewu.

19 - Syr 5,11; Koh 7,9

ludzko$¢. ,Nowe stworzenie”, narodzenie dokonane przez ,,Stowo prawdy”,
znajdzie swoje dopetnienie w paruzji Chrystusa, kiedy wszystko stanie si¢ nowe
(kainé ktisis). Tak to tez pojmuje $w. Pawet (por. Rz 8,19-23).

Silniejszych argumentéw na to, ze Bég chce tylko naszego dobra, a nie
zta, Jakub nie mdgt juz dostarczy¢. Teza o nieskoriczonej i niezmiennej do-
broci jest tak przekonywajaca, ze nieprzyjecie jej jest nie tylko nielogiczne,
ale stwarza pomost do fatszywych przekonan, do usprawiedliwienia samego
siebie, a przede wszystkim do kapitulacji przed walka ze ztem, z pokusa i z na-
migtnosciami.

III. SLUCHANIE SEOWA BOZEGO I JEGO USKUTECZNIANIE
(1,19-27)

Lacznikiem spajajacym poprzednia cz¢$¢ z fragmentem 1,19-27 jest motyw
»Stowo prawdy” (1,18), przez ktére stalismy si¢ dzie¢mi Bozymi, chrzescija-
nami. Ale czy wystarczy przyjecie ,,Stowa prawdy”? Nalezy je uskuteczni¢. Oto
gléwna tematyka katechezy o ,stuchaniu i czynie” (1,19-27). Czgé¢ t¢ mozna
podzieli¢ na mniejsze jednostki. W pierwszym fragmencie Jakub akcentuje
wiasciwa postawe chrzescijanina, ktéra usposabia go do ch¢tnego i bezzwlocz-
nego przyjecia Stowa Bozego (1,19-21). W nastepnym fragmencie Jakub zwraca
uwagg na konieczno$¢ takiego postuchu Stowa, ktdry rodzi czyn. Tylko taka
postawa prowadzi do zbawienia (1,22-25). W trzecim podtemacie (1,26-27)
Jakub podaje kryteria prawdziwej poboznosci.

1. WEASCIWA POSTAWA CHRZESCIJANINA
WOBEC ,SEOWA PRAWDY” (1,19-21)

19-20 Jakub tym razem uroczyscie odzywa si¢ do swoich czytelnikéw.
Nazywa ich ,moimi kochanymi bra¢mi”. Jednak wazniejsze jest, ze suponuje
dojrzate podejécie do tego, co braciom powie i zrozumienie. W tych dwu
wierszach autor zebrat az trzy sentencje madrosciowe. Pierwsza to koniecznos¢
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20 W gniewie bowiem nie czyni sie tego, co jest sprawiedliwe
u Boga.

21 Porzuécie wiec wszelka nieczysto$é i wszelkie zfo a przyjmijcie
z pokora Stowo w was wszczepione, posiadajace moc zbawienia waszych
dusz.

otwarcia si¢ na ,,Stowa”, i to Boze i ludzkie. Jakub zapewne ma na uwadze
zachety, a moze i upomnienia wewnatrz spolecznosci gminy koscielnej. Goto-
wo$¢ szukania prowadzi do zrozumienia. Druga sentencja madro$ciowa doty-
czy réwniez kazdego czlonka gminy koscielnej. Z gotowoscia do stuchania nie
moze i§¢ w parze gadulstwo. Oszczednos¢ stowa, przemyslana mowa z pew-
nym ukierunkowaniem — tylko taka moze przynie$¢ owoce. Trzecia sentencja
dotyczy , powsciagliwego méwienia”. Bedziemy przed Bogiem odpowiadaé
za kazdy czyn, ale takze za kazde stowo. Myl t¢ rozwinie autor listu jeszcze
pézniej w 3,1-12. Z pochopnym i nieprzemy$lanym méwieniem zwiazane sa
szorstkie stowa, obrazajace, ranigce drugiego, plynace zazwyczaj z gniewu,
jakzez czgsto niczym nieuzasadnionego. Dlatego czwarta sentencja jest réw-
noczes$nie ostrzezeniem i otrzymuje wyjasnienie i uzasadnienie (przez zdanie
przyczynowe ,albowiem...”). W gniewie przeciez obrazamy Boga i krzywdzimy
blizniego, inaczej méwiac, dziatamy przeciw zbawczej woli Boga, wyrazajacej
si¢ w przykazaniach, a szczeg6lnie w ,nowym przykazaniu”, ktére nam dat
Jezus, czyniac znak réwnosci pomigdzy przykazaniem mitosci Boga i przy-
kazaniem mitosci blizniego: ,a drugie jest jemu réwne...” Gniew przerywa
relacje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, zostawiajac go samego, pchajac do
przepasci zfa.

21 Jednym z skutkéw gniewu jest brak postuchu i otwartosci na Stowo
Boze. Taki czlowiek szuka tylko wlasnej sprawiedliwosci. Zdeprawowane su-
mienie, zagluszone, ozywia drzemiace w nim namigtnosci. Jest zamknigty na
wszystko, co dobre, szlachetne i prawe. A co najgorsze, traci wiarg i trudno
mu do niej wrécié. A przeciez wiara domaga si¢ otwarcia na Stowo Boze.
Przypomina si¢ Pawtowe fides ex auditu. Upomnienia autora natchnionego
ida w dwdch kierunkach. Najpierw trzeba usunaé wszelkie zto, skupiajace si¢
wobec niemoralnego i nieczystego zycia. W ten sposob zostanie przygotowany
grunt do przyjecia Stowa Bozego. To Stowo trzeba uskuteczni¢. Ono posiada
moc zbawcza. W jaki stopniu cztowiek moze i powinien sie przyczyni¢ do
tego, aby Stowo Boze wezepione w serce ludzi wydato jak najlepszy plon,
o tym Jakub bedzie méwit w nastgpnym traktacie (1,22-29). Oprzeé si¢ pokusie
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22 Badzcie tedy wykonawcami Stowa, a wiec nie tylko stuchacza-
mi, oszukujac samych siebie.

23 Kto bowiem tylko stucha Stowa i nie wypelnia go, podobny
jest do czlowieka, ktéry w lustrze przyglada si¢ swojej wlasnej twarzy.

24 Wprawdzie ogladat swoja twarz, ale gdy odszedt od lustra, za-
pomniat juz, jak wyglada.

(w. 12), to znaczy odrzuci¢ wszelkie zto i wkroczy¢ na drogg dobra (w. 21b).
Temu wkroczeniu i trwaniu przy Bogu towarzyszy obietnica nagrody i state
blogostawienistwo (w. 12). Jakub jakby przydziela blogostawieristwa w Kazaniu
na Gérze wszystkim, ktérzy sa doswiadczeni, az do przesladowania wlacznie.

2. SEOWO TRZEBA WPROWADZIC W CZYN (1,22-24)

22-24 Na przykiadzie cztowieka przegladajacego si¢ w lustrze Jakub ob-
razowo przedstawia postawe ludzi, ktérzy wprawdzie stuchaja Stowa Bozego,
lecz na tym si¢ koniczy. Wtasciwie taki cztowiek oktamuje samego siebie. Gdy
bowiem odejdzie od lustra, przeciez si¢ juz nie widzi. Podobnie si¢ ma z praw-
dami wiary $wietej. Oczywiscie kontemplacja jest potrzebna i pozyteczna.
Stowo Boze domaga si¢ jednak postuchu. Greckie akouein znaczy bowiem
»stucha¢”, ale tak stucha¢, by by¢ postusznym. Przyktadem stuchania Stowa
Bozego jest Maryja. Jej odpowiedZ na gotowos¢ spetnienia woli Bozej stata si¢
czedcig naszej przepicknej modliewy Aniof Pariski. Wiasciwie Jakub kontynu-
uj¢ nauke Jezusa o ,petnieniu woli Bozej” (por. Mt 7,24-27; £k 6,46-48; 8,21;
10,37; 12,47; ] 13,17). Do realizacji Stowa Bozego nawotuje takze $w. Pawet
w zwigzku ,,z wypelnianiem Prawa” (por. Rz 2,13-15).

25 Poprzednie wywody Jakuba zdazaja do jednoznacznego sformutowa-
nia: aby osiagnad zbawienie trzeba by¢ chrzescijaninem czynu. Metryka chrztu
nie wystarczy. Analogicznie do poprzedniego obrazu o spogladaniu w zwier-
ciadfo. Jakub méwi o whasciwym spogladaniu, o poglebianiu ,doskonatego
Prawa wolnosci”. Nie jest to czysta kontemplacja, lecz taka, ktéra wywoluje
czyn. Kontemplacja taka powinna by¢ stata. Jest to wlasciwie proces, w ktérym
wciaz na nowo cztowiek wierzacy otwiera si¢ na poznanie woli Bozej, ktérej
owocem jest odpowiednie ukierunkowanie zycia chrzescijaniskiego. Tylko taka
postawa uwalnia czfowieka od obojetnosci i marskosci religijnej. Dlatego Jakub
moze méwi¢ o ,,Prawie wolnosci”. To Prawo nazywa ,,doskonatym”. Jakub chce
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2 Kto za$ wnika w doskonate Prawo wolnosci i trwa w nim, ten
nie jest stuchaczem, ktdry zapomina, ale czynem je wypelnia. Bedzie
on szczgsliwy w swoim dzialaniu.

przez to powiedzieé, ze Prawo Starego Przymierza, jako Prawo Boze, doznato
jednak dopetnienia w Jezusie Chrystusie. On je wypetnit i dopetnit. Po pro-
stu wskazal na istot¢ Prawa i na to, ze nie ono jest w stanie usprawiedliwi¢
cztowieka, lecz Bég. A uczynit to w petni czasu przez swojego Syna i w Nim
(por. szczeg. Hbr 1,1-2). Spetniajac wole Boza zawarta w Prawie za przykladem
Jezusa Chrystusa, stuchamy po prostu Jego. Taka jest wola Boza objawiona na
Goérze Przemienienia trzem wybranym apostofom: Piotrowi, Jakubowi i Ja-
nowi: ,,Jego stuchajcie” (Mk 9,7). A ze Jezus skupit cate Prawo w przykazaniu
mitoséci Boga i blizniego, nic dziwnego, ze Jakub mysli te rozwinie wlasnie
w tym kierunku (por. 2,8; 4,11-12). Pelnienie woli Bozej czyni cztowieka wol-
nym. Nie chodzi tu o wolnos¢ polityczna, lecz o wyzwolenie z namigtnosci,
natogéw i grzechu, o taka wolnos¢, ktéra przynosi Ewangelia, przeznaczona
dla wszystkich ludzi dobrej woli. Dla takich, kt6rzy szukaja Chrystusa i Jego
nauki. Ona nie przygniata. Wrecz przeciwnie, przynosi wolnoéé i rados¢. Nie
bez podstaw Jezus mégt o Ewangelii powiedzie¢: ,,Jarzmo moje jest stodkie,
a brzemi¢ moje lekkie” (Mt 11,29; por. 12,7; 17,25 n.; Rz 8,25 6,7-9; ] 8,31-33).
Z wolnoscia chrzedcijariska, ktora podsycana jest czynami, a nie jest procesem,
zwigzane jest zbawienie.

Skoro blogostawieristwo zwiazane jest z czynna postawa chrzescijariska,
znaczy to, ze cztowiek dobrego czynu juz tu na ziemi dost¢puje zbawienia,
a jego pelnie, jego dopetnienie osiagnie w przysztym $wiecie. Jest to zgodne
z obietnica samego Jezusa Chrystusa (por. Mt 7,21-27).

3. KRYTERIA PRAWDZIWE] POBOZNOSCI (1,26-74)

Fragment ten rozpoczyna si¢ od negatywnego stwierdzenia, czym nie jest
poboznos¢ (1,26), by w drugiej cz¢sci wyjasni¢, czym ona jest (1,27).
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26 Kto znéw sadzi, ze jest pobozny, a nie panuje nad wlasnym
jezykiem, oszukuje samego siebie, gdyz jego poboznos¢ nie jest praw-
dziwa.

7" Prawdziwa pobozno$¢, ktéra jest mita Bogu, polega na pomo-
cy sierotom i wdowom w ich niedoli oraz na nieskazitelnym wtasnym
zyciem z dala od zgubnych wplywéw tego $wiata.

27 - Rz12,2; Ef 2,2

a. CZYM JEST PRAWDZIWA POBOZNOSC? (1,26)

26 Cickawe, ze Jakub podaje tylko jeden szczegét pseudopoboznosci,
mianowicie jezyk nieokietznany. Trzeba jednak mie¢ na uwadze, ze gadulstwo
réznego rodzaju bylo czesto spotykane u ,,poboznych” judeochrzescijan. Tu
Jakub tylko zasygnalizowal, ze taka postawa kiéci si¢ z poboznoscia. Gorzej,
taki cztowiek wyniszcza swe sumienie, uwaza, ze stusznie postepuje, a w sumie
oktamuje samego siebie. W traktacie poswigconym ,niszczycielskiemu dziata-
niu jezyka” (3,1-18) dowiadujemy si¢, co Jakub mial na uwadze w tym krétkim
ostrzezeniu o braku opanowania jezyka. Ile krzywdy mozna drugiemu wyrza-
dzi¢ przez pochopne sady, ktamliwe podejrzenia, ztosliwe plotki, oszczerstwa,
a nawet przez ciagle podkreslanie whasnego ,ja”, ptynace z chorobliwej ambicji,
zadzy wladzy, z pychy, zarozumialosci i patologicznego sobkostwa (por. takie
4,11-12). Taka poboznos¢, ktéra szuka siebie, a nie blizniego, Jezus Chrystus
nazwat ,obtuda” (por. Mt 5,21 n.), a w Starym Testamencie potepiali ja pro-
rocy (por. Iz 1,17; Ez 22,7; nadto Pwt 27,19; Syr 4,10; Ps 68,6; 146,9). Ludzie
zarozumiali nie stuza sprawie Bozej, lecz stuza ,Ksieciu tego $wiata” (3,13).

B. CECHY PRAWDZIWE] POBOZNOSCI (1,27)

27 W pozytywnej czgsci Jakub nie tylko nam powie, na czym polega
prawdziwa pobozno$¢, ale ja takze okresla dwoma przymiotnikami: katara
— yczysta’ i amiantos —,nieskalana”. Owszem, kataros okresla takze czystos¢
kultyczna, jaka znat ST (por. np. Iz 1,10-27; Am 5,21-26; Oz 6,6; 8,21 n.;
Jr 7,21 n.; 33,8). Kontekst naszego wiersza raczej sugeruje, ze Jakubowi chodzi
o czyny wyplywajace ze szczerej intengji stuzenia Bogu i ludziom. Taka po-
boznosé¢ podoba si¢ Bogu. Jesli Jakub skupia pobozno$¢ w aktywnej pomocy
sierotom i wdowom, to ma to swoje socjologiczne podtoze. Juz ST postulowat
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wsparcie tym biedakom. Wymowne w tym wzgledzie jest upomnienie w Syr
4,10: ,BadZ ojcem dla sierot i wdéw, a wdowami opiekyj si¢ jakby ich maz”
(podobnie: 1z 1,10-17; 58,6 n.; Jr 5,28; Ez 22,7; Za 7,10). Nie brak tez upomnien
u chrzedcijaniskich apologetéw (np. Barn 20,2; Polyk 6,1; Herm VIIL10).

Jakub swoje wywody o skutecznosci stowa koriczy ostrzezeniem. Opieka
nad innymi, zwlaszcza nad takimi, kedrzy sa w potrzebie, to rzecz $wigta.
Nie wolno jednak zapominaé o tym, ze mito$¢ blizniego nie zast¢puje mito-
$ci samego siebie. Oczywiscie chodzi o mito$¢, ktéra ma chroni¢ nas przed
zepsuciem, przed ztym $wiatem, ktéry zastawia na nas swoje grzeszne sidta
(por. Rz 12,2; Ef 2,2), chodzi o mito$¢ zakotwiczona w Bogu, o agapé (cari-
tas). W ST najwickszym grzechem byto oddanie czci obcym bozkom (por.
Kpt 19,31; Jer 2,7; 7,30.31; 32,34; Ez 5,11; 20,7.30; 22,3; 37,23 i inne). Autor
Apokalipsy réwniez ostrzega wiernych przed ztudnymi pokusami tego $wiata,
przed Antychrystem (Ap 13; por. 2 Tes 2,3-12), przed ,Wielka Nierzadnica”
(Ap 17).

Ostrzezenie Jakuba nie stracifo na aktualnosci. Duch tego $wiata przy-
biera dzisiaj moze inne postaci, jak relatywizm, spalanie si¢ w aktywnosci
bez wsparcia modlitewnego, lekcewazenie przykazan Bozych i koscielnych,
brak obiektywizmu wobec zaklamania politykéw, telewizji, gazet i czaso-
pism. Lekcewazenie praktyk religijnych gleboko zakorzenionych w naszej
polskiej tradycji, jak nabozeristwa majowe, rézaniec, modlitwy dzienne itp.
Latwo$¢ dyspensowania si¢ od udziatu we Mszy §w. niedzielnej. A przeciez to
nie wszystkie nasze wspdlne grzechy, oddalajace nas coraz bardziej od Boga.
A przeciez juz me¢drzec wota w naszym imieniu: ,Jedynie w Tobie mogg za-
chowa¢ sprawiedliwo$¢” (Prz 18,10; por. Zch 2,9). Jakub wrdci jeszcze do tego
zagadnienia w czwartym rozdziale i nam powie: ,,czy nie zdajecie sobie sprawy
z tego, ze przyjazii z tym $wiatem to wrogos$¢ w stosunku do Boga? Kto chce
by¢ przyjacielem $wiata, stanie si¢ wrogiem Boga” (Jk 4,4).
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! Bracia moi, nie uczyficie réznicy migdzy osobami tej samej wiary
2 w Jezusa Chrystusa, naszego Pana chwaly.

2 Gdy na przyktad na wasze nabozefistwo przyjdzie osoba majaca ztoty
pierscien na palcu, ubrana w przebogatej szacie, a przyjdzie tez ubogi w nedz-
nym ubranku,

3 awy tylko zauwazycie tego, ktéry zjawit sie w podpadajacym ubraniu,
a wy do niego powiecie: ,,Prosz¢ tutaj. ZasiadZ jak najwyzej”, a do biedaka:
»Zostani z daleka” albo tez ,,UsiadZ u moich st6p”.

IV. O GODNOSCI OSOBY LUDZKIE]J (2,1-13)

W rozdziale drugim dochodzi do glosu ostrzezenie Jakuba przed innymi
niebezpieczeristwami w zyciu gminy kocielnej. Mozna to juz zauwazyé
w pierwszym zdaniu. Nie bogactwo, ubiér, dobre maniery, stanowisko itp.
maja warto$¢ w oczach Boga (2,1-4). Bég biednych wywyzsza (2,5-6a). A czy
bogaci nie zngcaja si¢ nad ubogimi i ich nie wykorzystuja (2,6b-7)? Stad to
upomnienie, aby postgpowad zgodnie z ,,krélewskim Prawem” (2,8), aby nie
poglebial sie w grzechach, $wiadczacych przeciw Bozym przykazaniom (2,9-
11). Prawdziwa wolno$¢ to godne zycie chrzescijanskie, gdzie mito$¢ Boga
i blizniego powinna je ksztalci¢ i doskonali¢ (2,12-13).

1. NIEBEZPIECZENSTWO BOGACTWA W KOSCIELE (2,1-4)

12 Jakub wprowadza nas w nabozefistwo w gminie koscielnej. Na przy-
kfadzie dwu osdb, bogacza i ubogiego, pragnie autor pisma ostrzec bogatych
przed snobizmem i egoizmem.

Obraz bogatego otrzymuje wigcej okresleri. Dlaczego o piericieniach Ja-
kub méwi na pierwszym miejscu? Mndstwo pierécieni na kazdym palcu oprécz
$rodkowego $wiadczyto o przepychu i ogromnej majetnosci. Dochodzito nawet
do tego, by zyska¢ na powadze i uznaniu wérdd spoteczenistwa, ze pozyczano
pierscienie. Seneka kpiaco wyraza si¢ o takich btyszczacych dostojnikach:
»Palce swoje ozdabiamy pierécieniami, a klejnoty umieszczamy na kazdym
przegubie”. Bogacz oczywiscie szczyci si¢ wspanialg szata, w przeciwieristwie
do fachmanéw ubogiego.

3-4 Jakub przechodzi do opisu wrazenia, jakie taki bogacz wywotuje
u biednych. Ma usia$¢ jak najwygodniej, zeby go widziano i podziwiano.
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4 Czy wtedy nie tylko ze robicie roztamy miedzy wami w gminie ko-
$cielnej, ale robicie siebie sedziami niesprawiedliwymi?

5 Stad to stuchajcie, bracia moi umilowani: Przeciez to Bég wybrat
tych, ktérzy w oczach ludzi uchodza za biednych, aby ich uczyni¢ bogatymi
w wierze i dziedzicami krélestwa Bozego, tych, ktérzy Go mituja.

5 - Mt 5,3; £k 6,20

Biedak moze byle gdzie siedzie¢, najlepiej u stép bogacza. Jakub koriczy te
przyktady ironia, ale takze z nagana, wyrazona w formie retorycznego pytania.
Sami sobie tworzycie réznice, dzielac wspdlnote koscielng i wprowadzajac
w nia nietad. Czasownik diekrithete ma zastosowanie w sadownictwie, ale
iw filozofii. W naszym tekscie chodzi o jedno i drugie. Brak tu jakiejkolwiek
logiki w postgpowaniu wiernych, a ta réwna si¢ oskarzeniu. Wierni staja si¢
niemoralnymi sedziami samych siebie, post¢pujac w tak niegodny chrzesci-
janina sposéb. Wobec Boga bowiem wszyscy ludzie sg réwni. W Kosciele
Chrystusowym ,,nie ma juz Zyda ani Greka, wolnego i niewolnika, mezczyzny
i niewiasty, gdyz wszyscy jedno jeste$my w Chrystusie” (Ga 3,28).

2. POCHWALA UBOGICH (2,5-6a)

5 Po raz drugi Jakub zwraca si¢ do wiernych na modf¢ $w. Pawta: ,Bracia
moi”. W w. 1 pozdrowienie to polaczyt z zacheta do trwania w wierze ,w Jezusa
Chrystusa, Pana chwaty”. Odezwa ,bracia moi” do wiernych przypomina dwie
sprawy. Najpierw, ze poprzez Jezusa Chrystusa, naszego brata, chrzescijanie
stali si¢ dzie¢mi Bozymi (Ga 4,4). Brat w Ko$ciele wskazuje nadto na pokre-
wienistwo duchowe wiernych, gdzie nie ma réznic klasowych. Albowiem ,jeden
jest waszym Mistrzem Chrystus, wy wszyscy za$ jestescie bra¢mi” (Mt 23,8).
Okreslenie ,,Pan chwaty” odnosi si¢ do Chrystusa, wywyzszonego Pana. Stad
to w w. 1 Jakub moze Go tak nazwa¢. Motyw chwaly wraca w w. 4. W tej
chwale Syna Bozego, naszego Pana, wierni maja swéj udzial. Zostali bowiem
wybrani jako ubodzy, a wzbogaceni w wierze, stang si¢ dziedzicami krélestwa
Bozego. Taka obietnice dat jeszcze Jezus za swojego zycia ubogim: ,bo ich jest
krélestwo Niebios” (Mt 5,3).
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¢ Tymczasem wy ponizacie ubogiego. Czy to nie bogaci uciskaja was
i nie wodzg was po sadach?

6a Doksa Jezusa udziela si¢ wiec wiernym (por. takze 1 Kor 2,9). Odezwa
do braci w w. 5 Jakub wyprzedza czasownikiem akousate — ,postuchacie”.
To, co chee wiernym przekazaé, wymaga postuchu, ktéry ma by¢ zrealizo-
wany. Przypomina si¢ Pawlowe fides ex auditu. A chodzi Apostotowi Narodéw
o wiare, ktdra weryfikuje si¢ w mitosci: fides in caritate perficitur. Dopiero
po prosbie o ,,stuchanie” Jakub przechodzi do katechezy o wartosci ubdstwa
i godnosci ludzi ubogich. Pierwsze uzasadnienie teologiczne dotyczy wybrani-
stwa Bozego. A jest ono bardzo mocno zakotwiczone w historii zbawienia.
Bég wybral sobie naréd niewolnikéw i wprowadzit go do Ziemi Obiecanej,
czyniac go partnerem swoim poprzez bilateralne przymierze (Wj 6,7). Krélem
obietnic uczynit zwyktego pastucha, nic nieznaczacego, nawet w rodzinie
swego rodzonego ojca. Nie mnozac przyktadéw, spéjrzmy na moment prze-
tomowy historii zbawienia. Kim byta wybranka Boga, zwykta dziewczyna
z Nazaretu — a przeciez Bég wybral Ja na matke swojego jednorodzonego
Syna. A ten z kolei przyszedt nago na ten $wiat, nie urodzit si¢ nawet w domu
rodzinnym. Ogotocony odszedt z tego $wiata. Sam o sobie powiedziat: ,,Syn
Czlowieczy nie ma nawet kamienia, aby mégl potozy¢ gdzies swoja gtowe”.
»Bdg wejrzat na niskos¢ stuzebnicy swojej”. A Syn ubogiej Maryi zyt dla ubo-
gich, dla biednych materialnie, ale i duchowo. Przeciez grzesznik to strasznie
ubogi cztowiek przed Bogiem (por. Lk 4,18; 6,20.21.24.25; 14,13.21; 16,19-21

i inne).

3. OSKARZENIE BOGATYCH (2,6b-7)

6b Oskarzenie bogatych Jakub rozpoczyna pytaniami. Pierwsze jest ogél-
niejsze. Dotyczy bowiem krzywdy réznego rodzaju. Drugie ciagniecia ubogich
do sadu. Te oskarzenia nie sg wyssane z palca. Jakub znat spoleczedstwo,
w ktérym zamieszkiwali ubodzy chrzeécijanie. Bogaci wyzyskiwali ubogich,
jak tylko mogli. A gdy ostatni nie byli w stanie zaptaci¢ dtugéw czy prosili
o przedtuzenie terminu zaptaty, podawali ich do sadéw. Nie wiadomo, czy
Jakub mysli tu takze o wypadkach, kiedy wierzyciel spotkat zadtuzonego
biedaka na rynku czy na ulicy, mégt go sita zaprowadzi¢ do sadu. Na ogét bo-
gacz nie chodzit sam, lecz w towarzystwie niewolnika. Tego rodzaju niecnego
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7 Przeciez w ten sposéb ublizajg zaszczytnemu imieniu, ktére zostato
wezwane nad wami.

7 - Dz 2,38

i bezlitosnego postgpowania z bliznim, z biedakiem, Jakub stusznie okreslit
czasownikiem ,ciemi¢zye” (katadynastéuousin).

7 Ostatnie oskarzenie przechodzi ze sfery spoteczno-etycznej do sfery
religijnej. Bogacze zniestawiaja imi¢ Chrystusa, kedre biedni noszg jako chri-
stianoi — ,chrzedcijanie”. Po raz pierwszy otrzymali je w czasie sakramentu
chrztu. Jakub postuguje si¢ tu teologicznym czasownikiem episkaleistai. Wzy-
wa¢ imi¢ Boga czy Chrystusa jest aktem religijnym. W naszym wypadku
jednak bogacze zniestawiaja ,,szlachetne imi¢” dane chrze$cijanom, $wiadczace
o caltkowitej przynaleznosci do Chrystusa, swojego Pana. Episkalein posiada
takze znaczenie prawne. Zona otrzymuje ,imi¢” (dzisiaj nazwisko) po mezu,
dziecko po ojcu. Notariusz w urz¢dzie cywilnym ten ake wlasnie odnotowat
tym czasownikiem.

Oczywiscie nie sa to jedyne przypadki pogardy dla ubogich ze strony
bogaczy, czasem i chrzeécijariskich (por. chociazby 1 P 3,15-4,6; 4,12-19; Hbr
11,32-19; 12,1-17; 13,10-14). Owszem, nie mamy tu jeszcze do czynienia z ofi-
cjalnym przesladowaniem chrzescijan, ale z innych tekstéw N'T dowiadujemy
sig, ze ciagniecie ubogich przed trybunat sadowy nie byto wyjatkiem (por. Dz
8,1-3; 13,45 nn.; 14,19 n.; 16,19; 19,29; 2 Kor 11,21-33).

Najwickszym jednak oskarzeniem jest pogarda dla tych, ktérzy nosza imi¢
Chrystusa, gdyz ta pogarda tyczy wlasnie Jego. Juz w ST imieniem Bozym
znakowany byl Izrael, nar6d wybrany przez Boga, kt6ry z nim zawart przymie-
rze (por. Pwt 28,10; Am 9,12; Jr 14,9; 1z 43,7; 2 Kor 7; 14; Mch 8,15). Obecnie
chrze$cijanie sa wlasnoscia Chrystusa. On jest ich jedynym Panem (por. 1 Kor
3,15). Bedac pod opieka Chrystusa, wierni ochrzczeni w Jego imie nie musza
si¢ juz nikogo lekad. Nie jest tez wykluczone, ze Jakub mysli o chrzedcijariskich
niewolnikach. Owszem, niech spetniaja swoje obowiazki solidnie. Wiasciwie
jednak to oni sg wolni. Dzigki Chrystusowi stali si¢ obywatelami krélestwa
Bozego, dziedzicami nieba. Wazniejsze jest wyzwolenie si¢ od zta, od przy-
wigzania do wszystkiego, co przemija (por. 1 Kor 7,29-31), niz niewolnictwo
materialne. Albowiem nie cztowiek nad nim panuje, lecz ono nie pozwala
bogaczowi oddycha¢ powietrzem dziecka Bozego. Nad chrzescijaninem nie
panujg juz ,wiadze ciemnosci”, ,albowiem Bdg usadowit nas w krélestwie
swojego umitowanego Syna” (Kol 1,13).
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8 Skoro za$ wypelniacie Prawo krélewskie wedtug Pisma: Bedziesz mi-
towal blizniego swego jak siebie samego, to dobrze czynicie.

? Jezeli jednak czynicie réznice miedzy osobami, popelniacie grzech
i Prawo osadzi was jako przestgpcéw.

8 - Kpt 19,18; por. Mt 5,43; 22,39

4. AUTENTYCZNE ZYCIE CHRZESCIJANSKIE
TO ,WYPELNIENIE KROLEWSKIEGO PRAWA” (2,8-13)

a. POCHWALA MIEOSCI BLIZNIEGO (2,18)

8 Po oskarzeniu bogatych, ktérzy niecnie postepuja z biednymi, Jakub
odzywa si¢ wlasciwie do wszystkich. Poniewaz pisze do chrze$cijan pochodza-
cych z zydostwa, powotuje si¢ na przykazanie zawarte w Kpt 19,18, regulujace
stosunck do drugiego cztowieka. Miernikiem relacji mitosci blizniego jest
sam podmiot mitujacy, czyli kazdy, ktérego obejmuje to przykazanie, przez
Jezusa pézniej poréwnane z przykazaniem mitosci Boga: ,,a drugie jest jemu
[j. pierwszemu] réwne. Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego”.
Jakub ma tu swoje okreslenie tego ,drugiego przykazania”. Nazywa je ,kré-
lewskim przykazaniem”. Jakie przy tej nazwie Jakubowi mogly przy$wiecad
wzory Starego Testamentu?

Ot6z w Kpt19,1.18 jest wyraznie mowa o tym, ze ,,Pan rozmawiat z Mojze-
szem i méwil. »Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego. Ja jestem
Panem«”. Po drugie, Syn Bozy, ktéremu Ojciec przekazal wszelka wiadze
krolewska (Mt 11,27; 28,18; Ap 19,16), przyréwnat je do przykazania mitosci
Boga (Mt 22,37-39). Po trzecie, sam Krél, Pan Wszech$wiata, Jedyny Bég,
spetnit i ciagle petni mito$¢ do cztowieka, bez granic (por. Tyt 3,4). Uwiericze-
niem tej mitosci bylto ofiarowanie wtasnego Syna, by zmazat na krzyzu nasze
winy. Sam Chrystus Janowy tak méwi o swoim Ojcu niebieskim: ,,Tak bardzo
Bég umitowat $wiat, ze wydal whasnego Syna Jednorodzonego” (J 3,16; por.
Rz 5,10 8,32). ,,Swiat” w Janowej Ewangelii to $wiat grzesznych ludzi. Samo
sformutowanie ,krélewskie Prawo” kaze si¢ wigc domysle¢, o jakie Prawo
konkretnie chodzi. Totez Jakub nie zwleka z odpowiedzia. Chodzi o przyka-
zanie mitoéci blizniego. Jakub nie tyle zwraca tu uwagi na kryterium mitosci
blizniego, gdyz jest nim osoba, ktéra powinna mitowaé drugiego cztowieka.
Ona staje si¢ miernikiem wielkosci, intensywnosci i autentycznosci relacji mi-
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10" Krokolwiek zachowywatby cate Prawo, a uchybitby w jednym, wy-
kracza przeciw wszystkim.

' Ten bowiem, keéry powiedziat ,nie cudzotéz”, powiedziat tez: ,nie
zabijaj”. Mozesz nie dopusci¢ si¢ cudzotéstwa, ale popelnites morderstwo
i przekroczyles cate Prawo.

1 - Wj20,13n.

tosnej do blizniego. Jakub podkresla konieczno$é¢ przestrzegania tego wlasnie
przykazania. Jest ono bowiem podyktowane wola Boza. Tak Bdg chce. Stad
tez ptynie blogostawieristwo dla kazdego, ktéry je sumiennie przestrzega.
To bowiem wyraza zwrot: ,,dobrze czynicie” — kolos poieite. Jakub nie wspo-
mina o koniecznosci mitosci Boga dlatego, ze dowodzenie idzie w kierunku
grzechéw przeciw milosci blizniego (od w. 9 do w. 11). Ponadto podkreslajac
konieczno$¢ mitosci blizniego jako petnienia woli Bozej, wyrazonej w ,kré-
lewskim Prawie”, rozumie sig, ze spelnia si¢ réwniez ,pierwsze przykazanie
w Prawie”, to jest przykazanie milosci Boga ,.z calego serca i z wszystkich sit”.
Jak juz wspomniano wyzej, tak tez Jezus rozumiat przykazanie mitosci Boga
i blizniego, taczac je w jedno ,nowe przykazanie”. W tym ,nowym przykaza-
niu” miara mitosci bedzie sam Jezus: ,tak jak Ja was umitowatem”. Zaréwno
Bég bedzie zadowolony, gdy chrzescijanie petnig Jego swicta wolg, a wierni
nie musza si¢ ba¢ surowego sadu Bozego, czekajacego tych, kedrzy krzywdza
blizniego i nie petnia $wigtego Bozego przykazania (w. 12-13).

b. STRONNICZOSC JEST GRZECHEM (2,9-11)

9-11 W centrum tych wywodéw znajduje si¢ zasad¢ dotyczaca Prawa
Bozego. Wystarczy przekroczy¢ tylko jedno z przykazan Bozych, by zgrzeszy¢
przeciwko catemu Prawu, w ktdrym objawia si¢ wola Boza. Rodzi si¢ jednak
pytanie, dlaczego Jakub t¢ sprawe tak mocno akcentuje. Wywody autora li-
stu sa skierowane przeciw mentalnosci zydowskiej i my$leniu faryzejskiemu.
Faryzeusze wynosili si¢ ponad biednych. Sktadanie im holdéw utwierdzato
ich w pysze i zarozumiatosci i sktaniato do dalszego niecnego postgpowania
wobec biednych.

Jesli za$ chodzi o tych ostatnich, Jakub dodaje im otuchy, gdyz sa dzie¢mi
Bozymi. Kto by za$ ich zniewazyl, obraza samego Boga, odbiera biednym
wiar¢ w siebie, a przeciez Bég w szczegdlny sposéb ich kocha. Wprawdzie
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12 Powinnicie wiec w mowie i czynie postepowaé jak ludzie, ktérzy
beda sadzeni wedtug Prawa wolnosci.

13 A bedzie to sad bez mitosierdzia nad tymi, ktérzy nie okazali mito-
sierdzia, gdyz mitosierdzie jest ponad sadem.

13 - Mt 5,7

Jakub nie powoluje sie tu na przyktad Jezusa, ktdry peten mitosci i dobroci
zwracal si¢ wlasnie do ubogich. Przyktady by mozna mnozy¢. Przebacza
kobiecie cudzotoznej, przywraca wzrok $lepemu (J 4; 9). Jezus nie gardzit
bogatymi, potepiat tylko zto, wkradajace si¢ bardzo tatwo w ich postepowanie,
kiedy wykorzystywali biednych i ludzi mato znaczacych. Przyktad odwiedzin
domu celnika Zacheusza jest tu bardzo wymowny. Jezus odmienit zycie tego
czlowieka (Ek 19,1-10).

Stronniczo$¢ jest grzechem przeciw calemu Prawu, ktére streszcza sig
w ,krélewskim Przykazaniu”. W ten sposéb Jakub wiaze tresciowo w. 9 z w. 10-
12, w kt6rych wyszczegdlnia poszczegdlne przykazania ,drugiej tablicy”.

10 Nawet w ludzkim postgpowaniu reguta podana przez Jakuba ma swoje
uzasadnienie. Juz w ST znajdujemy uzasadnienia dazeniu do $wigtosci, gdyz
Bég jest swigty (Kpt 19,2). Sam Jezus swoim uczniom o tym przypomina (Mt
5,48). Kto wigc przekracza jedno przykazanie, obraza $wigtego Boga, grzeszac
przeciw catlemu Prawu.

11 Nie bez przyczyny Jakub podkresla piate przykazanie. Zycie daje
nam Bég i tylko On ma prawo je nam zabra¢, by obdarzy¢ nas po $mierci
wiekuistym szczgdciem. A wigc czlowiek zabijajacy drugiego cztowieka wkra-
cza w obszar wladzy samego Boga. Liczne przyktady z Nowego Testamentu
podane przez Jezusa pouczaja nas o tym, ze mozna kogo$ pobi¢, obrabowa¢
i zostawi¢ go pétzywego. A nie zawsze znajdzie si¢ ,milosierny Samarytanin”,
jak to ilustruje przypowies¢ Jezusa (Ek 10,50). Stad to stanowcze stowa Jakuba
koriczace wywody o koniecznosci wprowadzenia w zycie chrzescijaniskie ,kré-
lewskiego Prawa”.

c. OSTRZEZENIE PRZED LEKCEWAZENIEM
L,PRAWA WOLNOSCI” (2,12-13)

12-13 Jakub jeszcze raz nawiazuje do poprzednich wywodéw o , krélew-
skim Prawie” (w. 9). Stronniczo$¢, niesprawiedliwo$¢, wyzyskiwanie drugiego
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czlowieka, grzechy przeciw mitosci blizniego oskarzaja nas przed Bogiem i ob-
ciazaja nas wing jako przestgpcéw Prawa, czyli godza w zbawcza wole Boza
wyrazona we wszystkich przykazaniach dekalogu, w kazdej jego czeéci. Jakub
wprowadza w w. 12 nowe okreslenie tej samej prawdy, o$wietlajac ja ze strony
skutecznosci zbawczej, ,Krélewskiego Prawa”. ,,Prawo wolnosci” ma bardziej
na uwadze celowo$¢ tego Prawa. Ludzkie prawa moga by¢ uciazliwe, a cza-
sem niesprawiedliwe. Boze Prawo pozwala nam zrzuci¢ jarzmo zla i grzechu.
Prowadzi wigc do wolnosci dzieci Bozych. Sami, bez pomocy Boga, ktéry
jest nieskrepowany w swoim dzialaniu, nie zdotaliby$my wyzwoli¢ si¢ od zta.
Petnienie ,woli Ojca” byto cecha Jezusa. Petniac wole Bozg az do unizenia,
az do $mierci krzyzowej (Flp 2,6-11), wystuzyt nam dzieciecewo Boze (por.
Ga 4,4-6). Jako dzieci wolnego Boga, jeste$my wolni. A mieszka w nas jako
w $wiatyni Bozej Duch Swiety. On wota do Ojca w naszym imieniu ,,Abba
Ojcze” (1 Kor 8,15). W Nim wotamy ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12,3), a za
psalmista przyrzekamy: ,Wole Twoja, o Panie, z calym sercem spetniam”
(Ps 40,9; por. 2 Kor 3,17).

Trzynasty wiersz przypomina nam piata prosb¢ Modlitwy Panskiej:
»1 odpu$¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”.
Jakub ja przettumaczyt na jezyk swojego listu do judeochrzescijan: ,Kto nie
jest zdolny do mitosci blizniego, do przestrzegania »krélewskiego Prawac, ten
niech nie oczekuje mitosierdzia ze strony Boga, ktéry wychodzi do cztowieka
z taskami i dobrocia. Ale Bég tez jest sprawiedliwy” (por. Mt 5,7; 18,29.34;
25,45 n.; £k 6,38).

Tylko mito$¢ moze uchyli¢ wyroki Boze, gdyz Jego milosierdzie géruje
nad sadem Jego. Mitosierdzie Boze opiewa juz Stary Testament (por. Prz 19,17;
Tb 4,125 29,16 n.; nadto Mt 6,14; Lk 7,47). Uchybienia i btedy Bég nam wyba-
czy, jedli szczerze za nie zalowaé bedziemy. Jednakze blogostawieristwo Boze
Jezus obiecuje tylko tym, ktdrzy potrafia kocha¢, przebaczaé i stuzy¢ drugiemu
cztowiekowi: ,,Blogostawieni mifosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia”

(Mt 5,7; por. Mt 6,14-15; 18,35).

V. WIARA BEZ UCZYNKOW MARTWA JEST (2,14-26)

Ostatnia czg$¢ rozdziatu drugiego poswigcona jest centralnemu tema-
towi listu. Wtasciwie znajdujemy tu odpowiedz na pytanie, czy moze istnie¢
autentyczna wiara, ktéra nie znajduje poparcia w dobrych czynach. Autor
listu swoja argumentacje rozwija w dwéch zasadniczych rzutach myslowych.
Pierwsza teza brzmi; wiara bez uczynkéw nie ma zadnej wartosci, po prostu
nie jest wiara. Najpierw autor stawia tez¢ w formie dwéch pytan (2,14), by
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14 Bracia moi! Kto$ powie, e ma wiare, ale nie ma zadnych uczynkéw.
Czy mu to pomoze? Czy taka wiara zdota go zbawi¢?

nastepnie ja poprzeé przyktadami wzigtymi z zycia (2,15-20). W drugim rzucie
myslowym Jakub postuguje si¢ argumentacja z Pisma. A wigc argumentacja
nie do odparcia. Powoluje si¢ na dwa rézne przyktady: Abrahama (2,21-24)
oraz nierzadnicy Rahaby (2,25), w. 26 stanowi podsumowujace zakoriczenie.

1. CZYNY SPRAWDZIANEM PRAWDZIWE] WIARY (2,14-17)

14 Wiara (pistis) jest osobowym zwiazkiem zaufania drugiej osobie.
Moéwimy zreszta: wierzg tobie, tobie mogg zaufaé. Jesli ludziom mozemy za-
ufa¢, to tym bardziej Bogu. To zaufanie jednak ze strony czlowieka nie moze
by¢ pozbawione ,,petnienia woli Bozej”. Jezus Chrystus w Janowej Ewangelii
poréwnuje wiare¢ do zro$nigcia si¢ w jeden owoc winnego szczepu z samym
szczepem (] 15,4.5). On jest winnym szczepem, a my latoro§lami. Sw. Pawet te
mysl podobnie wyraza: ,,Skoro za$ przyjeliscie Jezusa Chrystusa Pana, w Nim
kroczcie (peripateite — ambulate), zroénieci (errizomenoi — radicati) z Nim, na
Nim budujac, wzmocnieni we wierze, jako was nauczono” (Kol 2,6-7). O wie-
rze Jakub méwit po raz pierwszy w 1,3, kt6ra zakorzeniona w Chrystusie spro-
sta réznym do§wiadczeniom. Jednakze taka wiara jest zywa, dynamiczna, a nie
statyczna, czysto intelektualna. Stad to Jakub wyraznie stwierdza, ze wiara
musi si¢ wykazaé w czynach zgodnych z wola Boza i etyka chrzescijariska.
Jakub nie méwi o tym, ze czyny z wiary zbawiaja. Tu jest zupetnie zgodny z $w.
Pawlem. Dalsza zgodno$¢ polega na tym, ze réwniez Pawel uwaza, ze zasady
wiary postuluja czyny (por. np. Rz 2,6;13,12; 14,12; 1 Kor 3,8). Czyny stanowia
wiec integralna cze$¢ zycia chrzedcijanina. Jaka tedy bytaby réznica migdzy
teologia wiary Pawta i Jakuba? Chodzi li tylko o rozmieszczenie akcentéw.
Pawet bardziej podkresla wiarg jako faske lezaca u podstaw zycia chrzedcijani-
skiego. Bez wiary, a dodajmy w Jezusa Chrystusa, niepodobna osiggna¢ zba-
wienia. Pawet wlasnie obala teze Zle pojeta przez szkoly rabinackie, ze uczynki
zgodne z Tora zbawiaja. Pawet pisze do wiernych nawréconych z judaizmu, ale
i do pogan. Wedtug Pawla tak pojeta wiara weryfikuje si¢ w uczynkach. A wigc
zte czyny czy wiara bez uczynkéw nie prowadzi do zbawienia. Dlatego trzeba
zewlec z siebie ,,starego czlowicka” z jego uczynkami (Kol 3,9), gdyz kazdy
cztowiek odbiera zaptate za swoje uczynki, dobre czy zte (2 Kor 5,10). Jakub
podkresla etyczne wymiary wiary, ktdra przeciez jest wielkim darem Boga.
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15 Jezeli brat albo siostra nie maja sic w co przyodziaé i brak im chleba
na co dzien,

163 kto$ z was powie im: ,idzcie w pokoju, ogrzejcie si¢ i nasyécie”
i nie dacie im tego, czego czlowick koniecznie potrzebuje, czy w ten sposéb
si¢ pomoze?

17" Tak samo i wiara, jezeli brakuje uczynkéw, martwa jest sama w sobie

O tym dobrze wiedza adresaci jego listu. Czyli Jakub zaczyna od wierzacego
czlowieka i pokazuje mu, w jaki sposéb przyjeta wiara chrzedcijafiska powinna
by¢ realizowana na co dzieni. Jakub wigc nie twierdzi, ze uczynki nas zbawiaja.
Sa jednak potrzebne, aby wiara chrzescijariska zastugiwata na miano wiary,
gdyz inaczej gasnie, jest martwa.

15-17 Dwa przyktady z zycia ubogich ludzi stuzg jako poparcie poprzed-
niej tezy o martwej wierze: odzienie i chleb, czyli to, co konieczne do istnienia.
Bez odziania si¢ marznie, bez chleba umiera si¢ z gtodu. Jakub trochg zakpit
z tych, kedrzy kraricowa bied¢ kwituja cieptymi stowami, bez pokrycia. Takie
slogany to szyderstwo $§wiadczace o bezdusznosci cztowieka, ktéry mégiby
pomdc, a zamyka oczy na ne¢dzy. Jakub tu nie jest osamotniony. Dobre czyny,
obojetnie jakie, czgsto utozsamiane z jatmuzna, otrzymuja w ST wielka po-
chwate. W Ksi¢dze Tobiasza znajduja si¢ przepickne sfowa o wartosci dobrych
uczynkéw w oczach Boga: ,Nie odwracaj twarzy od zadnego zebrzacego, gdyz
i Bég wtedy nie odwrdci od ciebie swojego oblicza (...). Jatmuzna bowiem ocali
ci¢ od $mierci i uchroni ci¢ od wejscia do szeolu” (Tob 4,7-10). Jalmuzna wigc
chroni dobroczynice przed sadem Bozym, czyni czlowieka sprawiedliwym,
gdyz ,gladzi grzechy podobnie jak woda gasi ogied” (Syr 3,30). Jesli chodzi
o Nowy Testament, to na mifosierdzie i mito$¢ blizniego wskazat sam Jezus.
Kazat kocha¢ blizniego, jak On to czynit: ,tak jak Ja was umitowatem”. A jesli
blizniemu uczynimy, to uczynilismy Jezusowi.

W Liscie do Galatéw Pawel wspomina o swojej nominacji urzedowej
przez Jakuba, Kefasa i Jana, filaréw Ko$ciota, na Apostota Naroddéw, wraz
z Barnaba, z wyraznym nakazem pamigtania o ubogich, i dodaje od siebie:
»co tez gorliwie staratem si¢ czyni¢” (Ga 2,9-10).

Jakze zarédwno Izrael Bozy, jak i chrzescijanstwo Chrystusowe réznia sie
od przystowiowej apatei stoikéw, gdzie uczucie, wspétczucie, litos¢ dla biedaka
uwazane byly za stabosci charakteru.

Nauka Jakuba jest zgodna z Ewangelia Jezusa Chrystusa (por. £k 4,16-21).
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18 Lecz powie ktos: , Ty masz wiare, a ja spelniam dobre uczynki”. To
mi pokaz, jak twoja wiara moze istnie¢ bez uczynkdw, ja bowiem moge tobie
pokaza¢ moja wiare z uczynkéw.

Y Wierzysz, ze Bég jest jeden. Dobrze czynisz. Demony réwniez w Nie-
go wierza i drza z bojazni.

20 Biedny cztowieku, czy chcesz sie przekonaé o tym, ze wiara bez
uczynkéw martwa jest?

2l Czyi Abraham, praojciec nasz, nie zostal usprawiedliwiony z uczyn-
kéw, gdy ztozyl w ofierze na ottarzu Izaaka, syna swego?

22 Rozumiesz teraz, ze wiara wspéldziatala z uczynkami jego i ze przez
uczynki stata si¢ doskonata.

21 - Rdz 22,9; Hbr 11,17

2. NIEWYSTARCZALNOSC WIARY TEORETYCZNE]J (2,18-19)

18-19 Jest bardzo mozliwe, ze w gminie koscielnej, do ktdrej skierowany
byt list, znaleZli si¢ teoretycy wiary. Wierzyli w Boga i zapewne w inne sprawy
nadprzyrodzone. Jednakze na tym stangli. Nie byto wida¢, zeby co$ dobrego
czynili dla biednych czy potrzebujacych. Taka wiara wedtug Jakuba jest teo-
retyczna. Dodatek, ze oni na skutek swojej ,wiedzy” o Bogu sa przerazeni
i drza, skierowany jest do ludzi o podobnych pogladach. ,Jesli ich wiara nie
doprowadzi do przekonania, ze trzeba teori¢ godzi¢ z praktyka, to czeka ich
surowy sad Bozy” (por. 2,12-13).

3. UCZYNKI JAKO SPRAWDZIAN PRAWDZIWE] WIARY
POKAZANY NA PRZYKEADZIE PISMA (2,20-26)

20 Przyktady ze ST Jakub otwiera pytaniem wolajacym o opamigtanie
si¢, 0 wlaczenie rozumu i logiki w swoje bezsensowne i uporczywe poglady na
wiare. Sw. Pawet taka postawe przypisuje ,,cztowiekowi cielesnemu” (Rz 7,14;
8,7). Jego myslenie jest ,zaciemnione” (Ef 4,18). Po prostu brak inspiracji
i pomocy Ducha Bozego (1 Kor 2,14).

21-22 Pierwszy przyktad ze ST to nieztomna wiara Abrahama. Owszem
bez objawienia si¢ Boga, Abraham poganin nigdy by nie doszedt do poznania
Boga jedynego i osobowego. Ale raz uwierzywszy Bogu Abraham Jemu stuzyt
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2 Tak spetnito si¢ Pismo, ktére méwi: ,1 uwierzyt Abraham Bogu i po-
czytano mu to za sprawiedliwo$¢”. Dlatego tez nazwany zostal przyjacielem
Boga.

24 Widzicie wigc, ze cztowiek dostepuje usprawiedliwienia ze wzgledu
na uczynki, a nie ze wzgledu na sama tylko wiare.

2 Podobnie byto z nierzadnica Rachab, czyz nie ze wzgledu na uczynki
zostala usprawiedliwiona, gdy przyjela postéw, a potem inng droga wypro-
wadzita ich do domu.

23 - Rdz 15,6; Rz 4,3
25 - Joz 2,1.15; 6,17.25; Hbr 11,31

w glebokim postuszenstwie. Stad wiara Praojca Izraela byta wiara czynu. Jest
to szczegdlnie widoczne na poczatku drogi wiary Abrahama (Rdz 12,4) i na
koficu, kiedy miat ztozy¢ Bogu w ofierze wlasnego syna, jedynego potomka
jego i Sary (Rdz 22). Stusznie méwi si¢ o ,,drodze wiary” Abrahama. Opuscit
ojczyzng, by udac si¢ w nieznane. Na swojej wedréwce Abraham okazat Bogu
swoja wierno$¢ i wdzieczno$¢ za faske wybraristwa i poznania prawdziwego
Boga. Powolanie si¢ Jakuba na przyktad ofiary Izaaka jest tak wymowny, ze
powinien poruszy¢ sumienia wszystkich adresatéw poprzedniego wiersza.
Czyny Abrahama dopiero doprowadzity jego wiarg, darmo mu dana, do petni.

23 Stad tez Jakub moze méwi¢ o dopetnieniu si¢ pisma (Rdz 15,6). Cal-
kowite przyjecie Boga i Jego polecen, bez szemrania, bez pytar, spodobato si¢
Bogu i uczynili Abrahama sprawiedliwym, w tak dalekim stopniu, ze stat si¢
»przyjacielem Boga” (por. Wj 33,11; Iz 41,8). Syn Bozy réwniez nazwal swoimi
przyjaciétmi wszystkich tych, ktérzy w glebokiej wierze i ufnosci idg za Chry-
stusem (J 11,15). Ta przyjazn otwiera drogg do przyjazni z Ojcem Jezusa: ,Kto
mnie widzi, widzi takze Ojca” (] 14,5). Jasne, ze chodzi o widzenie w glebokiej
wierze, w catkowitym przyjeciu Jezusa, ktére daje moc, bysmy mogli si¢ sta¢
»synami Bozymi” (] 1,16).

24 Jakub uwaza, ze dosy¢ komentarzy, dosy¢ dowodzen. Tylko ,$lepy”,
to znaczy chory nie pojmie tego, co jest proste, logicznie i udowodnione przez
Pismo.

25 Przechodzac do drugiego przyktadu, Jakub jednym stowem potwier-
dza to, co przedtem szerzej udokumentowal: , Tak samo i (homoios de kai
— similiter et) Rahab nierzadnica (hé porné — meretrix). Jakub podaje tylko, na
czym polegata jej wiara wsparta czynami. Narazajac siebie przyjeta i ukryta
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26 Jak bowiem cialo martwe jest bez ducha, tak samo wiara martwa
jest bez uczynkdw.

zawiadowcow Izraela, badajacych stabilno$¢ umocnient Ziemi Obiecanej i po-
mogta im w ucieczce z oblgzonego Jerycha (Joz 2,1-21).

26 Wiersz 26 jest podsumowaniem poprzednich wywoddéw. Przyktadem
centralnym poréwnania jest $mieré. Czlowiek bez uczynkéw to chodzacy trup,
i nie moze si¢ Bogu podoba¢. Nic dziwnego, ze taki chrzescijanin na sadzie
ostatecznym ustyszy potepiajace stowa: ,Idzcie przecz ode mnie! Nigdy was
nie znatem!” (Mt 7,23).

VI. BLEDNE UZYCIE JEZYKA I JEGO WEASCIWE ZADANIE
W ZYCIU CHRZESCIJANINA I W GMINIE KOSCIELNEJ (3,1-12)

Czytajac fragment 1,19-26 mozna bylo si¢ spodziewaé, ze Jakub wréci do
tematyki tam poruszonej. Tak tez si¢ stato w piatej czgéci tego listu. Z w. 1
wynikatoby, ze w gminie koscielnej juz wkradto si¢ naduzycie interpretacji
Pisma $w. i wyktadni wiary. A polegato ono gtéwnie na tym, ze wydawato
si¢ niektérym, ze mogg si¢ zaliczy¢ do autentycznych nauczycieli gminy ko-
$cielnej, cho¢ do tego ani nie byli upowaznieni, ani przygotowani. Dlatego
pierwsze ostrzezenie po$wigcone jest temu naduzyciu (3,1-2a). Jakub widzi
w tych dazeniach jaka$ pokus¢ demoniczng powodujaca niecenzurowane
uzywanie stéw, przeméwien, ogdlnie méwiac jezyka. W tej parenezie upo-
minajacej ponownie mozna do$wiadczy¢ znajomo$é myslenia éwezesnych
gmin judeochrzescijariskich. Upomnienia Jakuba ida w pigciu kierunkach.
Pierwsze, oparte na plastycznych przyktadach, zdaza do zachety catkowitego
opanowania jezyka (3,5-8), z jego zgubnymi skutkami. Ale najpierw Jakub
wskazuje na Zrodto grzechéw jezyka (3,3-6), by pokazaé niemoc tego, ktdry raz
wpadt w sidta naduzywania jezyka albo jego niewlasciwego, wrecz grzesznego
uzycia (3,7-8). Wreszcie autor usituje wskaza¢ droge do nalezytego postugi-
wania si¢ jezykiem (3,9-12). Najpierw jednak zwraca czytelnikom uwage na
ich nadzwyczajna godno$¢. Sa przeciez ikong Boga Tréjjedynego (Rdz 1,26
n.). Jakze cztowiek moze dopusci¢ si¢ $miercionos$nych grzechéw jezyka, ktdry
zamiast chwali¢ Boga rzuca przekledstwa na drugiego cztowieka (3,9-10a).
Na koncu ostre nawotywanie do egzystencjalnej zmiany w postgpowaniu, by
si¢ sta¢ zrédlem krystalicznej wody, by stad si¢ takim drzewem, ktére wydaje
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! Bracia moi. Niech nie bedzie zbyt wielu nauczycieli wsréd was, gdyz
3 wiecie, ze bedziemy sadzeni o wiele surowiej niz inni.

2 Wszyscy bowiem dopuszczamy si¢ wielu uchybien. Jesli ktos nie grze-
szy mowa, to jest me¢zem doskonatym. Taki bedzie mégt tez zapanowaé nad
swoim ciatem.

1 - Jk 1,19

tylko jemu wlasciwe owoce (3,10b-12). Pareneza Jakuba o jezyku nie stracita
bynajmniej na swojej aktualnosci i dla nas wspétczesnych katolikéw.

1. NIE KAZDY MOZE BYC NAUCZYCIELEM (3,1-2A)

1-2a Jakub, ,brat Pana” jako nauczyciel i przewodniczacy gminy jerozo-
limskiej doskonale zdaje sobie sprawe z odpowiedzialnosci funkeji i urzedu
nauczycielskiego w gminie koscielnej. Wie tez, ze cieszy si¢ zaufaniem i szacun-
kiem. Jakub zna, ale takze niebezpieczeristwa, ktére urzad nauczyciela w gmi-
nie koscielnej niesie ze soba. Moze si¢ sta¢ apodyktyczny. Najgorsza za$ sprawa,
gdy kto$ nie dorést do tego zadania z braku odpowiedniego przygotowania,
z braku pozytywnych cech charakterologicznych jak rozwaga, roztropnos¢,
unikanie konsultacji i dobrych rad innych, nawet podwtadnych, kt6rzy sa
przeciez jego bra¢mi w Chrystusie. Zbytnia pewno$¢ siebie moze nawet dopro-
wadzi¢ do sfalszowania ortodoksyjnej nauki, a stad maty krok do herezji i do
roztaméw w Kosciele przy kitdtniach, wyzyskach, obelgach i przekleristwach.
Widocznie o tym wszystkim mygli juz Jakub w w.1 tego rozdziatu, jakkolwiek
te mysli rozwinie dopiero pézniej (por. 3,14). Ta krétka uwaga o przetozonych
gmin koscielnych stuzyta Jakubowi jako odskocznia do rozwinigcia tematu
nalezytego uzywania jezyka. Rodzi si¢ jednak pytanie, czy w 1-2b nie jest
oderwany od rzeczywistoéci? Raczej nie. Mamy przeciez do czynienia z gming
judeochrzescijaniska, w ktérej pewne tradycje zydowskie zachowano. Wia-
domo przeciez, ze kazdy dorosty Zyd mégt w synagodze w czasie nabozeristwa
chociaz krétko przemawiaé, zazwyczaj w oparciu o tekst Pisma §w. Zreszta
przyklad Jezusa jest bardzo wymowny (por. £k 4,16-30; nadto 13,14-52; 15,1-7;
16,13-15; 19,5-10). Tak jak Zydzi mieli swoich ,,nauczycieli w Prawie” tak tez
chrzescijaniskie koscioly rekrutujace si¢ z Zydéw (por. Dz 13,1;1 Kor 12,18 n.;
Ef 4,11; Hbr 13,7). A wigc uwaga o mnozeniu ,nauczycieli” w Kosciele miata
swoje uzasadnienie.
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3 Zalktadajac koniom wedzidta do pyskéw, aby byty nam postuszne, to
przeciez kierujemy calym ich ciatem.

4 Podobnie si¢ dzieje z okretami. Chociaz sa potezne i pedzone gwal-
townymi wichurami, kieruje nimi maleriki ster, prowadzac je tam, dokad
zechce wola sternika.

Patrzac za$ na histori¢ Kosciola, to wlasnie roztamy w nim rodzity si¢
na podstawie herezji, zawsze wtedy, gdy ambicje gérowaly nad rozsadkiem
i odstgpstwem od apostolskiej nauki Kosciota. W tym sensie stowa Jakuba
zawarte w w. | s3 takze aktualne dla wspétczesnych nauczycieli Kosciota i dla
kazdego cztonka Ciata Chrystusowego, jakim jest Kosciét apostolski.

2. CECHA DOSKONALEOSCI CHRZESCIJANSKIE] —
NALEZYTE UZYWANIE SEOWA (3,2B-4)

2b Rodszi si¢ pytanie, czy stowo moze decydowad o doskonatosci chrze-
$cijariskiej. Na pewno stowo §wiadczy o naszym postgpowaniu, o naszym
zachowaniu, po prostu mnie okresla. Owszem okresla medrca, filozofa, praw-
nika, lekarza, pedagoga itp., ale w sumie okresla danego cztowieka. Staje si¢
legitymacja mojej osobowosci. Juz Jezus zwracal uwage na to: ,Nie to plami
czlowicka, co wchodzi wen, lecz to, co z niego wychodzi”. W sumie nie prowa-
dzimy monologu, lecz stowo jest najidealniejszym tacznikiem miedzy drugim
cztowiekiem, migdzy ludZmi. Przez stowo mozemy nada¢ bieg historii, dobry
lub zly. Przez stowo wyrazamy nasze uczucia, szlachetne, subtelne i mitosne.
Ale stowo potrafi takze niszczy¢ przez klamstwa, oszczerstwa, krzywoprzysie-
stwo, czy falszywa propagandg lub tez prézne obietnice, o ktérych si¢ z géry
wie, ze nie beda one dotrzymane. A tu nie chodzi tylko o krzywdg jednego
czlowicka, czy malej grupy ludzi, ale o krzywdg catych narodéw.

3-4 Na podstawie dwéch metafor Jakub ujawnia sile jezyka. U koni
wedzidta, przeciez zalozone tylko w paszczy, decyduja o ruchach, kierunku,
biegu, czy powolnego kroczenia calego konia, czyli catego ciata. Potezne
okrety, miotane przez fale a pedzone przez wiatry, przeciez beda zdazaly tam,
gdzie pokieruje je sternik postugujacy si¢ sterem, proporcjonalnie niktym i nie-
pozornym w stosunku do pot¢znego okretu. A czyz Bdg przez wszechmocne
swoje sfowo nie dokonywat cudéw? Stowo Boze skierowane do nas pragnie
by¢ przez nas przyjete z korzyscia dla nas. Trafnie t¢ potege stowa Bozego opi-
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5 A czy jest inaczej z jezykiem? Jest matym organem, a moze szczycié
si¢ wielkimi dzietami. Jak malenki ogiefi moze zapali¢ wielki las.

® Jezyk to takie ogien. Jezyk jest wéréd organéw naszego ciata tym
czynnikiem, ktéry je kala, ogniem z piekfa rodem, obejmujac cate nasze ist-
nienie.

suje Prolog Ewangelii Janowej. Odwieczny Logos, Syn Bozy, ktéry przyjmuje
nasze czlowieczeristwo prosi o przyjecie: , A wszyscy, ktorzy je przyjeli dat im
moc, aby sig stali synami Bozymi” (J 1,1). Przyjecie Stowa Wcielonego, Jezusa
Chrystusa Syna Bozego, znaczy petni¢ wolg Boza za przyktadem Jezusa. Weedy
tez nasz jezyk bedzie podobnie jak Jezus glosit ,wielkie sprawy Boze”. Tak tez
apostotowie w dniu Zielonych Swiat napetnieni Duchem Swigtym wychwalali
Boga. Swiety Pawel nie wyobraza sobie, by$my bez pomocy Ducha Swictego
mogli si¢ zwraca¢ modlitewnie do Boga i ,wota¢ Abba” ani do ,,Pana Jezusa
Chrystusa”.

Jakub moze nie rozwija mysli o nalezytym uzywaniu jezyka w tym kie-
runku. Jemu chodzi o zasadnicza sprawe. Jezyk jest legitymacja mojej osobo-
wodci, sprawdzianem wzorowego chrzeécijanina, kedry serio trakeuje stowa
Jezusa Chrystusa: ,Badzcie doskonatymi, jak i Ojciec méj w niebiesiach jest
doskonaty”.

3. ZGUBNE SKUTKI JEZYKA (3,5-8)

a. JEZYK ZRODLEM ZEA (3,5-6)

5-6 Jakub przechodzi do ukazania zgubnych skutkéw jezyka, gdy nie
bedziemy nad nim panowa¢. Autor postuguje si¢ znéw trafnym poréwnaniem.
Mata iskierka ognia potrafi rozpali¢ i zniszczy¢ potezne lasy. Wszelkie zto
wyrzadzone przez grzechy jezyka pochodzi od szatana. W przeciwienstwie
do Bozego stowa, do dobrej nowiny Jezusa, Wcielonego Stowa Bozego, przy-
noszace zbawienie, jezyk ztych ludzi majacy swoje zte Zrédto w demonicznym
$wiecie, sieje zgroze i spustoszenie, niszczy wszystko, co dobre, szlachetne
i Boze. W Janowej Ewangelii Jezus przeciez pigtnuje szatana jako ,,0jca ktam-
stwa”. Kto za$ zamyka uszy na nauke Jezusa ma ,diabta za ojca” (] 8,42-47).
Niszczycielska moc jezyka nie tylko siega wiasciciela, ktéry nie panuje nad
swoimi namigtno$ciami, lecz przenosi je na otoczenie. O zasiegu niszczy-



57 Jk 3,7-8

7 Wszak wielki rodzaj dzikich zwierzat i ptakéw, plazéw i morskich
stwordw czlowiek potrafi ujarzmid, i zostaly opanowane przez niego.

8 A przeciez nikt z ludzi nie jest w stanie zapanowa¢ nad jezykiem, keéry
ciagle rodzi nowe zto, petne $miertelnego jadu.

cielskiej mocy méwia szczegélnie dwa zwroty. Pierwszy po grecku brzmi: ho
kosmos tés adikias. Zwlaszcza Janowa Ewangelia méwiaca o ,$wiecie” ma na
uwadze ,$wiat ztych i grzesznych ludzi” (por. np. ] 14,17.22; 18,36). Ale i $w.
Pawet ostrzega chrzescijan, by nie upodabniali si¢ do ,,tego $wiata”. Madros¢
$wiata nie ma nic wspélnego z madroscia Boza (1,20). Drugie wyrazenie na-
daje jezykowi zlemu ogélniejsze znaczenie: trochos geneseos. Trochos to kolo,
a geneseos, dopelniacz od genesis — istnienie, zycie. Z racji na swéj ksztate koto
w polaczeni z zyciem wskazuje na cykliczne fazy zycia, krecace si¢ jak koto.

Nie cofa sig, ale tez nie posuwa naprzéd. Stad to w religiach pogariskich
trochos geneseos stato si¢ technicznym okredleniem filozoficznym, zwtlaszcza
w systemach dualistycznych, gdzie materia i ciato byty czymg ztym, z kedrych
dusza ludzka pragnie si¢ wyzwoli¢ jak z krecacego si¢ kota, ktére stato sie
»kotem udreki”. W systemach orfickich mozna si¢ byto wyzwoli¢ do lepszego
istnienia, powtarzajacego si¢, az do pelnego wyzwolenia i polaczenia si¢ z ja-
ka$ nieograniczong istota, blizej nieokreslona. Bytby to system wielokrotnej
reinkarnacji. Jakub na pewno nie mysli o jakis$ systemach filozoficznych. Praw-
dopodobnie byty mu nawet obce. Koto zycia dla autora oznacza zycie ludzkie,
dane czlowiekowi przez Boga. Jezyk demoniczny rozpali za$ taki ogien, ktdry
zniszczy cale zycie ludzkie. Jest to po prostu ogieni diabelski, pochodzacy
z piekta. Jezyk tedy staje si¢ narzedziem zlego serca, po prostu ztego czto-
wieka, w ktérym zagniezdzil si¢ ,,$wiat niesprawiedliwosci”. Jest on do szpiku
kosci zly. Nie tylko grzechy jezyka sa owocem ,$wiata niesprawiedliwosdci”,
ale wszelkie zte czyny. W Mt 15,19 Jezus je wymienia w zwiazku z fatszywym
pogladem faryzeuszy na czystos$¢ rytualna: ,Nieczystym czyni cztowieka to
co z ust wychodzi, gdyz pochodzi z serca” (por. Mk 7,15.21-23).

b. JEZYK - MOC NIE DO OPANOWANIA (3,7-8)
7-8 Na podstawie obrazu kraricowych sprzecznosci Jakub kontynuuje

temat zgubnych skutkéw jezyka. Jakub nawiazujac do zlecania Boga udzie-
lajacego pierwszym ludziom moc ,czynienia sobie ziemi¢ poddana”. Jakub
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9 Za pomoca jezyka wielbimy Pana i Ojca, ale za pomoca jezyka ztorze-
czymy réwniez ludziom stworzonym na podobieristwo Boga.

10°Z tych samych ust wychodzi blogostawieristwo, ale i przekledstwo.
A tak przeciez nie powinno by¢, bracia moi!

9 - Rdz 1,27

ukazuje wladz¢ cztowieka nad zywa przyroda. Gdyby Jakub dzisiaj pisat swoj
list, zapewne by krag wtadzy cztowieka nad przyroda poszerzyl na odkrycia
w dziedzinie chemii. Okazuje si¢, ze cztowiek w tych dziedzinach posiada
ogromne zdolnosci, niestety zawodzi catkowicie w etyczno-moralnych po-
czynaniach. Jakub prowadzi te wywody do tragicznego finatu. Moralne dno
jest tak glebokie i szerokie, ze pozera wszelka moc cztowicka. Nie potrafi
zapanowac¢ nad jezykiem, ktdry sieje spustoszenie wokot siebie, a nieprawosci
mnozg si¢ nieustannie, niszczac wszystko, co jest Boze, dobre, kulturalne
i icie ludzkie. Tak jak trucizna nie daje szans do regeneracji, tak i zly jezyk
jest zabdjczy i $mierciono$ny. My§li tam wyrazone sa skoncentrowane wobec
zasadniczej idei. Jakub przypomina wiernym, kim wtasciwie jest cztowiek.

4. ZNAMIE CHRZESCIJANINA TO JEZYK UWIELBIENIA BOGA
I DZIEKCZYNIENIA (3,9-12)

a. NIE DOPUSZCZALNE KONTRASTY (3,9-10)

9-10 Kontrasty tu wspomniane, raz uwielbienie Boga, drugi raz przeklen-
stwo bliZzniego, przypomina czytelnikowi przecigty na dwie czgéci jezyk zmii
jadowitej. Autor wiacza si¢ w te obrazy, ktére wiernym prezentuje, uzywajac
liczby mnogiej. Jaka sprzecznosé¢! Czy to jest mozliwe, czy to jest logiczne,
nie méwiac o godziwosci, by ten jezyk, ktory wielbi Boga, mégt réwnocze-
$nie ztorzeczy¢ blizniemu. O takich sprzecznosciach uzywania jezyka méwit
tez ST. W Psalmie 62,5 czytamy: ,ustami swymi blogostawia, a przeklinaja
w sercu”. Zwazmy, ze w tym wersecie réwniez zachodzi liczba mnoga. Ksiega
Syracha ostrzega: ,W r¢ku plotkarza (jest) honor i hariba, a jezyk cztowieka to
jego upadek. Nie badz wiec dwujezyczny i nie waz si¢ swoim jezykiem szerzy¢
oszczerstwa” (Syr 5,13). Gdy mowa jest o wielbieniu Boga, autor ma widocznie
na uwadze liturgiczne nabozenstwo, na co wskazywataby takze liczba mnoga



59 Jk 3,11-12

I Nie ma takiego 7rédta, z ktérego by réwnoczesnie wyptywata stodka
i gorzka woda.
12 Podobnie drzewo figowe nie rodzi oliwek, i odwrotnie, winna latoros]

figi.

12 - Mt 7,6-8

czasownika (eulogoumen). Bég nazwany tu jest: ,Panem”. Moze po to, by pod-
kresli¢ motyw Stworzyciela, gdy jest mowa o cztowieku, ktérego Bog stworzyt
na swéj obraz, Bdg, ktdry jest jego Panem i Ojcem zarazem (Rdz 1,26 n.).

Z poprzednich tekstéw i upomniert wynika, jak bardzo Jakub akcentuje
przykazanie mitosci blizniego. Ten, ktéry cztowieka stworzyt, opiekuje si¢ tez
nim. Jezusowe kazania o dobrym Ojcu nie wyklucza nawet ztych ludzi spod
troski i mitosci Ojca niebieskiego. A sam Jezus daje przyktad, jak nalezy ko-
cha¢ blizniego. Szuka grzesznika, ,przebacza, kaze nam za zle ptaci¢ dobrem”
(Lk 6,28; 23,34; Rz 3,14). W modlitwie Ojcze nasz Jezus wyraznie zaznacza:
Kto nie umie przebaczy¢ blizniemu, niech nie liczy na milosierdzie Boze.
Odnosi si¢ wrazenie, ze Jakub przypomina swoim wiernym to, co powiedziat
wezesniej o ,krélewskim przykazaniu” (por. 2,8.13). Jesli tak, to Jakub ma na
uwadze wszelkie zto, ktére wyrzadza si¢ blizniemu. Jak mozna czci¢ Boga,
a réwnocze$nie depta¢, ponizaé i oczernia¢ blizniego. Stad tez stanowczy pro-
test Jakuba: Tak by¢ nie moze!

b. MADROSC WLANA (3,11-12)

11-12 Ostre upomnienie Jakuba wyrazone przez stowa ,tak by¢ nie moze”
zamyka wlasnie poprzednie upomnienia. Inni znéw otwieraja nim w. 11-12,
dzielac w. 10 na a i b. Niezaleznie od podziatu, w. 11-12 stanowia dodatkowy
argument wziety z przyrody na niekonsekwencje dwulicowego postgpowania
cztowieka, ktéry potrafi réwnoczesnie chwali¢ Boga oraz potgpi¢ i krzywdzi¢
blizniego. Jakub stawia az trzy pytania retoryczne, ktére w sobie zawieraja
jednoznaczna odpowiedz — ,,nie”. Odpowiedz harmonizuje z poprzednim
upomnieniem ,tak by¢ nie moze”. Przyklady z przyrody daja odpowiedz: ,tak
nie jest”. Pierwszy przyklad o Zrédle nawiazuje do w. 10a. Drugi przyktad
o figowcu i trzeci o winnym szczepie przypomina nam podobne stowa Jezusa
zawarte w Mt 7,16. Podobne przyktady zna takze tradycja stoicka (Seneka,
Epiktet, Marek Aureliusz, Plutarch). Co Jakub pragnie przez te przyktady czy-
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telnikom powiedzie¢? Grzechy przeciw mitosci blizniego sa sprzeczne z natura,
aw tym wypadku z natura cztowieka, i to cztowieka odkupionego przez Jezus
Chrystusa, ktéry nam przez swoje zycie i swojg krwawa $mieré odkupiericza
na krzyzu okazal najwickszy akt mitosci. Jesli kogo$ te kraricowe przyktady
wyjete z natury nie przekonuja i nie zmieni on swojego postgpowania, czy
moze liczy¢ na milosierdzie Boga, ktéry stworzyt cztowieka na swéj obraz
i na swoje podobiefistwo. Majac na uwadze poprzednie wywody o ,stowie
zasianym” w naszych sercach, Jakub pragnie jeszcze raz podkresli¢, jaka jest
wiasciwie rola stowa (Bozego). Bogu nalezy si¢ cze$¢ i chwata, a bratu stowa
mitosci i zyczliwosci. Jakub pyta jednak dalej, jak to jest mozliwe, ze dochodzi
do takich wypaczeni stowa. Przyczyny i podloza tego nieporozumienia Jakub
bedzie omawial w cz¢sci nastgpnej (3,13-4,12).

VII. POUCZENIE O WALCE PRZECIW ZESWIECCZENIU
CHRZESCIJAN, O PRZYCZYNACH ZAZDROSCI,
KEOTNI I WASNI (3,13-4,12)

Powyzszy fragment mozna podzieli¢ na cztery czgéci: 1. Znaki prawdziwej
madrosci (3,13-18). Jakub wychodzi z zalozenia: tam gdzie dobre czyny, tam
u podtoza jest madros¢, cechujaca si¢ pokora i delikatnoscia (3,13). Jesli nie ma
tej madrosci, fatwo si¢ wkrada w zycie chrzescijariskie zazdro$¢ i niekoniczace
sie zajadle spory. To wszystko jest zaprzeczeniem prawdy, czyli kwalifikuje
si¢ do rzedu ohydnych kiamstw, z czego przeciez nie mozna si¢ szczycic.
Nie jest to madro$¢ pochodzaca od Boga (3,14-16). Wreszcie Jakub okresla
blizej prawdziwa madro$¢, wskazuje réwnoczesnie na jej podtoze, ktore jest
zaprzeczeniem zrédet ludzkiej ,ze$wiecczalej madrosci” (3,17-18). 2. W nastep-
nym fragmencie (4,1-6) Jakub pokazuje zgubne skutki majace swoje zrédto
w ludzkiej madrosci, ale takze ja demaskuje jako siedlisko ztych namigtnosci
(4,1-3). One to czynia z cztowieka nieprzyjaciela Boga. Jakzez mozna, kochajac
ten $wiat, stuzy¢ w pokorze i mitosci Bogu (4.4-6)? 3. Jakub koriczy traktat
o ze$wiecczeniu chrzedcijan podwdjnym apelem do radykalnej zmiany, do
nawrécenia (4,7-10), 4. Przypomina réwnoczes$nie wiernym o tym, ze s¢dzia
jedynym brata jest Bég (4,11-12).
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B Jedli jest wéréd was kto§ madry i rozumny, niech przez godne poste-
powanie wykaze, ze uczynki jego sa petne fagodnosci i madrosci.

4 Jezeli jednak serca wasze napetnione sa gorzka zazdroscia i k6tli-
wofscia, to nie macie powodu do chwaty, bo ktamstwem fatszujecie prawde.

1. O PRAWDZIWE] I FALSZYWE] MADROSCI (3,13-18)

a. SPRAWDZIANEM BOZE] MADROSCI
JEST WZOROWE CHRZESCIJANSKIE ZYCIE (3,13)

13 Wiersz 13 skiada si¢ z pytania i odpowiedzi. Stowa te s3 skierowane
do czytelnika, na co wskazuje en hymin — ,wéréd was”. Jesli wezmiemy pod
uwagg poprzednie upomnienia skierowane zwtaszcza do ,nauczycieli” gminy
koscielnej, to widocznie ich ,,madro$¢” nie jest autentyczna, lecz graniczy
z zarozumiatoscig i pycha. Jedli tak, to zamiast szerzy¢ prawde ewangeliczna,
czuwaé nad ,stowem” wlanym w serca wiernych, sieja zamet, zakldcaja po-
kéj i rozbijaja jedno$¢ gminy koscielnej. Prawdziwa madro$¢ idzie w parze
z przyswojeniem sobie zdrowej nauki. Zestawienie podobne spotykamy takze
w Pwt 1,13.15; 4,6, a pytanie o prawdziwa madro$¢ stanowia takze Jer 9,11:
tis ho anthripos ho syn etos (por. takze Ps 106,3 — LXX: ris cophos). Pytanie
Jakuba nie jest jednak retoryczne. Jakub tym razem daje odpowiedzi, i to
o dziwo w trybie rozkazujacym (deiksato). Czyli jesli uwazasz, ze jeste$ madry,
to powinienes$ wykazad si¢, po prostu pokaz twoje uczynki, ktére by mogty
$wiadczy¢ o twoim poprawnym chrze$cijaiskim postgpowaniu, nie chetpi¢
si¢ tym, ale w calej pokorze. Wymaga tego prawdziwa madro$¢. Ona dana jest
z gbry, jest niezwykle cennym darem Boga najwyzszego (por. 3,17). Pokora
jest réwnocze$nie znakiem prawdziwej madrosci (por. takze Mt 5,165 1 P 1,155
2 P 3,11; Clem 38,2). Cickawe tez jest pouczenie o prawdziwej madrosci rabina
Eleaszara Ben Azarja: ,Do czego poréwnad cztowieka, ktéry posiada wigcej
madrosci niz dobrych czynéw? Podobny jest do drzewa, ktére ma wiele gatezi,
ale strasznie malo korzeni. Gdy przyjda wiatry, wyrwie drzewo z korzeniami
i powali na ziemi¢. Do czego poréwnaé czlowieka, ktdry ma wigcej dobrych
czynéw, a mniej madrosci? Podobny jest do drzewa majacego mato gatezi, ale
duzy gleboki silny korzen. Gdy nadejda wichury z catego §wiata, nie sa w sta-
nie go nawet ruszy¢. Jaki z tych pouczert wniosek moralny? En pranteti sophias
— ,w madrej fagodnoséci” ujawnia si¢ prawdziwa madro$¢, a nie w kiéeniach,
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5 To nie ma nic wspélnego z madroscia, ktéra z géry zstepuje. Jest to
madro$¢ przyziemna, zmystowa i szatafiska.

16 Tam bowiem, gdzie panuje zazdros¢ i klétliwo$¢, tam tez rodzi si¢
zamet i wszelkie zfo.

15 - 1 Kor 2,14

w zarozumialodci, w nieprzemyslanych pouczeniach czy w szukaniu wlasne;j
racji wbrew obiektywnej prawdzie, wreszcie w naruszaniu wlasnych irracjonal-
nych zadari. Tam jest prawdziwa madro$¢, gdzie pouczenia odpowiedzialnych
za gming koscielng mezéw pokrywaja sig z wzorowym zyciem chrzescijaiskim
ujawniajacym si¢ w czynach, a szczegdlnie w zyczliwej i mitosnej wspétpracy
z wiernymi.

b. ZAZDROSC I KEOTLIWOSC ZAPRZECZENIEM PRAWDY (3,14-16)

14 Jakub skupia si¢ gléwnie wokét dwéch przyczyn kiécacych sie
z ,prawda’. Sg to zazdros$¢ i kiétliwos¢. Wiadomo, ze zazdro$¢ w swoich
skutkach ma moc niszczycielska. Zazdro$¢ rodzi inne grzechy, czasem nawet
zabdjstwa. Ki6tliwos¢ za$ burzy jednos¢ w Kosciele. Stwarza podloze do wza-
jemnej nienawisci. Ta za$ pociaga za soba jeszcze gorsze grzechy. Rzeczownik
eriteia przed N'T znajdujemy tylko u Arystotelesa. Tam chodzi o szukanie
wzgledéw za wszelka ceng u mocniejszego, w wiodacych partiach politycznych,
by si¢ wspia¢ jak najwyzej bezpardonowo, nie zwazajac na krzywde, ktérg
si¢ wyrzadza na drodze do wladzy. W naszym tekécie moze bardziej chodzi
o podobng postawe dazenia do rzadéw, do whadzy, co bez sprzeczek, kiétni,
wyzwisk i przewrotnych knowari jest niemozliwe. Zreszta Jakub wraca jeszcze
w 3,10 do postawy cechujacej gr. rzeczownik eriteia potaczony z zazdroscia
— zelos. W w. 14 okresla ja jeszcze precyzyjnie przymiotnik pikros — ,gorzki”,
yzagorzaly”, ,namigtny”. Zawi$¢ rodzi nienawis¢. Taka postawa jest zaprzecze-
niem tego wszystkiego, co zawiera pojecie ,,prawdy” — aletheia. Taka prawde
zaklasyfikowac trzeba do ziemskiej, zmystowej i demonicznej, czyli diabelskiej
madrosci. Nie ma ona nic wspélnego z madros$cia dana przez Boga. Czyli
nie jest w ogdle madroscia, lecz diabelskim tworem, mocno zakorzenionym
W sercu.

15-16 Jakub demaskuje niefad i zte czyny w gminie godne potgpienia.
Przyczyna tego sa wyzej w w. 14 wspomniane aspoleczne wykroczenia, za-
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17 Madro$¢ zas, ktéra pochodzi z géry, jest przede wszystkim swieta,
przynoszaca pokdj, wyrozumiata, ulegta, petna mitosierdzia i dobrych owocéw.
Nie jest tez stronnicza ani obtudna.

17 - Mdr 7,22-24

wis¢ i klétnie. Nietad — akatestia — sieje niepokdj. Wynika to z kontekstu
przeciwstawienia tego terminu do ,,pokoju”. Pokdj, ktéry jest darem Bozym,
owocem zwycigstwa nad $miercig przez Jezusa na krzyzu i Jego chwalebnego
zmartwychwstania, zostaje zakiécony przez nauczycieli zadufanych w sobie
i zadnych wladzy. Stusznie tedy Jakub nazywa ich madro$¢ pseudomadroscia,
tworem szatariskim (w. 15b). Tak jak szatan jest sktécony w sobie (dia — bolos),
tak tez zazdros¢, spory i kfétnie powoduja podzialy w spotecznosci wiernych.
Trudno doktadniej powiedzie¢, jacy to byli nauczyciele, ktérzy sieja ferment
w gminie przez swoje zachowania i niegodziwe postgpowanie. Spéjrzmy jeszcze
raz na poczatek trzeciego rozdziatu. Tam Jakub ostrzega przed pchaniem
si¢ do godnodci i funkeji nauczyciela. Do niej trzeba by¢ przygotowanym
i powotanym (3,1). W kazdym razie z naszego tekstu wynikatoby, ze powstat
juz jaki$ ferment w gminie, a Jakub za wszelka ceng chce zapobiec dalszemu
rozwojowi, réwnoczesnie wskazujac na zto juz wyrzadzone spotecznosci wier-
nych. Wyglada na to, ze w gminie koscielnej byta grupka ludzi nieb¢dacych
urzedowymi nauczycielami, ale pchajacych si¢ do tej funkeji, pociagajac za
sobg innych, co grozilo roztamem wspélnoty koscielnej.

c. ZRODEA T OWOCE PRAWDZIWE] MADROSCI (3,17-18)

17 W. 17 stanowi 3,17-18 odpowiedz na pytanie, kto wtasciwie postgpuje
zgodnie z madroscia pochodzaca od Boga, gdyz innej nie ma. Przeciez madros¢
diabelska nie jest zadna madroscia, skoro niszczy, zamiast budowa¢, zamiast
jednoczy¢, burzy, zamiast dba¢ o pokdj. Prawdziwg madros¢ pochodzaca
z gbry cechuje osiem przymiotéw. Prostota — oddana przez przymiotnik agné
(Vg: pudica), stoi w Prz 21,8 jako przeciwieristwo wykrzywionej drogi: ,,Kreta
jest droga cztowieka ktamstwa — lecz przejrzyste sa czyny czlowieka prostego”
(por. takze Ps 12,7 o stowach Bozych). W sumie chodzi o to, ze prawdziwa
madro$¢ jest tak przejrzysta jak szklo i nie znajdziesz w nim nic ktamliwego,
przewrotnego, zadnego fatszu, lecz nienaruszalna prawda.
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18" A ci wszyscy, ktérzy wprowadzaja w pokoju sprawiedliwos¢, dokonuja
zasiewu pokoju, ktéry wyda owoce sprawiedliwosci.

18 - 1z 32,17

Cztowieka o prawdziwej madrosci cechuje nadto mitos¢ do pokoju, taki
cztowiek jest ugodowy, unika konfliktéw. To wszystko znaczy przymiotnik
eiréniké — ,,pokdj czynigcy”. Czlowiek pokoju potrafi ustapié, przyznaé racje
drugiemu, gdy jest stuszna, a nie uporczywie forsowaé swoje poglady, nie-
stuszne, niesprawdzone i godzace w tad zycia spolecznego (gr. epicikeés, Vg: su-
adibilis — chetna). Nastepne dwa okreslenia sa potaczone przez facznik kai.
Znaczy to, ze stanowig jedng pare. Wiadomo, co znaczy dla Jakuba przykaza-
nie milosci blizniego, mieszczace w sobie mitosierdzie — jako najwyzszy ideat
tego nakazu, zblizajace nas do mitosiernego Boga. Taka postawa cztowieka nie
moze by¢ bezowocna w dobre czyny. Nastepne okreslenie adiakristos ttumaczy
si¢ zazwyczaj albo w zaleznosci od 1,6 ,,niewatpiaca”, albo od 2,4 ,bezpartyjna’”,
ale takze jako ,dobroduszna’, lub tez jako przeciwiedstwo ,,dwulicowosci”,
o ktérej jest mowa w 3,9 (tak np. M. Dibelius, F. Henick). Moze kontekstowi
najbardziej odpowiada sens nadany temu pojeciu przez Klemensa Aleksan-
dryjskiego, ktdry przydziela péjscie adiekritos milosci w znaczeniu ,nieczy-
nigca réznic”. Jakub potgpia kult osoby, a domaga si¢ réwnego traktowania
wiernych wspélnoty koscielnej. Majac to na uwadze, chyba Jakubowi o to
chodzi. Tak zreszta $w. Hieronim zrozumiat intencj¢ Jakuba, ttumaczac non
indicens. Ostanie okreslenie jest bardziej jednoznaczne: anypokritos, Vg: sine
simulatione — ,bez hipokryzji”, ,prostolinijna”. Taka jest madro$¢ autentyczna.

18 Owszem, mozna znalez¢é w tym wierszu idee taczace poprzedni ze-
spot okreslen madrosci. Tu podwéjny rzeczownik eiréne, za$ w w. 17 eirénike,
przymiotnik otwierajacy zreszta zesp6t dalszych szesciu okreslen. Na tacznos¢
z poprzednim tekstem wskazuje takze tacznik nawiazujacy de — ,za$”. Czyli
»owocem sprawiedliwosci” jest owoc owej sprawiedliwosci (dikaiosyné — iu-
stitia), ktdra prawdziwa madro$¢, madroéé z géry, z jej przymiotnikami opi-
sanymi w poprzednim w. 17 i 18. W w. 17 podmiotem jest madro$¢. Zas w. 18
podmiotem sg owi chrzedcijanie, m¢zowie gminy koscielnej, ktérzy starali sig
zdoby¢ tylko taka madros¢. Znakami i $wiadectwem jej jest whasnie ,,sianie”
pokoju? Od tych, ktérzy mituja pokdj i go strzega. Jakie ma tu znaczenie
pojecie sprawiedliwosci, o ktdrej poprzednio nie byto wzmianki. Analizujac
podobne zwroty, jak karpos sophias — ,,owoc madrosci” (Syr 1,58) czy karpos
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4 ! Skad si¢ biora wojny i skad ktétnie miedzy wami? Czy nie z pozadli-

wodci, ktéra opanowata wasze ciato?

1 - Rz 7,23

pneumatos — ,owoc duchowy” (Ga 5,22) lub karpos rou photos (Ef 5,9) czy
karpos ergon — ,owoc dzieta” (Flp 1,22), mozna przypuszczaé, ze Jakub tu
odbiega od technicznego znaczenia ,sprawiedliwo$ci”, jak np. u $w. Pawta,
lecz wychodzi z zalozenia spotecznego, ze sprawiedliwosci spotecznej staje
si¢ zado$¢, gdy wszyscy beda na réwni traktowani, gdy nie bedzie zawisci,
sporéw i ponizenia ludzi ,drugiej kategorii” przez pyszatkéw czyniacych sig
ynauczycielami” gminy kodcielnej. Wiasnie owocem takiej sprawiedliwosci
jest pokdj, tad, wzajemny szacunek, wzajemne porozumienie, czynna mitos¢
blizniego uwidaczniajaca si¢ w przebaczeniu i mitosierdziu.

Styl w. 18 jest bardzo rytmiczny. Jakub, jakby hymnicznie okreslajac
prawdziwa madro$¢ (w. 17), konczy caly rozdzial trzeci o grzechach jezyka,
powodujacych roztamy w spotecznosci wiernych, zaklécajacy pozycie chrzesci-
janiskie. Sprawiedliwy pokéj to najwspanialszy owoc spoteczny Bozej madrosci.

2. PRZYJAZN ZE SWIATEM SKIEROWANA JEST
PRZECIW BOGU (4,1-12)

Z poprzednich tekstéw dowiedzielismy sig, ze spotecznosci koscielnej
grozi roztam, a co najmniej istnieje obawa, ze zewngtrzny tad i pokdj sa
w niebezpieczenstwie. Ostrzezenia szty zwlaszcza w dwu kierunkach. Jeden
to grozba plynaca z grzechéw jezyka, jako zfa spotecznego, drugi to pchanie
si¢ niepowotanych i nieprzygotowanych oséb do funkgji nauczyciela. Jakub
pictnuje ich postgpowanie, ukazujac, czym jest prawdziwa madros¢, madrosé
Boza. O tym méwit w trzecim rozdziale. Jakubowi jednak wydawalo sig, ze
nie odpowiedzial jeszcze na pytanie, dlaczego tak jest. Poprzednio ilustrowat
stan rzeczy, jak jest, jak nie powinno by¢ i jak powinno by¢. Juz na poczatku
czwartego rozdziatu sygnalizuje, o czym bedzie informowat wiernych, w jakim
kierunku pdjda jego katechetyczne przestrogi. Stad pytanie: Skad biorg si¢
wojny i walki wéréd was? Rozdziat czwarty w sumie jest przejrzysty, jednakze
trudno tu méwic o jakimsg systematycznym uktadzie. Z drugiej strony Jakub
nawiazuje w kilku waznych tematach do poprzednich dociekan. W w. 4,2 n.
napotykamy na motyw modlitwy btagalnej i prosby (por. 1,6), na pot¢pienie
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zafascynowania si¢ tym, co $wiatowe i $wieckie (4,4; por. 1,24), na motyw
pokory (4,6.9b; por. 1,9), wreszcie na temat mitosci blizniego przewijajacy
si¢ takze czesto w sposdb posredni przez cale pismo (zob. szczeg. 4,11; por.
2,13-16). W sumie jednak Jakub nawiazuje do poprzedniego rozdziatu takie
tematycznie, koriczac ten rozdzial katechetycznym apelem, nawotujacym do
wzajemnego szacunku i porozumienia, ostrzegajac przed sadzeniem drugiego
cztowieka i oczernianiem.

Fragment 4,1-12 wyrdznia si¢ takze przez forme literacka od innych po-
uczen katechetycznych. Nie jest to czysty rodzaj tzw. tablic domowych, gdyz
brak wtasciwie pouczen dla poszczegélnych stanéw. Nasz fragment bardziej
przypomina tzw. katalogi wad z wydzwickiem ostrzegawczym.

Jak juz wspomniano, trudno o doktadny podzial naszej perykopy. Mozna
jednak wyrézni¢ dwie nieco odmienne czgsci. W pierwszej Jakub wskazuje
na wtasciwe Zrédto wojen, nieporozumien i wasni (4,1-6). W tym odcinku
najpierw nazywa to zrédlo po imieniu, sa to egoistyczne namietnosci tak
dalece zakorzenione w sercu czlowicka, ze zamiast przynosi¢ jakie$ korzysci, sa
skazane na frustracjg i niepowodzenie (4,1-3). Namigtnosci powoduja zaslubiny
ze §wiatem, a to znaczy zdrada Boga, ktéry pragnie calego cztowieka (4,4-6).
Po tych ostrych stowach Jakub stawia stanowcze postulaty etyczne. Trzeba
odwrdcié si¢ od diabta i nawrdci¢ si¢ do Boga. On jedynie jest s¢dzig kazdego
czlowieka (4,7-12).

Jak juz zaznaczono, Jakub rozpoczyna swoje wywody od pytania, jakie
sa przyczyny wasni i roztaméw w gminie koscielnej. Nie zostawia jednak tego
pytania bez odpowiedzi. O tym traktujg pierwsze trzy wiersze.

A. PRZYCZYNY WASNI I ROZEAMOW W GMINIE KOSCIELNE] (4,1-3)

1 Z odpowiedzi na pytanie, skad biora si¢ roztamy w gminach kosciel-
nych, do ktérych ma dotrze¢ pismo Jakuba, wynika, ze tu chodzi o zasad-
nicze przyczyny wewnetrzne, a nie zewngtrzne. Jakub nazywa je hédonai
(Vg: concupiscientia — ,namigtnosci). Rzeczownik ten jednak nie nawiazuje
do en hymin, jakoby en $wiadczyto o wnetrzu cztowieka. ,,Posréd was” (tak
nalezatoby ttumaczy¢) ma na uwadze spotecznos¢ wiernych. Namigtnosci
staja si¢ powodem najpierw roztamu w samym czlowieku, w jego duszy.
Jest to rodzaj schizofrenii duszy, ktéra ujawnia si¢ pézniej w zewngtrznym
zyciu spolecznym. Takie sa owoce fatszywej madrosci. Skrzetnie dobrane
pojecia z dziedziny militarnej maja wiernym uzmystowi¢ powagg zagrozenia
roztamem wéréd wiernych. Burzycielami sg przede wszystkim owi wyzej
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2 Pozadacie, a nie macie, zabijacie i zazdroscicie, a niczego nie osiagacie.
Prowadzicie walki i spory, a nic nie posiadacie, gdyz si¢ nie modlicie.

3 Prosicie, a nie otrzymujecie, gdyz 7le prosicie, pragniecie tylko zaspo-
koi¢ wasza pozadliwos¢.

wspomniani ,nauczyciele” szukajacy wlasnej chwaly, a nie dobra i tadu
spotecznego.

2 Jakub w tym wierszu nie zwaza na jaka$ hierarchi¢ zta. Mord, jako
najwicksza zbrodnia, mégtby whasciwie zakoniczy¢ falangg ztych czynéw.
W kontekscie innych ztych czynéw chyba nie chodzi o przypadki zabdjstwa.
Jakub wyraza tu mysli, kedre napotykamy takze w Mt 5,21 n. oraz 1 J 3,15.
Autor pragnie czytelnikom uzmystowi¢, jak dalekosi¢zne i zgubne skutki po-
woduje niezgoda, zawi$¢ i wrogos¢. Wszystko to rodzi si¢ wewnatrz czfowieka,
a objawia si¢ najpierw we wszelkim rodzaju pozadania: , pozadacie”. Nigdy
cztowiek nie zaspokoi swoich ztych namigtnosci. Skutek bedzie odwrotny:
»a nie macie”. Nast¢puje pewne stopniowanie: ,,zabijacie i zazdroscicie”. Tu
chodzi o wszelki rodzaj ,,zabijania”. Mozna przeciez czlowieka zniszczy¢ przez
fatszywe oskarzenia, przez oszczerstwa, przez niegodziwe wykorzystanie go
w pracy, przez rozbicie matzefistwa czy zgubne wptywy na wychowanie mto-
dziezy i dzieci, ,dobijajac” jakby w ten sposdb rodzicéw. ,,Zazdro$¢” réwniez
posiada moc niszczycielska. Erazm z Rotterdamu czytat phoneite — co znaczy
ynienawidzi¢”, zamiast phoneuete — ,zabija¢”. Podobnie pézniej Luter. Majac
jednak na uwadze zalezno$¢ Jakuba od tradycji Jezusowej, a szczegdlnie od
Kazania na Gérze w wersji $w. Mateusza, bardziej logiczne jest pozostaé przy
phoneuete. W parze z zabijaniem idzie zazdros¢. Podobnie jak poprzednio sku-
tek jest odwrotny: ,,a nie mozecie osiagna¢”. Wreszcie trzecia para §wiadczaca
o sktéconym stanie gminy koscielnej: ,walczycie i prowadzicie spory”. I znéw
odpowiedz jest negatywna. Nic si¢ z tego nie ma. Wystarczy przypomnieé
sobie tragedie spoleczne, rodzinne, osobiste, religijne. A walka klas spofecz-
nych, partii politycznych do czego doprowadzita? I znéw wystarczy spojrze¢
na obecne rzady petne obietnic bez realizacji.

3 Jaki jest zasadniczy powdd pozadliwosci, zadzy i szukania przyjemnosci
i rozkoszy przynoszacych niezadowolenie, frustracje i rozczarowanie? Jakub
odpowiada na to jednym zdaniem: ,,albowiem nie prosicie”, a jesli prosicie ,,to
zle prosicie”. Btad i zto polegaja wigc na tym, ze z Zycia spolecznego, a nawet
koscielnego pragnie si¢ usunaé Boga i — jak to dzisiaj znéw przezywamy —
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4 Cudzotoznicy, czyz nie wiecie, ze przyjazi ze $wiatem stwarza nie-
przyjazii z Bogiem? Kro tedy chcialby zawrze¢ przyjazi ze $wiatem, staje si¢
wrogiem Boga,

»krzyz”, znak naszego zbawienia. Jak moze nastapi¢ sanacja, uzdrowienie, tad
w sercach przewrotnych, napetnionych namigtnosciami, bez Zbawiciela Jezusa
Chrystusa? Tam, gdzie nie ma modlitwy, tam nie ma Boga. Widocznie gmina
koscielna zapomniata o tym, ze istnieja tylko jedne drzwi, do kedrych nalezy
Bég i otwarte serce Zbawiciela (Mt 7,7; 1 P 5,7; Flp 4,6; Ps 37,5). Niekt6rym
cztonkom gminy koscielnej wydawato sie, ze przeciez si¢ modla. Widocznie
brali udziat w réznych liturgicznych nabozeristwach. Okazuje si¢ jednak, ze
ich modlitwa byta egocentryczna, mysleli o zaspokojeniu swoich namigtnosci.
Jest to mocne oskarzenie ze strony Jakuba. A moze to byta tylko modlitwa
na pokaz, a intencja zta. W kazdym razie nie modlono si¢ w imi¢ Jezusa ani
by spetnita si¢ ,wola Boza w niebie i na ziemi” (por. takze modlitwe Jezusa

w Ogréjcu: Mk 14,36).

b. NIEBEZPIECZNA PRZYJAZN (4,4-10)

Ten krétki fragment kontynuuje poprzednie mysli o lubieznym zaspo-
kajaniu wlasnych namigtnosci, czyli o zyciu bez Boga, a to autor nazywa
cudzoléstwem. Druga czg$¢ (4,7-10) to nawolywanie do nawrécenia, do opa-
mi¢tania si¢ i kornym unizeniu si¢ przed Panem, gdyz tylko taka postawa moze
przywréci¢ fad moralny w gminie koscielnej, a w sercu kazdego jej czlonka
oczyszczenie z brudu grzechu i pojednanie z Bogiem.

3. BOG PRAGNIE CAEKOWITEGO ODDANIA SIE CZEOWIEKA
(4,4-6)

4 Dostownie nalezaloby poczatek w. 4 ttumaczy¢ Wy cudzotoznice”. Gr.
moichalides wystepuje tylko w rodzaju zedskim. Skoro chodzi o odstepstwa
od Boga, mozna takze thumaczy¢: ,\Wy wiarolomni” — i odnosi si¢ do kazdego
cztonka gminy, kt6ry lekcewazy Boga, a zwiazat si¢ ze $wiatem. Autor wyraza
tu przekonanie Starego Testamentu, ktéry naréd wybrany czesto okreslat
jako oblubienic¢ Boga. Kazde odstgpstwo od Boga bylo wigc pigtnowane
jako duchowa niewierno$¢, okreslane pojeciami cielesnego nierzadu (por. np.



69 Jk 4,5

5 Motze uwazacie, ze na prézno Pismo méwi: ,Zazdro$nie pragnie du-
cha, ktéremu kazat w nas przebywa¢”.

Iz 54,5; Jer 3,20; Oz 9,1). Nowy Testament stosuje podobne okreslenia (por.
np. Mt 16,4; Mk 8,38). W listach $w. Pawla Kosciét jest oblubienica Chry-
stusa (por. np. 2 Kor 11,1-2; Ef 5,24-28; nadto Ap 19,7; 21,9). Powinien wiec
zachowad wierno$¢ Chrystusowi. W sumie kazda zdrada w malzenstwie jest
grzechem przeciwko mitosci, ktéra matzonkowie slubuja przed obliczem Boga.
Z tego wynika, ze przyjazn ze $wiatem, ktéry mitujemy zamiast Boga, rodzi
nieprzyjazi z Bogiem. Nalezaloby si¢ jeszcze zastanowié¢ nad tym, jak Jakub
rozumie w tym tekécie pojecie gr. kosmos — ,$wiat”. Grecy widzieli w kosmosie
pickno i tad, a gwiazdy, ksi¢zyc, storice, w ogéle wszelkie stworzenia sa jego
ozdoba. Pojeciowo$¢ ta zawiera si¢ w naszym spolszczonym rzeczowniku ,ko-
smetyka”. Podobnie patrzy tez Biblia na kosmos, przy czym podkresla bardziej
niz grecka kosmologia stworzenie $wiata przez Boga. Wszystko, co wyszto
z rak Bozych, jest dobre, pickne i harmonijne (por. Rdz 1,1; Ps 50,1; 90,2;
Prz 30,4). Jesli chodzi o Nowy Testament, podziela on podobne poglady (por.
np. Dz 17,24; Hbr 11,3). W Nowym Testamencie dochodzi tez czgsto do glosu
posrednictwo Chrystusa w stworzeniu wszech$wiata. Przy czym czasowniki,
jak ktizein, poiein, gignomai odgrywaja odpowiednia role (por. np. J 1,3; Kol
1,15-17; Hbr 1,2b). W 1 Kor 8,6 $w. Pawet podejmuje stoicka formute pante-
istyczna, nadajac jej jednak chrzescijafiskie znaczenie (di hou ta panta — to jest
przez Chrystusa wszystko z domy$lnym , powstato”). Zwlaszcza w Ewangelii
Janowej kosmos odnosi si¢ do $wiata ludzi, a szczegdlnie ztych. Ksieciem tego
$wiata jest sam diabet (J 12,31; 14,30; 16,11), a $w. Pawel nazywa go ,bogiem
tego $wiata” (2 Kor 4,4). Ten zly $wiat jednak przeminie (1 Kor 7,31; 11, 32;
1] 2,17). Wydaje sig, Ze w tym ujemnym znaczeniu méwi tez Jakub o $wiecie.
Zreszty przeciwstawia go Bogu. Przyjazni z takim $wiatem doprowadza do
nieprzyjazni z Bogiem.

5 Jakub si¢ga do Pisma, aby udokumentowaé poprzednia teze. Nie-
stety nie jest to ani dostowny cytat, ani aluzja do jakiegos tekstu podob-
nego. Nie jest wigc wykluczone, ze Jakub zdanie to wyczytat w jakim§ pismie
judaistyczno-hellenistycznym, uwazanym za ksiege $wigta lub profetyczna.
Z podobnym przypadkiem spotykamy sie w Jd 9 n. 14, gdzie znajdujg sie
cytaty z apokaliptycznych ksiag. Jest jednak réznica. Juda nie wprowadza
tego cytatu formula: ,Pismo méwi”. Znéw w Pierwszym Liscie Klemensa
23,3, powstatym okoto 95 r. po Chrystusie, spotykamy si¢ z wprowadzeniem
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¢ Dlatego daje tym wicksza taske i poucza: ,Bdg sprzeciwia si¢ pysznym,
pokornym zas faske daje”.

6 - Wj205

»Pismo méwi” do pewnego tekstu profetycznego. Ten sam tekst przytacza
réwniez Drugi List Klemensa 11,2, wyprzedzajac go formula ,,Stowo proroc-
kie”. Na te tematy rozwodzit si¢ juz M. Dibelius. Jak wiemy ze wstepu, jego
komentarz do Listu §w. Jakuba wywart wielki wptyw na nast¢pne komentarze
niemalze do dnia dzisiejszego. Sa tez inne propozycje. Jakub w tym zdaniu
wyraza jeden z naczelnych pogladéw Starego Testamentu, zasygnalizowany
juz w pierwszym przykazaniu dekalogu: ,Nie bedziesz miat obcych bogéw
przede mng”. W kazdym razie Jakub apeluje ponownie do rozsadku, przypo-
minajac cztonkom gminy koscielnej poczatki ich wiary od chrztu $w. Wtedy
zamieszkat po raz pierwszy Duch Swiety w sercach wiernych, przytaczajac je
do Boga, a odrywajac je diabtu i wszelkiemu ztu. Ale zto bedzie starato si¢
wréci¢ i zaja¢ miejsce Ducha Bozego. Cztowiek jednak moze liczy¢ na pomoc
Boga w walce z namigtno$ciami i pokusami tego zdeprawowanego $wiata.
»Zazdro$¢”, o ktorej tu mowa, wyplywa z mitosci Boga do czlowieka, ktérego
stworzyt dla szczgsliwosei wiecznej, dla nieba.

6 Wiersz szésty jest jakby odpowiedzia na poprzednie pytanie. Kto
uzna, ze Bég pragnie jego dobra, otrzyma faske. Pysznym, zarozumiatym,
szukajacym siebie Bég si¢ przeciwstawi (por. Prz 3,34; Job 22,29; Mt 23,12;
1 P 5,5). Pycha to nie tylko wynoszenie si¢ nad innych ludzi, ale gtéwnie
zatracenie wszelkiego krytycyzmu wobec siebie. Cztowiek pyszny nie widzi
wiasnego grzechu. Nie bez powodu pisarz chrzescijaniski Teofilake okredlit ja
jako: ,twierdze i szczyt wszelkiego zta”. Pycha moze doprowadzi¢ do zgubnego
finatu. Zarozumiali nie mieli potrzeby jakiejkolwick pomocy. Dla takiego
czfowieka upokorzeniem by byto, gdyby o takowa prosit lub przyjat. Na tym
polega jego tragizm, gdyz uwaza, ze B6g mu nie jest potrzebny. W tym kon-
tekscie nalezy tez widzie¢ przeciwstawienie do pychy — i to jest pokora. Nie
jako unizenie, jako stuzalczo$¢ przewrotna czy ktamliwe plaszczenie sig, lecz
jako krytyczne spojrzenie na wlasna niemoc wobec zta. Pokora tedy szuka
pomocy u Boga, prosi o nia i znajdzie ja w mitosci Boga do niego. Te mifos¢
okazat, dajac nam swojego Syna, ktéry zstapil z nieba na ziemie dla naszego
zbawienia.
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7 Badzcie wiec poddani Bogu, a sprzeciwiajcie si¢ diabtu, a opusci was.

8 Szukajcie bliskosci Boga, by On zblizyt sic do was. Obmyjcie rece,
grzesznicy, 1 oczy$écie serca, wy wszyscy, ktérych dusza jest rozdarta.

9 Cierpcie, smuccie si¢ i ptaczcie. Smiech wasz niech si¢ w smutek ob-
réci, rado$¢ w przygnebienie.

10" Uniicie si¢ przed Panem, aby was wywyzszyt.

7 - Prz 3,24 (LXX)
8 - 1P 59

9 - tk 6,25

10 - Mt 23,12

7 Koncowy apel nawiazuje do poprzednich my§li wyrazonych w formie
paralelizmu drabiniastego, z tym ze w tym wypadku teza pozytywna (pod-
dajcie si¢ Bogu) wyprzedza negatywna (przeciwstawiajcie si¢ diabtu). Trzeci
czton klimaksu stwierdza skutek realizacji apelu (diabet ucieknie od was: por.
Ef6,12; 1P 5,8-9).

8 Dalsze stowa ukazuja droge do tej glebokiej przemiany w ludzkich
sercach, od pychy do pokusy. Trzeba sig zblizy¢ do Boga i wtedy On sig zblizy.
Jakub stawia az cztery warunki, zeby mogto dojs¢ do spotkania z Bogiem.
Trzeba by¢ czystym, to jest pierwszy warunek, wtedy i On si¢ zblizy. Wtedy
i ,Krew Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, oczysci nas ze wszelkich grzechéw”
(1] L7). Po oczyszczeniu Jakub przechodzi do pozytywnego apelu. Trzeba
zwalczad sktonnosci do grzechu i przesta¢ samego siebie kocha¢ (por. J 17,195
Rz 1,4; Ga 5,24; 1 P 3,15; Hbr 12,14), a rozpoczaé zycie §wigte. Znaczy to —
catkowicie odda¢ si¢ Bogu (por. 1 Kor 6,19).

9 Dazenie do $wigtosci bedzie wtedy mozliwe, gdy uznamy, ze bez ,Boga
ani do proga”. Przypomina si¢ $w. Pawet, ktéry napisat trakeat o przemijal-
nosci tego $wiata. Bardzo szybko §miech moze zamienic si¢ w ptacz, a rados¢
w depresje.

10 Trzeba w koricu uzna¢ swojg nico$¢ i swoja absolutng zalezno$¢ od
Boga. Czasem potrafimy si¢ korzy¢ przed ludZmi, zwtaszcza gdy od nich je-
stesmy zalezni. Bég nie chee fatszywej pokory, lecz pokory ptynacej z mitosci.
Jesli Jezus Chrystus si¢ upokorzyl, przyjat przeciez nasze cztowieczedstwo, to
dat nam tez przyklad, jak nalezy postgpowac jako chrzescijanin. Nie bez po-
wodow $w. Pawet wprowadza jeden z najwigkszych hymndw chrystologicznych
NT w taki to sposdb: , To dazenie, ktére byto w Jezusie Chrystusie, niech i was
ozywia” (Flp 2,4). Hymn w pierwszej strofie méwi o ,kenozie Jezusa”, o ,,Jego
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I Bracia, nie narzekajcie jedni na drugich. Kto bowiem narzeka na
brata swego lub potepia go, uwtacza Panu i osadza Prawo. Osadzajac Prawo,
nie postepujesz wedtug Prawa, lecz stajesz si¢ s¢dzia.

12 A przeciez tylko jeden jest Prawodawca i Sedzia, posiadajacy moc
zbawienia i potepienia. A ty, kim jestes, Ze osadzasz blizniego?

postuszeristwie az do $mierci krzyzowej”. ,,Dlatego tez Bég Go wywyzszyt”
(Flp 2,5-10). Wywyzszenie cztowicka to wyjatkowa taska Boga. Przeciez Bég
moglby nas grzesznikdéw i pyszatkéw zostawi¢ w blocie zepsucia. A przeciez
ozdabia nas cnotami zdobytymi przez unizenie si¢ Jezusa (2 Kor 5,21; Rz 8,1),
czyniac nas dzie¢mi Bozymi (Rz 8,15; 1] 3,1). Wydzwiekiem bardzo pozytyw-
nym autor listu koriczy traktat o niebezpieczenstwie, jakie przynosi zwiazanie
si¢ cztowieka z tym $wiatem (4,4).

4. KTO MA PRAWO DO SADZENIA (4,11-12)

Biblia Tysiaclecia dwuwiersz w 4,11-12 zatytutowata: Grzechy przeciw
milosci blizniego. Jest to zbyt ogdlne okreslenie, skoro te grzechy sa nazwane
po imieniu. Chodzi przeciez o niesprawiedliwe sady. Jakub ma chyba takie
na uwadze publiczne sady. Po ostrzezeniu (w. 11) nast¢puje uzasadnienie teo-
logiczne: kto jest jedynym prawodawca.

11 Kto drugiego sadzi i oczernia, zle o nim méwi, grzeszy przeciw Prawu.
Gdzie jego pokora, o ktérej méwit w. 102 Do sadzenia drugiego prawo ma
tylko Bdg, jako jedyny prawodawca. Chrzescijanie, bo o nich jest mowa (,,bra-
cia”), powinni wypetnia¢ Prawo, a nie go stanawia¢. Skoro Jakub tak czgsto
o tym méwi i ciggle nawraca do podstawowego Prawa mitosci blizniego (por.
Kpt 19,15-18, Jk 1,19-21; 26 n.; 3,1-4,12; 5,9), to ta sprawa lezata mu bardzo
na sercu.

12 Bég ustalit Prawo i tylko On moze by¢ sedzia. Jako sedzia, ma moc
nas zbawi¢. A przeciez tego Bog chce. Jakub jednak ostrzega wiernych przed
grzechami przeciw mitosci blizniego i dlatego dodaje, ze Bog tez moze surowo
kara¢ grzesznika, ktdry si¢ wywyzsza i czyni si¢ sedzia: ,Kto si¢ wywyzsza,
bedzie ponizony” (Lk 14,11). Kim my jeste$my, ze mamy czelno$¢ potgpiad
drugiego cztowieka, krzywdzi¢ go i ponizaé¢? Tym pytaniem Jakub koriczy
krotki wywdd o sadzeniu bliZniego.
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B A teraz wy, ktérzy méwicie: ,Dzi$ albo jutro udamy sie do miasta,
zatrzymamy si¢ tam przez rok, bedziemy uprawia¢ handel i czerpaé zyski”.

A czy wy wiecie, co w ogéle jutro bedzie si¢ dzialo? Czymze jest wasze
zycie? Dymem jestescie, ktéry na chwilg si¢ pokazuje i zaraz znika.

14 - Prz 27,1

VIII. ZEUDNA PEWNOSC SIEBIE (4,13-5,6)

Czg$¢ 4,13-5,6 zawiera dwa traktaty zapisane w stylu profetycznej mowy
sadowe;j. Pierwszy traktat (4,13-17) skierowany jest przeciw bogatym kupcom,
kt6rzy zapomnieli o Bogu, a ufajg sobie, pewni zysku, powodzenia i bogac-
twa. Jakub juz dwukrotnie problem ze§wiecczenia poruszyt (por. 3,15; 4,1-
4). Obecnie jeszcze bardziej konkretnie przemawia. Drugi traktat (5,1-6) to
biada wypowiedziane skorumpowanym bogaczom, przypominajace im ich
haniebny koniec. Kazdy traktat rozpoczyna si¢ wprowadzeniem: , A teraz wy”.
Znamienne tez jest dla tych traktatéw, ze brak nawotywania do nawrdcenia.
Znaczyloby to, ze sad Bozy ich juz dosiggnat.

1. BIADA EGOISTOM (4,13-17)

13-14 Wprowadzenie ,a teraz my” (age nyn) — autor podobnie jak klasycy
greccy wprowadza tym zwrotem nowy temat. A wigc 7yn — ,teraz” nie ma
znaczenia czasowego. Gr. age za$ taczy sie z liczbg mnoga. Jakub pozwala
samym kupcom méwi¢, nasladujac w ten sposéb grecka diatrybe. Kupcy
wybieraja si¢ w krétkim czasie (dzi$ albo jutro) do jakiego$ miasta. Tu nie
tyle chodzi o jakie$ konkretne miasto, tylko o okreslenie dogodnego miejsca
handlu, w ktérym mozna si¢ takze diuzej zatrzymaé. Gr. rzeczownik eniauton
oznacza na og6t rok w Scistym znaczeniu (por. np. Hbr 9,7.9; 10,1.3). Tu raczej
chodzi o dtuzszy czas, podobnie jak poprzednio nie chodzito o konkretne
miasto. Czasowniki ,péjdziemy”, ,zatrzymamy si¢” i ,rozpoczniemy han-
dlowa¢” zmierzaja do jednego celu: ,i bedziemy ciggnaé zyski”. Wtasciwie
jest to normalna sprawa dla uczciwych handlarzy, ktérzy podobnie jak inne
zawody zarabiali na zycie, na utrzymanie rodziny i dla lepszego standardu
zycia. Do tego kazdy ma prawo. Biada wypowiedziane przez Jakuba dotyczy
pewnosci siebie, zarozumiatosci, snucia planéw bez Boga. To juz wynika z w.
14, méwiacego o przemijalno$ci uzyskanych débr. Dzisiaj je posiadasz, a jutro
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15 Powinniscie zupetnie inaczej méwié: ,Jezeli Pan zechce i pozwoli
nam zy¢, zrébmy to lub owo”.

16 A wy dotychczas chelpiliscie si¢ w swojej zarozumialosci. A takze
samochwalstwo jest godne potepienia.

17" Kazdy wiec, kto méglby godnie postepowaé, a nie czyni tego, ten
grzeszy.

' A teraz wy bogacze. Zaplaczcie, lamentujac z powodu utrapier, jakie
5 na was przychodza.

2 Bogactwo wasze pierzchlo, a szaty wasze zgryzty mole.

3 Wasze zloto i srebro zardzewiato, a ich rdza bedzie swiadczyta przeciw
wam i pozre ciata wasze jak ogien. Nagromadziliscie skarby na koniec waszych

dni.

1 - Lk 6,24

juz moze ich nie by¢. W koncu pada egzystencjalne pytanie: Czym whasciwie
jest ludzkie zycie i jak dtugo ono trwa?

15-17 Co czyni¢ w takiej sytuacji? Trzeba si¢ upokorzy¢ i oddac si¢ cal-
kowicie w rece Pana. Ale tego wielu czlonkédw gminy nie czyni, cho¢ wie,
ze takie postgpowanie jest zle i jest grzechem. Nie po raz pierwszy zreszta
Jakub o tym méwi (1,9 n.; 1,26; 2,1nn.; 3,1-3.9-18; 4,11 n.). Wyznanie wiary
to ukazanie wiary czynéw.

2. BLISKA RZECZYWISTOSC ,DNIA PANA” (5,1-6)

1 Drugie biada, réwniez rozpoczete przez ,A teraz wy”, odnosi si¢ do
bogaczy. Obecnie autor listu przemawia do nich. Niebezpieczedistwo bogac-
twa jest czgstym tematem Biblii. Bogaczy (gr. plousioi) szczegdlnie psalmy
obrazowo okreslaty: ,wynosza si¢” (Ps 73,12). Wydaje im sig, ze ,,stoja na moc-
nych fundamentach jak zamek” i czynia, co chca, nie przebierajac w srodkach
(Ps 73,4.7). Wymowna jest przypowie$¢ Jezusa o bogaczu Lazarzu (Lk 12,16-
21). Jakub ostrzega bogaczy, gdyz nieuniknione s nieszcze¢scia i udreki. Weedy
nastapi jeden wielki lament i ptacz.

2-3 Céz z bogactwa zostanie? Jakub postuguje si¢ tu trzema obrazami
wskazujacymi na trzy gtéwne zrédta bogactwa. Pierwsze to zboze. Drugie
to szaty. Wystarczy tu wskaza¢ na przyktad Jézefa egipskiego, ktéry swoim
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4 Oto zaplata robotnikéw, ktérzy zeli wasze pola, zatrzymana przez was,
podnosi glos, a wotanie to doszto do uszu Pana Zastepdow.

5 Zylidcie w rozkoszach na ziemi i w dostatku i tak utuczyliscie swe
serca na dzien rzezi.

¢ Wydaliécie wyroki, zabiliscie sprawiedliwego, a nie stawial wam
oporu.

4 - Kpt19,12; Pwt 24,15; Syr 34,12 n.

braciom podarowat po kilka ich kompletéw (Rdz 45,22). Tak cenne zrédto
bogactwa stanie si¢ fupem moli (gr. sezobratos, por. Mt 6-19). Trzecie bogactwo
to ztoto. Co najmniej w takiej kolejnoéci wylicza je Jakub. Pewnie, ze ztoto
i srebro nie rdzewieja. Tu jednak rdza (katiastai) ma ogdlniejsze znaczenie. Nie
ma stalego i niezniszczalnego bogactwa. Ono skieruje si¢ przeciw wlascicielowi
i zniszczy jego ciato, to jest jego samego, podobnie jak ogien cztowicka moze
spali¢. Skarby zgromadzone przez bogaczy w dniach ostatecznych stang si¢
przyczyna potgpienia i nieuniknionego sadu Bozego.

4 Jakub obecnie porusza temat nieuczciwego dorabiania si¢ majatku,
a czyni to w sposéb bardzo konkretny i oskarzajacy zarazem. Zatrzymana
zaptata robotnikom wota o pomste¢ do nieba, jak ongi$ niewinna krew Abla
(Rdz 4,10) i grzechy Sodomy (Rdz 18,20). A przeciez sam Jezus wyraznie
powiada, ze ,godzien jest robotnik swojej zaptaty” (por. Lk 10,7). ,Pan Za-
stepéw” juz ustyszal wotanie robotnikéw. Okreslenie Boga wzigte z Iz 5,8
n., a wystepujace takze w innych tekstach ST (Wj 2,23; 1 Ktl 9,165 Ps 17,7),
w NT zjawia si¢ tylko w naszym tekscie oraz w Rz 9,29 w cytacie z Iz 1,9. Tak
dobrane okreslenie Boga uzmystawia Jego wszechwiedze, majestat i potege.

5-6 Trzema synonimami autor pisma wyraza egoizm bogaczy, stojacy
w kraficowym przeciwieristwie do zniwiarzy i innych robotnikéw wykorzysta-
nych i krzywdzonych przez swoich pandéw. Pierwsze okreslenie, ,zyliscie w do-
statkach”, ma uzupetnienie: ,na ziemi”. Ale to si¢ koriczy. Drugie, ,,oddaliscie
sie rozkoszy”, $wiadczy o zaspokojeniu zmystéw, o rozkoszach i upodobaniu
w nich. Trzeci czasownik, ,utuczyliScie swe serca”, wskazuje na obzarstwo
i opilstwo bogaczy. Tak jak bezmyslne bydto si¢ tuczy, tak bogacze przygo-
towali sobie rzez, to jest surowy i potepiajacy wyrok ,Pana zastepéw”. Jesli
rozumiemy w. 6 dostownie, to sprawiedliwym jest cztowiek niestusznie przez
bogaczy lub tez przekupionych s¢dziéw osadzony. O tym pisali juz prorocy ST
(por. np. Am 5,12; 6,12; Mich 3,1-3, 9 n.). Jakub raczej nie myfli tu o faktycz-
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7 Bracia! Badzcie cierpliwi az do przyjécia Pana. Czyz rolnik nie czeka
cierpliwie na cenny plon ziemi, dopdki nie spadnie deszcz wezesny i pozny?

8 Badicie i wy cierpliwi. Umacniajcie serca wasze, gdyz przyjscie Pana
juz jest bliskie.

nym zabijaniu, lecz 0 moralnym, zwigzanym z fizycznym uciskaniem ubogich,
ludzi uczciwych, po prostu ,sprawiedliwych”. Takie rozwiazanie zgodne by
byto z poprzednimi wierszami. W nich bowiem Jakub oskarzat bogaczy o to,
ze zatrzymuja stuszna zaptatg robotnikom. Zwtaszcza ksiggi madrosciowe
potepiaja takie postgpowanie, méwiac wyraznie o ,u$mierceniu” drugiego
cztowieka (por. Prz 1,10-14; Ps 36,32; Mdr 2,10-20; Syr 31,25 n.; 34,25-27).
Czy Jakub czyni w w. 6 aluzj¢ do $mierci Chrystusa? Tak zrozumiat nasz tekst
np. Ekumeniusz i Beda Czcigodny.

IX. ZACHETA DO CIERPLIWOSCI I WYTRWANIA (5,7-11)

Fragment ten stanowi rodzaj podsumowania celowosci i intengji pisma,
wskazujac na zblizajace si¢ przyjscie Pana. Jakub ukazuje Pana w calej swojej
surowosci, ale podkresla takze Jego nieskoriczone milosierdzie dla biednych,
wiernych i wzorowych chrzescijan. Z racji na zawarta tre$¢ mozemy fragment
5,7-11 podzieli¢ na dwie czgéci. Pierwsza (5,7-8) zawiera zachete do wytrwania,
kt6ra autor az trzykrotnie powtarza. W drugiej (5,10-11) autor pisma stawia
przed oczy adresatéw przyktady ogélne (prorokéw) i konkretne, to jest Hioba,
jego cierpliwos¢ i wytrwato$¢ w wierze oraz zaufanie Bozej opiece i pomocy.
Jesli chodzi o nawiazanie do poprzednich tresci, to bezposrednio tematycznie
sa to poczatkowe wiersze listu (1,2-4). Nasz fragment wzbogaca poprzednie
tresci o temat paruzji, to jest oczekiwanie Pana.

1. APEL DO ,UMOCNIENIA SERC”, GDYZ PAN JEST BLISKI (5,7-9)

7-8 Jakub odzywa si¢ do ,braci”. Sg to wlasciwie chrzescijanie gminy ko-
$cielnej, wiréd kedrych moga by¢ nie tylko ubodzy, ale i bogacze poprzedniego
fragmentu. Gr. oun (fac. igitur) nie nalezy wigc odnosi¢ tylko do poprzedniego
fragmentu. Zreszta szyk gramatyczny w tekécie oryginalnym na to nie pozwala.
Kiedy to przyjécie Pana ma nastapi¢, Jakub przedstawia na przykladzie pory
deszczowej w Palestynie. Jesienne deszcze, zaliczone do ,wczesnych deszczy”,
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9 Nie narzekajcie, bracia, jedni na drugich, aby unikna¢ sadu. Sedzia
bowiem stoi tuz przed drzwiami.

10" Bierzcie tez przyktad z prorokdw, bracia moi, z ich mestwa i cierpli-
wosci, gdy przepowiadali w imi¢ Pana.

rozpoczynaja si¢ z poczatkiem drugiej polowy listopada. Sa krétkie, ale sprzy-
jaja jesiennym zasiewom zbdz, a zwlaszcza pszenicy. Drugi deszcz, to wiosenny,
mogacy trwaé az dwa miesiace (marzec i kwiecieri). Tu juz nie tylko zasiane
zboze moze z nich korzysta¢, ale wszelkie warzywa. Oczywiscie potrzebne sa
dla drzew, a szczegdlnie dla drzew owocowych (oliwki i winogrona). Podobnie
jak rolnik oczekuje deszczu, ale takze z doswiadczenia jest pewny, ze nadejdzie,
tak tez chrzeécijanie niech si¢ uzbroja w cierpliwo$¢, albowiem przyjdzie Pan.
Niejednokrotnie Jezus méwit o krélestwie Bozym i przedstawit je jako co$
dynamicznego. Méwit o siewcy, o ziarnku, ale takze o zniwach (Mt 13,23;
por. nadto Ga 6,9; Ap 14,165 Ps 126,5). W tym krélestwie trzeba pracowad, ale
rozrdd i plon to juz sprawa Pana (1 Kor 3,6). Do przetrwania potrzebna jest
moc. O umocnieniu serc méwi sam Jezus w przypowiesci o winnym krzewie.
»Irwajcie we mnie, a ja bedg w was, abyscie przyniesli obfite owoce. Albowiem
beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie (J 15,4 n.).

9 Nadzieja na zbawienie, gdy przyjdzie Pan, moze jednak obréci¢ si¢
w nieszczedcie, jesli zabraknie w gminie kocielnej braterskiej mitosci, jesli
jeden drugiego bedzie oskarzal, na niego narzekal, bedzie chciat by¢ sedzig
drugiego. Przeciez tuz przed drzwiami stoi prawdziwy sedzia, ktéry osadzi
sprawiedliwie uzurpatoréw wladzy sedziowskiej, przystugujacej jedynie Bogu
i Chrystusowi. Jakub przypomina nam wszystkim stowa Jezusa z Kazania
na Gérze: ,Nie sadzcie, aby$cie wy sami nie byli sadzeni” (Mt 7,1; Lk 6,37).
Wprawdzie metafora stania przed drzwiami moze by¢ réznie pojeta, jako
czekanie az si¢ drzwi otworza, az kto$ zaprosi do domu, ale takze jak w naszym
wypadku, ze czas nadejscia jest bardzo bliski. Chyba Jakub chce czytelnikom
takze przypomnie¢ poglad Jezusa na Jego paruzjg, wyrazony wiasnie przez
metafore stania przed drzwiami (Mt 24,33; Mk 13,29).

2. PRZYKEADY CIERPLIWOSCI I WYTRWANIA (5,10-11)

10-11 Wida¢, ze Jakub doskonale orientuje si¢ w losach, ktére spotkaty
prorokdéw za ich prorokowanie ,w imi¢ Pana”. Szczegdlnie Jeremiasz doznat
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' Przeciez blogostawimy tych, ktérzy wytrwali. Styszeliscie réwniez
o wytrwalosci Joba, styszeliscie tez o jego kocu danym mu przez Pana, pet-
nego mifosierdzia i litosci.

1 . Dz 12,12; Job 42,10-17; Ps 103(102)8; 111(110)4

tyle krzywd, ponizenia i cierpied wlasnie z powodu przepowiadania w imig
Jahwe. Warto tu wspomnie¢ o jego wymodwienia sig, ze jest jakala, ze jest
miody, niedo§wiadczony (zob. Jer 1, fragment o powotaniu Jeremiasza na
proroka narodéw). Wprawdzie Jakub nie méwi o tym wyraznie, ale gmina
koscielna, to nie chrzescijanie nawrdceni z poganistwa, wiedziata przeciez, jakie
losy spotkaty prorokéw. Drugi przyktad to posta¢ Hioba. Cickawa rzecz, ze
wiasciwie dopiero Jakub postuzyt si¢ przykltadem Hioba, nawiazujacym do
cierpliwosci, ufnosci, wiary i nadziei. Bég wynagrodzi taka cierpliwo$¢. Autor
Listu do Hebrajczykéw chwali wiare Abrahama i calej falangi $wietych ST.
Ezechiela ukazuje jako cztowicka sprawiedliwego, obok Noego i Daniela (Ez
14,14.20). Daniel to jednak medrzec o tym imieniu znany w starozytnosci jako
opiekun wdéw i sierot, a nie Daniel biblijny.

Stowa koricowe w. 11 odnoszg si¢ tylko do Hioba. Autor suponuje, ze czy-
telnicy znaja ,.koniec” jego cierpieni i nagrodg, jaka otrzymat od Pana. Przykiad
Hioba ma zachgci¢ wiernych do cierpliwosci. A zapewniona jest nagroda od
samego Pana, petnego litoéci i mitosierdzia. Najpierw litos¢, gdyz jak si¢ nie
ulitowa¢ nad cierpiacym Hiobem, wy$miewanym nawet przez najblizszych.
Ale Bég nie tylko si¢ lituje. Z litoécia zwiazane jest milosierdzie. Apel do
wytrwalodci Jakub zakonczyt bardzo wymownym przykladem. Wiasciwie
Jakub mégtby zakonczy¢ list. Nie, przechodzi do bardzo konkretnych spraw,
poruszonych wprawdzie juz weze$niej, ale ogélnikowo.

X. ZAKONCZENIE LISTU (5,12-20)

Na koniec swego pisma Jakub zebrat kilka upomnien. Nie zadbat tu o ja-
ki§ wyrazny porzadek. Wiasciwie chodzi o trzy tematy. Pierwszy to zakaz przy-
siggania (5,12). Na drugim miejscu znalazt si¢ tekst liturgiczny o modlitwie
i namaszczeniu chorych z nia zwiazanym (5,13-18). Trzeci temat po$wi¢cony
jest trosce o btadzacych braci (5,19-20).
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12 Aco najwazniejsze, bracia moi. Nie przysiegajcie ani na niebo, ani na
ziemie, ani na cokolwiek. Wasze ,,tak” niech bedzie ,,tak”, a wasze ,,nie” niech
bedzie ,nie”, abyscie nie $ciagneli na was sad.

13" Spadto na kogos z was cierpienie? — niech $piewa psalmy.

12 - Mt 5,34-37

1. ZAKAZ PRZYSIEGANIA (5,12)

12 Zakaz przysi¢gania znajduje si¢ takze u $w. Mateusza (5,34-36). Ja-
kub podaje ten zakaz w skréconej formie, ale zachowat istote. Zwrot, by nie
przysiegaé ,ani na niebo, ani na ziemie”, zastgpuje imi¢ Boga, ktérego Zydzi
unikali. Jezus natomiast w wersji Mateusza dodaje do pierwszej czgsci: ,,.bo
jest tronem Boga”, do drugiej: ,jest podnézkiem Jego stép”. W Mt 23,16-22
Jezus nawiagzuje do mentalnosci zydowskiej, gdyz przysiegano na §wigtych, na
ottarz, na Jerozolime, nawet na wlasna glowe. ST przewiduje wypadki, kiedy
trzeba byto zlozy¢ przysiege z wezwaniem Bozego imienia (por. Wj 22,10
n.; 1 Sam 8,31; 26,16; 1 Krl 17,1; 22,24; por. Rdz 24,3.9). Gdy imi¢ Boze
zastapiono innymi okresleniami, powaga przysiegi zmalata i dochodzito do
falszywych lub niepetnych zezna. Moze w tym kontekscie lepiej zrozumiemy
zakaz skfadania przysiegi, o ktorej pisze autor listu. Natomiast trzeba zawsze
méwi¢ prawde.

2. SAKRAMENT CHORYCH (5,13-18)

13 Jakub porusza w tym fragmencie potrzeb¢ modlitwy czy to w cier-
pieniu, czy ,w radoéci”. Z czasownika ,niechaj $piewa piesni”, czyli wielbi
Boga, wynika, ze trzeba Bogu dzigkowa¢ za dar zdrowia i radosci. Z kart
NT dowiadujemy si¢, ze $piew byt integralna czescia liturgii pierwotnego
Kosciota (por. 1 Kor 14,15.26; Rz 15,9 za Ps 18,49). Znamy takze hymny na
cze$¢ Boga i Chrystusa, o ktérych wspomina Ef 5,14; Kol 3,16. Zwtaszcza $w.
Pawet niektdre z nich wlaczyt do swoich pism, np. hymn o kenozie Chrystusa
i Jego wywyzszeniu do chwaty (Flp 2,6-12) czy hymn o powszechnej wladzy
Chrystusa (Kol 1,15-20).
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4 Choruje kto$ wéréd was? — niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by
si¢ nad nim modlili i namascili go olejem w imi¢ Pana.

15 A modlitwa petna wiary ratuje chorego i Pan go podzwignie, a jesliby
popetnit grzechy, beda mu odpuszczone.

16 Wyznawajcie zatem jedni drugim grzechy i médlcie si¢ jedni za
drugich, byscie zostali uzdrowieni. Wiele bowiem moze wytrwata modlitwa
cztowieka sprawiedliwego.

14 - Mk 6,13
16 - 1 Krl 17,15 18,1.41-45

14-15 Z ogélnego wspomnienia o cierpieniu §w. Jakub przechodzi do
konkretéw. A chodzi juz o chorobe uciazliwa, ktéra przykuwa cztowieka do
toza. Wynika to z tekstu. Ale o dziwo chory ma prosi¢, by do niego przyszli
kaptani. Oczywiscie nie znaczy to, ze nie mégt tego uczyni¢ przez innych.
Jednakze inicjatywa powinna wyjs¢ od chorego. Jakub ma tez na uwadze
wigcej kaptanéw. Nie znaczy to jednak, ze musi to zawsze i wszedzie nastapié.
Do udzielenia sakramentu wystarczy jeden urzgdowy prezbiter, czyli kaptan.
A 7e czynnos¢, ktdra kaptan spetni, ma charakter sakramentalny, wynika
z trzech elementéw, z modlitwy z namaszczenia olejem, a to wszystko ,w imig
Pana. W sumie wiec sam ,,Pan” Jezus Chrystus udziela sakramentu. On ule-
czy, odpusci grzechy, podniesie i ocali, tj. zbawi. Namaszczenie chorych ma
przynie$¢ ulge w cierpieniu, a moze i przywréci zdrowie. Jest to jeden z ele-
mentéw skutkowych. Najwazniejsze jednak, ze choremu zostana odpuszczone
grzechy. Modlitwa za$ w imig Jezusa $wiadczy tez o tym, ze chory w miare sit
i mozliwosci wiacza si¢ wolitywnie w liturgiczng ceremonig tego sakramentu,
gdyz modlitwa jest modlitwa wiary.

16 Trudno rozstrzygnaé, czy chodzi tu o sakrament pokuty (tak np. §w.
Tomasz, R. Bellarmin), czy tylko o pobozng prakeyke (tak np. $w. Augustyn,
Kajetan, Beda Czcigodny). Poniewaz protestanci nie uznaja sakramentu po-
kuty, chetnie przyjeli opinig $w. Augustyna. Co jednak znaczy ,jedni drugim”
(gr. allélois)?

Jk 5,9 okresla dwie rézne strony: przelozonych i wiernych. Podobne
znaczenie ma tekst w Ef 5,21, méwiac wyraznie o poddanstwie: ,,Niechaj
niewiasty beda poddane swoim me¢zom”. Skoro w. 16 jest jakby dopetnieniem
poprzedniej czesei (5,13b-15), chodzitoby o kaptanéw i wiernych, podobnie jak
w drugiej czedci w. 16, méwiacej o modlitwie ,jedni za drugich”. Poprzednio



81 Jk 5,17-18

17" Czy1 Eliasz nie byt cztowiekiem podobnym do nas, ale usilnie si¢ mo-
dlil, aby nie padalo, i deszcz nie spadt na ziemie przez trzy lata i sze$¢ miesiecy.

18 A gdy ponownie si¢ modlit o deszcz, niebo spuscito deszcz, a ziemia
wydata plon.

$w. Jakub méwit o skutku modlitwy kaptariskiej, ze uratuje go i ,,podniesie go
Pan”. Jesli poprzednie stowa maja bardziej na uwadze uzdrowienie duchowe, to
w. 16b nawiazuje do takowego, nie wykluczajac uzdrowienia fizycznego. Naste-
puje podsumowujace stwierdzenie o skutecznosci ,,sprawiedliwego”, ktdry si¢
yusilnie modli”. Sprawiedliwy to wedtug Jakuba na pewno nie ten, kto uwaza
si¢ za sprawiedliwego (por. £k 18,11 n.). Jakub w 4,6 opisowo okrelit, kogo
uwaza za sprawiedliwego: ,Ot6z Bég udziela nam jeszcze wigkszej faski i dla-
tego Pismo poucza: Bég sprzeciwia si¢ pysznym, pokornym za$ okazuje swoja
taskawo$¢”. Sw. Pawet nasza sprawiedliwo$¢ przypisuje Chrystusowi: ,On to
dla nas grzechem uczynit tego, ktéry byt bez grzechu, aby§my w Nim stali si¢
sprawiedliwos$cia Boza” (2 Kor 5,21). O takiej sprawiedliwosci mysli Jakub.

17-18 Wiersze te po$wigcone sa przyktadowi modlacego si¢ Eliasza. Wska-
zujac na przyktad Eliasza, Jakub chce powiedzied, ze cztowiek powinien tez
od siebie stara¢ si¢ z wszystkich sil, ,by nie ustawa¢ w modlitwie, a zwtaszcza
btagalnej”. Uprosit bowiem od Boga taka pogode, jaka byta najkorzystniejsza.
A przeciez byt takim cztowiekiem, jak my. Jakub wprawdzie opiera si¢ na
opisie 1 Krl 1718, gdyz tam jest mowa o nadejsciu suszy: ,Jako zyje Pan, Bég
Izraela, przed ktdérego obliczem staje, ze nie bedzie w tych latach ani rosy, ani
deszczy, bedzie tylko moje stowo”. Zas liczba trzech lat wzigta jest z 1 Krl 18,1:
»Po uptywie wielu dni, w trzecim roku (chodzi o rok suszy) Pan skierowat
do Eliasza to stfowa: IdZ i ukaz si¢ Achabowi, ze$le bowiem deszcz na ziemi”.
Okres trzech lat i sze$¢ miesigcy wspomina takze §w. Lukasz, cytujac stowa
Jezusa wypowiedziane w synagodze w Nazarecie (Lk 4,25). 1 K1l jednak nie
méwi o tym, ze to Eliasz wyprosit deszcz. Zapowiedzial jedynie nadejscie
suszy i oznajmit Achabowi, ze bedzie znéw deszcz. Jednakze ,stanaé przed
obliczem Boga” rabini interpretowali jako postawe modlitewna. Widocznie
Jakub znat te madrosciowe tradycje o Eliaszu i skupia swoje wywody na sile
modlitewnej. Pamigtajmy jednak o tym, ze tekst o Eliaszu trzeba interpretowaé
w zwigzku z namaszczeniem chorych. Trzeba si¢ wigc za nich modli¢, kaptani
i wierni, aby Bég im i nam przebaczyt grzechy, uleczyt rany duchowe i wspierat
w cierpieniu, darzac faska powrotu do zdrowia.
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1 Bracia moi. Jezeliby ktos z was odszedt od prawdy, a kto$ nawré-
citby go,

3. OSTATNIE SEOWA AUTORA LISTU (5,19-20)

Zakoriczenie listu whasciwie po§wigcone jest jednemu tematowi: potrzeba
namaszczenia chorych i ptynacych z tego task.

19 Na koniec listu $w. Jakub jeszcze raz zwraca si¢ bardzo serdecznie
do wiernych gminy koscielnej, do ktérych skierowat swoje pisma. Najpierw
przedstawia prawdopodobnie istniejacy stan gminy. W kazdym razie poucza,
co nalezy czyni¢, gdyby taki stan wérdéd wiernych gminy zaistnial, to znaczy,
kto$ zbtadzit catkowicie albo cz¢$ciowo z drogi prawdy. Prawda jako taka
nie byta czestym tematem listu. Jakub méwi o niej w zwiazku z przyje-
ciem chrzescijaiistwa, ze Bdg ,zrodzil nas ze swej woli przez stowo prawdy”
(Jk 1,18). Drugi raz przeciwstawia prawde ktamstwu (Jk 3,14). W tym tekscie
prawda ma wydzwick moralny. W Jk 5,19 prawda jest nauka Chrystusa,
Ewangelia, gloszona wiernym, kt6ra z wdzigcznoscia przyjeli. A teraz, jak sie
okazuje, zboczyli z drogi, ktérg ukazywat sam Chrystus, ktéry jest Droga,
Prawda i Zyciem (J 14,6). Podobnie jak Jezus przez przypowiesé o zgubionej
owieczce chce powiedzie¢ jak bardzo mu zalezy na tym, aby grzesznik si¢
nawrocit i zyt (Mt 18,12-40; por. Ez 34,4). Skutki nawrécenia przedstawione
sa tu w dwdch obrazach. Pierwszy najwazniejszy skutek to ,ocali jego dusze
od $mierci”. Chodzi tu o ,druga $mier¢” (Ap 2,11.20,6.14), o $mieré po
$mierci fizycznej, czyli o beznadziejny stan duszy bez Boga, ktéry jest zyciem
i chee, zeby$my zyli zjednoczeni z Nim. Drugi skutek to ,zakrycie wielu
grzechéw”. Mamy tu do czynienia z wyraznym semityzmem. ,Wiele” znaczy
wszystkie, podobnie jak stowa konsekracji chleba: ,ktére za was i za wielu
bedzie wydane”. Zakry¢ grzechy za$ to tyle co odpusci¢ (Ps 31,1.5; 84,3).
Nawrdcenie, o ktérym tu mowa, na pewno jest zwigzane z pokuta, czyli ze
spowiedzig §w. O takim wyznaniu grzechéw przed kaptanem méwit $w.
Jakub wczesniej w zwiazku z liturgiczna czynnoscia namaszczenia chorych
olejem w imi¢ Pana. W tym sensie olej w Pismie $w. jest znakiem Ducha
Swigtego. Olejem namaszczano kréléw i kaptanéw (Wj 29,7; Lb 35,25;
1 Sm 9,16; 10,15 16,12). A Duch Swiety wzmacnia i uswieca (Rz 15,13; 1 Kor
2,4; 2 Tm 1,7). ,Przykrycie” grzechéw za$ jest sprawa Bozego mitosierdzia.
Juz w ST dzigkowano Bogu za taske odpuszczenia grzechéw, co wyrazano
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20 niech wie, ze kto nawrdcit grzesznika z btednej jego drogi, ocali jego

dusz¢ od $mierci i zakryje wiele grzechdw.

20 - Ps 32(31)1

przez rézne obrazy (por. Iz 38,17; Ps 32,2; 12 1,18b; Prz 28,13). Odpuszczenie
grzechdw wystuzyl nam Jezus na krzyzu: ,,a krew Jezusa, Syna Jego, oczysz-
cza nas z wszelkiego grzechu” (1] 1,7b).

20 Réznie si¢ thumaczy opuszczenie formalnego zakonczenia listu, do
jakiego przywyklismy, czytajac listy $w. Pawla Apostota. By¢ moze, Jakub
przez czgste serdeczne zwroty do wiernych |, bracia moi” czy ,bracia najmilsi”
juz w zakonczeniu listu do tego nie nawracal. Nie jest tez wykluczone, ze
jeszcze raz na koniec listu cheiat przypomnieé o najwazniejszej sprawie w zyciu
kazdego chrzedcijanina: o naszym zbawieniu. Jakby pragnat, zeby ta mysl
towarzyszyta nam przez cale zycie chrzedcijariskie, podobnie jak byto gléwnym
tematem calego Listu $w. Jakuba.
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Wstep historyczno-teologiczny

A. Kwestie literacko-historyczne
Autor

Jezus powotal najpierw na uczniéw Szymona razem z jego bratem
Andrzejem (Mk 1,15; por. Mt 15,17). Bracia Szymon i Andrzej uprawiali
rzemiosto ojca. Byli rybakami. Wedtug Mt 16,17 ojciec ich nazywat si¢
Jonasz, wedtug J 1,42; 21,15 — Jan. Szymon pochodzit z Betsaidy (] 1,44).
W czasie pobytu Jezusa w Kafarnaum Szymon byt juz zonaty i mieszkat
w domu swojej zony (Mk 1,29; 1 P 4,38). W czasie tego pobytu Jezus
uzdrowit tesciowa Piotra. Piotr razem z Janem i Jakubem, druga para
braci powolanych na uczniéw Jezusa u progu jego dziatalnosci (Mk
L,15 n.), stanowili tréjke uprzywilejowanych uczniéw Jezusa (Mk 5,37;
9,2; 14,33), bedacych swiadkami przemienienia, a takze udreki Jezusa
w Ogréjcu.

Imig Piotr (gr. Petros) jest transkrypcja aramejska stowa kefas —
skata. Z racji na zeniski rodzaj mozna by opisowo ttumaczy¢: ten, ktéry
jest skala. Relacje, kiedy Szymon otrzymat imi¢ Piotr, sa rozbiezne.
Wedtug J 1,42 miato to miejsce przy samym powotaniu, wedtug Mt
15,17 w okolicznosciach obietnicy prymacjalnej pod Cezareg Filipowa.
Razem z innymi apostotami Piotr wtedy otrzymatl wladzg ,zwigzania
i rozwigzania” (Mt 18,18). Trzeba jednak zaznaczy¢, ze t¢ wladzg otrzy-
mat po obietnicy prymatu.
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Zgodnos¢ ogélnej tradycji w sprawie prymatu Piotra stanowi waz-
ny sprawdzian w uznaniu nadania prymatu Piotrowi, ktéry referuje
Mt 16,13-20, nawet gdyby te stowa Jezusa byly dostrojone do kontekstu
i teologii eklezjologicznej Ewangelii Mateusza.

Najsmutniejszym epizodem w zyciu Piotra jako ucznia jest zaparcie
si¢ Jezusa (Mk 14,66-72). Ten, ktéry wystgpowal w imieniu apostotéw
za zycia Jezusa (np. Mt 16,16; 17,25; Lk 5,3-10; ] 6,68; 13,6-10), zapart
si¢ Mistrza. Wedtug ] 20,4-6 Piotr wchodzi do pustego grobu przed
yuczniem umitowanym”, mimo ze Jan go wyprzedzil. Piotr stoi na czele
katalogéw Dwunastu (Mk 3,16-19; Mt 10,2-4; Lk 6,13-16; Dz 1,13).
Jemu to, wedtug prastarego $wiadectwa o zmartwychwstaniu Chry-
stusa zawartego w 1 Kor 15,3-5, Chrystus zmartwychwstaty ukazuje si¢
pierwszemu z grona Dwunastu.

Po zmartwychwstaniu Piotr obejmuje wladz¢ w macierzystym Ko-
Sciele jerozolimskim (Dz 3,1-26; 5,1-10). Swiadomy swojej wtadzy, Piotr
wyglasza pierwsze kazanie w dniu zestania Ducha Swigtego (Dz 2,14-
40). Jako zwierzchnik Kosciota odwiedza Koscioty w Samarii, Lod,
Jaffie i Cezarei (Dz 8,14-11,8). Po skazaniu Jakuba Starszego (44 r.) Piotr
zostal uwigziony. Wedtug Dz 15 znajduje si¢ ponownie w Jerozolimie.

Na soborze jerozolimskim (Dz 15,1-29) Piotr z poczatku nie zajat
zdecydowanego stanowiska w kwestii zobowigzani plynacych z Prawa
dla chrzescijan wywodzacych si¢ z poganistwa. Piotr przychylit si¢ jed-
nak w koncu do argumentacji Pawta. Pawet postulowat stanowczo, ze
poganochrzescijan nie nalezy obciaza¢ obowiazkami Prawa. W Ga 2,11
Pawel wspomina o tym, ze na soborze jerozolimskim przeciwstawit si¢
Kefasowi i wtedy juz Pawet wyglosit pierwsze przeméwienie o uspra-
wiedliwieniu przez wiarg.

Wedtug tradycji chrzescijaniskiej Piotr dziatat pézniej w Rzymie,
a Marek (wedtug Papiasza) spisat jego katecheze. Swiadectwo to posia-
da charakter apologetyczny. Papiasz pragnie przede wszystkim nada¢
Ewangelii Marka, kt6ry nie byt uczniem Pana, powagg apostolska. Inna
sprawa, ze Marek podaje wiele waznych informacji o Piotrze. Mégt
si¢ takze od Piotra dowiedzie¢ o pewnych szczegétach z zycia Jezusa.
W kazdym razie Marek musiat si¢ cieszy¢ autorytetem w Kosciele, a co
najmniej Ewangelia ta nie mogta by¢ sprzeczna z apostolska doktryna
o Jezusie, skoro Mt i Lk na niej si¢ oparli.
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W jakim kierunku teologicznym Piotr rozwinat swoja pierwsza ka-
techeze, o ktérej wspomina Lukasz w Dz, przytaczajac jego mowy — na
ten temat trudno co$ doktadnego powiedzie¢. W kazdym razie tradycja
przypisuje Piotrowi dwa listy, ktére zaliczamy do grupy , listéw katolic-
kich”. 1P stanowi rodzaj okélnika petnego pociechy dla chrzescijan Azji
Mniejszej, nazwanych ,obcymi na rozproszeniu”, zyjacych w czasach
przesladowan. Przeciw autorstwu Piotra wysuwa si¢ wiele argumentéw.
Sytuacja chrze$cijan wskazuje na przesladowanie za Domicjana (zm.
96 r.). Mozna zauwazy¢ zalezno$¢ od doktryny Pawta. Jezyk i styl sa
rozwinigte. Nadto autor zna LXX. Sg to okolicznosci niesprzyjajace
autorstwu Piotra, ktérego znamy jako prostego rybaka pochodzacego
z Galilei. Jezeli jednak Sylwan (5,12) — Sylas (Dz 15-18) bylby sekreta-
rzem Piotra, przekazywalby jego myfsli, a powyzsze zastrzezenia dadza
si¢ tatwiej wyjasni¢. Sylwan bowiem wymieniony jest w adresie 1 Tes
(1,1; por. 2 Tes 1,1) oraz w 2 Kor 1,18 w charakterze glosiciela Ewangelii
w Koryncie. Byt on wigc wspétpracownikiem Pawta (por. Dz 15-18).
Dlatego w 1 P zauwaza sig takze §lady doktryny Pawta. Majac nadto na
uwadze, ze duza cz¢$¢ Azji Mniejszej juz byta chrystianizowana (por.
L1), 1 P powstat raczej po $mierci apostota, przypuszczalnie w Rzymie

(= Babilon 5,13).

Kos$ciél Pierwszego Listu Piotra

Pierwszy List Piotra powstal w czasie, kiedy chrzescijaiistwo
rozpowszechniato si¢ w Azji Mniejszej. A wigc jest to niemal koniec
pierwszego stulecia. Do niedawna sadzono, ze gmina, do ktérej skiero-
wany jest list, doznaje juz przesladowania. Owszem, motyw cierpienia
jest zasadniczy dla tego pisma, tres¢ jego jednak raczej wskazuje na
to, ze chodzi o ostra dyskryminacjg ze strony spolecznosci pogariskie;j.
Jaka byta przyczyna takiej postawy pogan wobec chrzescijan? Pewna
odpowiedz na to znajdujemy w samym liscie: ,Wystarczy bowiem, zescie
w minionym czasie petnili wolg pogan i postgpowali w rozwiaztosciach,
zadzach, naduzywaniu wina, obzarstwie, pijafistwie i w niegodziwym
batwochwalstwie. Temu wiasnie si¢ dziwia, Ze teraz juz nie ptyniecie
razem z nimi w tym samym pradzie rozpusty i z was szydza® (4,3 n.).
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Pogan widocznie najbardziej bolato, ze chrzescijanie od chwili nawré-
cenia stali si¢ innymi i przez to wylamywali si¢ z tej przystowiowej
hellenistycznej maksymy harmonia kai eiréné (zgodno$¢ i pokéj). Tej
zgodnosci z takimi pogladami i takim post¢gpowaniem wiasnie nie byto.
Juz z trudem tylko zniesiono postawe absolutnej tozsamosci Zydéw
w panstwie pogariskim. A tu powstal odlam podobny, bardzo zwarty,
wyraznie dystansujacy si¢ od hellenizmu i poganistwa — chrzeécijanie,
keéry Celsus wyraznie okreslit mianem szasis, jako bunt przeciw boskiej
harmonii, pojetej oczywiscie na modte helleriska i jako niebezpieczna
dla ogétu herezjg (por. Orig., C. Cels. 5,33-36.41; 8,14). Celowo podkre-
slitem, ze powstata nowa grupa spoteczno-religijna, znana juz w zyciu
publicznym i paristwowym jako christianoi (1 P 4,16). A wiadomo, ze
wedtug Dz 11,26 taka nazwa okreslano wszedzie tam wyznawcéw Chry-
stusa, gdzie wystgpowali jako swoista zwarta grupa religijna niemajaca
juz nic wspélnego z judaizmem. 1 P przedstawia inny etap chrzesci-
janistwa niz listy Pawta, zwlaszcza pierwsze. Wtedy to ,,powstawalo”
chrzescijanistwo. W 1 P chrze$cijafistwo juz istnieje, podobnie zreszta
jak w LP. Tam zastanawiano si¢ juz nad tym, jak pogodzi¢ chrzesci-
janistwo z zyciem obywatelskim. 1 P odpowiada na inne pytania, np.
jak okresli¢ i zachowa¢ swoja tozsamo$¢ chrzescijaniskq nie tak dawno
dopiero zdobyta.

B. Tendencje doktrynalne

Istota i zadania chrzescijanina

Autor listu nazywa chrzescijan ,wybranymi przybyszami w dia-
sporze” (1,1). 1 P uczula zaraz na poczatku pisma adresatéw na osobliwy
charakter Kosciota w diasporze. Wewngtrzna swoisto$¢ powinna przero-
dzi¢ si¢ w prezno$é, by méc oddziatywad na zewnatrz, na tych, z kedry-
mi chrze$cijanie si¢ spotykaja na co dzieri. Chrzescijanie sg przybyszami
— obcymi. Przybyszami sg z racji na ich nowe zycie chrze$cijaiskie, na
ich status ,,ludu Bozego”, ,wybranych” i ,$wictych” (2,19).
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Znamienna jest pod tym wzgledem eulogia w1 P 1,3: ,Blogosta-
wiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim wiel-
kim milosierdziu na nowo zrodzit nas do Zywej nadziei przez powstanie
z martwych Jezusa Chrystusa”. Z tej nowej egzystencji zbawczej, nazwa-
nej w 1,3 wyraznie ,nowe narodzenie”, wyplywaja jednak obowiazki.
Zycie chrzescijaniskie, ktére wierni przyjeli, to jedno wielkie powotanie
do wiary. Okreslajg je rézne teksty, choé nie wszystkie w sposéb tak
zwarty jak 2,9: Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim ka-
planistwem, narodem $wigtym, ludem (Boga) na wlasno$¢ przeznaczo-
nym, abyscie oglaszali dzieta potegi tego, ktéry was wezwat z ciemnosci
do przedziwnego swojego $wiatla”. Gmina z 1 P przypomina przeto
lud izraelski pograzony w niewoli egipskiej, a powotany do wyjscia.
Powtarza si¢ jakby exodus, ktérego jedynym celem jest zycie w Bogu.
Dlatego autor zachgca wiernych: , Tak wigc przepasawszy biodra wa-
szego umystu i trzezwi miejcie doskonaty nadziej¢ na taske, ktéra wam
przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1,13). Chrzeécijanin
nie powinien ucieka¢ od otaczajacej go rzeczywistosci, lecz w niej zy¢.
Powinien dokona¢ wewngtrznej przemiany. Exodus gminy 1 P polega
na obraniu zycia w Bogu. Nie bedzie ono fatwe, ale sam Bég bedzie dla
wiernych pomoca: ,A Bég wszelkiej faski, ten, ktéry was powotat do
wiecznej chwaty w Chrystusie, gdy troche pocierpicie, sam was udo-
skonali, utwierdzi, umocni i ugruntuje” (5,10). Gmina 1 P nie ucieka od
otaczajacej ja rzeczywistoéci jak np. Qumrariczycy, lecz zyje w Swiecie,
ale inaczej niz $wiat. Wiara w Jezusa Chrystusa jest sita gminy. Przyjeta
ona Chrystusa w wierze i mitosci, cho¢ Go nie widziata (1,8).

Z tej milosci Chrystusa rodzg si¢ zobowigzania etyczne, proste, ale
stanowcze: ,Umitowani! Btagamy wigc, zebyscie jako obcy i przybysze
powstrzymywali si¢ od cielesnych pozadan, ktore walczg przeciw du-
szy” (2,11). Ta walka nie powinna usta¢ do korica zycia — ,reszt¢ czasu
w ciele” wierni powinni juz przezy¢ w petnieniu woli Bozej, a nie zy¢ na
modle pogan (4,2 n.). Nie znaczy to, zeby wierni gardzili nimi. Odwrot-
nie, trzeba im da¢ dobry przyktad: ,Post¢gpowanie wasze wéréd pogan
niech bedzie prawe, aby przygladajac si¢ dobrym uczynkom, wychwalali
Boga w dniu nawiedzenia za to, czym oczerniajg was jako ztoczyricéw”
(2,12). Autor nie wymaga od gminy wyraznego nawracania innych.
Misja wiernych polega¢ ma na ujawnieniu w swoim Zyciu osobistym
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i wspSlnym przyktadnego zycia zakotwiczonego w mitosci Chrystusa.
Ale na tym nie koniec, gdyz oprécz dobrych czynéw osobistych autor
wymaga prawego postgpowania wobec pogan (2,13 n.15.20; 3,6.17).
Gl6wna motywacje tych postulatéw mozna zauwazyé w 2,13: ,Badzcie
poddani kazdemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Pana”. Tym
Panem jest Jezus Chrystus.

W ten sposéb autor nadaje takze wszystkim wymaganiom etycz-
nym w swoim pi$mie charakter chrzescijariski, co wigcej — chrysto-
centryczny. A przeciez na etyke listu sktada si¢ kilka przyjetych badz
to z poganskiej, badz to z zydowskiej etyki schematéw, znanych pod
terminem technicznym ,tablice domowe”. Nakaz ,Badzcie poddani”,
powtarzajacy si¢ jeszcze w 2,18; 3,1, zachodzacy takze we wezesniej-
szych pismach (por. Rz 13,1; Kol 3,18; Ef 5,24), nie tyle ma na uwadze
ponizajace poddaristwo, ile zadbanie o nalezyty fad i porzadek w danej
instytucji, wickszej czy mniejszej.

»Podporzadkowaé si¢” w 1 P znaczy wigc dostosowac si¢ do aktu-
alnych form i uwarunkowan spofecznych, z tym ze nie wolno ani na
chwile zatraci¢ swojej godnosci chrzescijaiiskiej. ,Pan” bowiem staje si¢
nie tylko motywem prawego postgpowania chrzescijanina w spoteczeri-
stwie, lecz takze wzorem.

Kim jest Chrystus ,,wzér”, ktérego nalezy nasladowaé?
) y g Yy

Rézne pisma N'T kresla rézny model Chrystusa. Dla wszystkich
jednak wspélne jest to, ze wzdr swéj wyprowadzajg z faktéw zbawezych,
jakimi s gtéwnie $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. 1 P kresli obraz
Chrystusa wzoru i przyktadu o takiej wielkiej sile przyciagajacej, ze
chrze$cijanie, nasladujac Chrystusa, upodabniajg si¢ do Niego. W tym
procesie przeplataja si¢ elementy sity zbawczej ptynacej z Chrystusa
wzoru z elementami parenetycznymi. A to dlatego ze zbawienie dokonu-
je si¢ jakby stopniowo w pojedynczym czlowieku. Owszem, adresatéw
1 P okresla autor jako nowo narodzone dzieci¢ w wierze i dla wiary, ale
trzeba stopniowo ,wzrasta¢ ku zbawieniu” (2,2). Wiara jest czynnikiem
prowadzacym wierzacego do zbawienia, ,ktdre ma si¢ objawi¢ w czasie
ostatecznym’ (1,5).
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Prawdziwa wiara ,okaze si¢ o wiele cenniejsza od zniszczalnego
zlota, ktére przeciez prébuje si¢ w ogniu, na stawe, chwale i czes¢ przy
objawieniu Jezusa Chrystusa” (1,7). Skutkiem, uwiericzeniem i nagroda
wiary bedzie ,zbawienie dusz” (1,9). Wiara jest wigc czyms, co si¢ ciagle
rozwija i doskonali, wiara ,jest skierowana ku Bogu” (1,21). Stad nie
wolno zboczy¢ z drogi wiary i ,mocni we wierze” powinni$my si¢ prze-
ciwstawi¢ diabtu, ktdry ,jak lew ryczacy krazy, szukajac kogo pozre¢”
(5,8 n.) Wiara to réwnoczesnie nieztomne przywiazanie do Chrystusa,
ktéremu si¢ catkowicie zaufa. Jest ona rodzajem ciaglej odpowiedzi
cztowieka na bezgraniczna mito$¢ Chrystusa. Taka wiara prowadzi do
zbawienia. Dla 1 P zbawienie jest jeszcze czyms, czego oczekujemy. Dla
Pawla dokonalo si¢ ono juz w naszym chrzescijaiiskim zyciu. Nie ma
whasciwie zasadniczej réznicy pomigdzy tymi dwoma koncepcjami.
1 P przesuwa tylko akcent odkupienia obiektywnego na indywidualne,
ktére nas jeszcze czeka. Dla 1 P istnieje ,,droga do zbawienia” — podob-
nie jak zreszta w Hbr. W 1 P wiele okreslen godnosciowych stuzy do
ukazania, w jakim stopniu i jak skutecznie Chrystus stat si¢ dla nas
doskonatym wzorem do nasladowania. Mysl o powinnosci doktadne-
go kopiowania Chrystusa w zyciu chrze$cijaniskim przedstawia 2,21:
,Chrystus przeciez réwniez cierpial za was i zostawit wam wzor, abyscie
kroczyli za Nim Jego $ladami”. Rozwinigcie tematu wzoru nastgpuje
w w. 22-25. Zawieraja one starszy hymn o cierpiacym Jezusie za nasze
grzechy. Hymn ten prawdopodobnie recytowano przy liturgii chrztu.
Chrystus wzér przejmuje wigc cechy cierpiacego stugi Bozego z Deu-
teroizajasza 53: ,On grzechu nie popetnit, a w Jego ustach nie byto
podstepu”. Jest to dostowny cytat z 1z 53,9 (LXX) uzupetniony przez
nastgpny stych: ,On, gdy mu zlorzeczono, nie ztorzeczyl, gdy cierpial,
nie grozil, ale oddawat si¢ temu, ktdry sadzi sprawiedliwie”. Chrystus
oddaje si¢ jak stuga Bozy w r¢ce Boga w swoim unizeniu (por. Rz 8,3;
2 Kor 5,24; Ga 3,13). Nadto Chrystus stat si¢ dla nas ,kozlem ofiar-
nym”. Czytamy bowiem dalej w piesni: ,On sam, w swoim ciele poni6st
nasze grzechy na drzewo, aby$my przestali by¢ uczestnikami grzechéw,
a zyli dla sprawiedliwosci”. W $wigto pojednania arcykaptan wyzna-
wal publicznie wszystkie grzechy narodu, proszac Boga o przebaczenie.
W czasie tej ceremonii jego rece spoczywaly na glowie kozta — ofiary.
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W ten sposdb chciano wlasne winy zlozy¢ na ofiar¢ przeblagalna, aby
osobiscie si¢ od niej uwolni¢ (por. Kpt 16,6-10; 20-22).

Akt przebtagania przejmuje w mysl 1 P 2,24 Chrystus, stajac si¢
réwnoczesnie ofiarg za nasze grzechy. Skutek naszego oczyszczenia au-
tor opisuje koricowymi stowami tego stychu: ,Krwia Jego zostaliscie
uzdrowieni” (por. Iz 53,12.5 — LXX). W mys$l wywodéw 1 P 2,22-25
p9jé¢ sladami Chrystusa znaczy odda¢ si¢ catkowicie Bogu w kazdej
sytuacji zyciowej, tak jak to uczynit Chrystus. A poniewaz nastapita
juz sanacja — uzdrowienie — we krwi Chrystusa, nie powinno juz by¢
nawrotu do przesztosci.

W tym trudnym zadaniu nasladowania Chrystusa nie brak jednak
stéw pociechy i zachety, ktére napawaja optymizmem chrzescijariskim.
Chrystus stal si¢ bowiem dla adresatéw pisma ,Pasterzem i Strézem
dusz” (2,25). Dwa bardzo wymowne rzeczowniki jak na owe czasy —
spasterz” i,str6z” — symbolizujg opieke Chrystusa nad swoja owczarnia.

Do Chrystusa mozna wigc mie¢ pelne zaufanie. 1 P nie szafuje
zbytnio okresleniem godnosciowym Pan — Kyrios. W 3,15 autor listu
zwraca uwagg na to, jakim skarbem jest Chrystus — Pan, ktéry objat
caly chrzescijaniskq egzystencje wiernych: ,Pana za$ Chrystusa miejcie
w sercach za $wigtego”.

Zeby jeszcze bardziej umocni¢ nadzieje zbawcza gminy, autor po-
stuguje si¢ obrazem kamienia wegielnego: , To bowiem zawiera si¢ w Pi-
$mie: »Oto ktadg na Syjonie kamient wegielny, wybrany, drogocenny,
a kto wierzy w niego, na pewno nie zostanie zawiedziony«” (2,6). Az trzy
cytaty ST znalazly tu swoje echo. Pierwszy pochodzi z Iz 28,16. W mysl
tego tekstu Bdg zamierza potozy¢ wreszcie taki kamien, ktéry bedzie
mogt stuzy¢ jako silna podstawa dalszej budowli. Drugi cytat wyjety
jest z Ps 118,22. Kamieri tu wspomniany zostal najpierw odrzucony, ale
stal si¢ w koficu kamieniem wegielnym. Wreszcie trzeci cytat oparty
jest na Iz 8,14 n., gdzie kamieri moze by¢ powodem do watpliwosci,
chwiejnosci, a nawet upadku.

Z powyzszego wynika, ze autor 1 P przedstawia Chrystusa jako
jedyna ostoj¢ dla chrzescijan. Niewierzacy natomiast nie znajdg w Chry-
stusie oparcia. Nikt jednak nie uniknie sadu, gdyz Chrystus S¢dzia
bedzie sadzi¢ zywych i umarlych (4,5). To nie tylko cierpiacy Chrystus,
cichy, pokorny i tagodny, lecz takze zmartwychwstaty Pan, Stréz, Pa-
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sterz, Sedzia, ktdry skutecznie czuwa nad swoja owczarnia, prowadzac
ja do zbawienia.

Pierwszy List Piotra domaga si¢ jednak odpowiedzi adresatéw. Nie
jest to tylko pismo, ktére si¢ czyta i odktada. I dlatego autor kresli zarys
pewnej duchowosci cierpienia. Najwazniejsze jest to, Ze wierni powinni
zrozumied, iz cierpienie nalezy do istoty chrzescijaristwa. Cierpienie
to nic zaskakujacego ani niezwyklego. Nalezy si¢ radowac z tego, ze
mozna by¢ uczestnikiem cierpieri Chrystusowych (4,12 n.). Owszem,
cierpienia moga by¢ niesprawiedliwe, ale wlasnie w tym tkwi kryte-
rium prawdziwej postawy chrzescijafiskiej, jesli cztowiek bez szemrania
zgadza si¢ na cierpienie i je przyjmuje chetnie (2,30; 3,17). Wiasciwie
wierni cierpig dlatego, ze naleza do Chrystusa (4,14-16). Niedobrze
by byto, gdyby spotkato ich cierpienie za zle postgpowanie spoteczne,
za zbrodnie i haniebne czyny (4,15). Cierpienie umacnia wiarg, ktéra
przez nie si¢ i krystalizuje, i poglebia (1,6-7), a réwnocze$nie daje po-
czucie solidarnosci z wszystkimi, ktérzy cierpia. Cierpienie ma sens,
gdyz zbliza nas do innych i z nimi taczy, jest rodzajem préby. Jesli tg
prébe zwycigsko przetrzymamy, upodabniamy si¢ do nieustannie za
nas cierpiacego Jezusa (3,17-18). Takiemu cierpieniu towarzyszy¢ be-
dzie blogostawieristwo Boze (3,14), a owocem cierpienia bedzie udziat
w chwale zmartwychwstalego Chrystusa. Bez krzyza nie ma chwaty
zmartwychwstania. Stad obowiazkiem chrzescijanina jest prawe zycie
w kazdej sytuacji, zakotwiczone w bezgranicznej ufnosci Bogu (4,19).
On tez powinien si¢ sta¢ jedynym celem, troska i dazeniem chrzescijan,
a nie zycie doczesne zwiazane z ta ziemia i z tym $wiatem (L,17; 2,11).
Ostateczny wydzwigk pisma jest wigc eschatologiczny, podobnie jak
w pismach Pawlowych. Réznica polega gtéwnie na tym, ze u Pawla
zbawcze teraz (nyn) juz si¢ rozpoczetlo.
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Uniwersalizm zbawczy w Pierwszym Liscie Piotra
(problem ,,zstapienia” Chrystusa do otchtani)

Pewna trudno$¢ w interpretacji sprawiaja dwa teksty wlasciwie
luzno powiazane z kontekstem. Pierwszy 3,19-20 robi nadto wrazenie,
ze zostal wlaczony w starsza piesni pasyjna. Postarajmy si¢ najpierw
zrekonstruowa¢ ten hymn:

Chrystus raz umart za nasze grzechy,
sprawiedliwy za niesprawiedliwych, zabity na ciele,
ale powotany do zycia Duchem (3,18)

Dzigki zmartwychwstaniu (3,21).

On jest po prawicy Bozej,

gdyz poszedt do nieba,

poddani Mu zostali

Aniolowie i Wtadze, i Moce (3,22).

Piesni ta posiada wiele wspdlnych elementéw z innymi hymnami
chrystologicznymi NT (Kol 1,15-20; Flp 2,6-12; Hbr 1,3). Tutaj, po-
dobnie jak w pierwszej piesni pasyjnej (1,19-21) oraz drugiej (2,21-25),
rozwinigte zostaly szczegdlnie motywy pasyjne.

Jak brzmi tekst wtracony w t¢ piesi?

»W nim poszedt przepowiada¢ duchom w wigzieniu,
niegdys$ niepostusznym,

gdy za dni Noego cierpliwos¢ Boza oczekiwata,

a budowana byla arka, w ktérej niewielu,

to jest osiem dusz, zostato uratowanych przez wodg”.

Gléwnie na tym tekscie opiera si¢ nauka Kosciota o wstapieniu
Chrystusa do ,,piekiet”, zawarta réwniez w ,,sktadzie apostolskim”. Tekst
biblijny nie mial na uwadze piekta ani jakiego$ miejsca kary, lecz miej-
sce, w ktérym wedltug wierzen zydowskich znajduja si¢ umarli. Réznie
sobie to miejsce wyobrazano. Nosilo tez rézne nazwy. Jedna my¢l byla
wspdlna wszystkim okresleniom, ze tam zmarli prowadza wegetacje da-
leko od ludzi, a takze nieztaczeni z Bogiem (np. Ps 6,5; 39,13; 88,10-12;
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115-17). Z wolna w judaizmie zrodzila si¢ mysl o zyciu pozagrobowym
w potlaczeniu z Bogiem (Ps 16,8-11; 17,15; 49,10-15; 73,23 n.; Hi 14,7-19;
19,25-27; 1z 26,19; Dn 12,2 n.). Wedlug 1 P 3,18-20 Jezus wstapitby
wigc po swojej Smierci zbawczej do otchtani. Pewne okazje do wstapie-
nia Jezusa do otchlani znajdujemy oprécz tego w Dz 2,27; Rz 10,6 n.;
Ef 4,8-10; J 5,25; Flp 2,9-11; Ap 5,13.

Trzeba jeszcze wziaé pod uwagg, jakich zmartych tekst wyszcze-
gdlnia. Sg to grzeszni ludzie z czaséw potopu. Jesli autor rzeczywiscie
ich ma na uwadze, to chcial podkresli¢ site zbawcza $mierci krzyzowe;j,
ktéra moze zbawi¢ takze grzesznika (por. komentarz do 1 P 3,18-20).

Zwréémy jeszcze uwage na drugi tekst w 1 P 4,6, powtarzaja-
cy stych rozpoczynajacy wtret o wstapieniu Jezusa do otchtani, czyli
3,19: ,Dlatego nawet umartym gloszono Ewangeli¢”. Byly tez opinie,
ze chodzi o umarlych na duchu, czyli grzesznikéw. Oni takze maja
jeszcze szanse nawrdcenia si¢. Wydaje si¢ jednak, ze kontekst méwi
o sadzie ostatecznym, ktory czeka takze umartych. Skoro Jezus umart za
wszystkich, to i zmarli korzystaja z owocéw odkupienia. Trzeba jednak
przyznal, ze wypowiedzi te sa dla nas trudne do wyjasnienia. Oczy-
wiscie wazniejszy dla interpretacji chrystologicznej 1 P jest petniejszy
tekst i zasadniczy dla mysli o wstapieniu Jezusa do otchtani, mianowicie
3,18-20.

Konczac wige dociekania nad tematami teologicznymi 1 P, mozna
w zakonczeniu przedstawié nastepujacy obraz Chrystusa, ktéry mimo
wielu fragmentéw parenetycznych jest wiodacy i miarodajny zaréwno
dla teologii, jak i parenezy tego listu.

Chrystus cieszy si¢ praistnieniem (1,10.11.20). Przyszed! na $wiat,
by cierpie¢ i umrzeé za nas na krzyzu (1,18-22; 2,24). Wstapit do ot-
chtani, jak kazdy czlowiek po $mierci wedtug przekonan ST (3,19).
W ten sposob zaznat goryczy $mierci, ale takze przynidst zbawienie oraz
zmartwychwstanie. Chrystus powstal takze z umartych (1,3.21; 3,21)
i wstapit do chwaty Bozej (1,11; 3,22), by ujawnic si¢ ponownie w chwale
przy swojej paruzji (1,7.13; 4,7; 5,1.4).

Jest to obraz Chrystusa znany nam z hymnéw chrystologicznych
NT. Autor listu nie jest wigc (o ile tak mozna powiedzied) teologiem
na miar¢ Pawla czy autora Listu do Hebrajczykdéw. Skorzystat przede
wszystkim z trzech hymnéw pasyjnych, na ktérych opart swoje tezy
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dogmatyczne. Tych tez nie rozwinat. Chrystologia listu to chrystologia
hymnéw pasyjnych.

Wielko$¢ autora 1 P polega gléwnie na tym, ze potrafit Kosciotowi,
do ktérego skierowany jest list, powiedzie¢, na czym polega tozsamosé
chrzescijariska w danej i konkretnej sytuacji Kosciota w swiecie. Stad
tez 1 P jest nadal aktualny.



WSTEP EPISTOLARNY

(NADAWCA, ADRESACI, POZDROWIENIA) (1,1 - 2)

la Podczas gdy pierwszy (porzadek kanoniczny) z listéw katolickich (List
$w. Jakuba) posiada bardzo krétki wstep, takze wzorowany na wstepach do
prywatnych listéw starozytnych, wstep 1 P jest rozwiniety, zwlaszcza drugi
i trzeci element. Autor nadawca (pierwszy element) przedstawia si¢ jako ,,Piotr”.
A skoro jest apostolem Jezusa Chrystusa, przypomina czytelnikom swoje wy-
braristwo na apostota przez swojego Mistrza za Jego zycia. Nie powoluje si¢ na
rodzinne imi¢ ,Szymon”, lecz na imi¢ nadane mu przez Jezusa (Mt 16,16-18;
J 1,42). Piotr-Kepha-Skata partycypuje wedtug planu Bozego w statosci mocy
samego Boga. W ST wtasciwg skalg jest Jahwe, a w NT Chrystus (1 Kor
10,4). Tylko w silnej wierze i opierajac si¢ na skale, jaka jest Chrystus, Piotr
moze si¢ sta¢ i by¢ nieugiety i mocny. Na podstawie wiary Abraham zostat
nazwany przez lzajasza skatg (Iz 5L1 n.). Jak Abraham, ojciec wiary, stat sie
fundamentem narodu wybranego, tak Piotr jego miejsce zajmuje w nowym
ludzie Bozym, w Kosciele Chrystusowym.

W czasach, kiedy powstat list, pojecie ,,apostot” odnosito si¢ w zasadzie do
grona Dwunastu. Do nich, jak wiadomo, dotaczyt Pawet ze wzgledu na swoje
szczegblne powotanie przez Jezusa Chrystusa (por. Ga 1,1). Owszem, w 2 Kor
8,23 dowiadujemy si¢ o ,apostotach Kosciotéw” (BT thumaczy ,wystaricy
Kosciotéw”). Autor naszego pisma jednak rozwiewa wszelka watpliwoéé co do
apostolatu Piotra. Jest on ,apostotem Jezusa Chrystusa”. Trudno nie zauwazy¢
wplywu Pawlowych sformutowart wstgpu do swoich listéw: Pawel, apostot
Chrystusa Jezusa, ,taska wam i pokéj (por. 1 Kor 1,1; 2 Kor L1; Ef 1,1; Kol L1;
1 Tm L1; 2 Tm L1). Pawel stawia na pierwszym miejscu okreslenie mesjariskie
Jezusa, czyli tytul: Chrystus, 1 P prezentuje odwrotna kolejnos$¢. Widocznie
Chrystus stat si¢ juz jakby imieniem, facznie z imieniem Jezus, okreslajacym
historyczna osobe, syna Maryi, ktéry zostat poczety z Ducha Swictego. W tym
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1 ! Piotr, apostot Jezusa Chrystusa, do wybranych, rozproszonych
jako przybysze w Poncie, Galicji, Kapadogji, Azji i Bitynii,

1 - Jk1l

imieniu zawarte zostalo cale ziemskie postannictwo Jezusa: ,On zbawi lud
swéj z grzechéw ich” (por. Mt 1,21b).

1b Pierwsze okreslenie adresatéw ma wymiar historyczny. Prezentacja
autora listu jest jednoznaczna. Wprawdzie nie powotuje si¢ na range pierw-
szego apostota, ale jako taki tu wystgpuje. Odzywa si¢ wiec jako zwierzchnik
Kosciota (juz powszechnego) do pigciu gmin koscielnych rzymskich prowincji
lezacych w pétnocnej i w Srodkowej Azji. Zaczynajac od pétnocy, nie jest
wykluczone, ze misjonarze, kt6rzy mieli list Piotra rozpowszechnié, taka mieli
obra¢ drogg. Jedli tak, to droga mogta prowadzi¢ przez Galacj¢ i Kapadocjg,
a ,krélewska droga” do Efezu. Stamtad do Bitynii w strong Morza Martwego.
Okreslenie ,,przybysze” jako takie ma na uwadze obcych ludzi, ktérzy z réz-
nych powodéw usadowili si¢ na obcych im terytoriach. W ST spotykamy sie
z tym okre$leniem juz w Rdz 23,4 w powyzszym znaczeniu. Ps 38,13 nadaje
mu sens religijno-etyczny (por. takze Hbr 11,13). O znaczeniu tego pojecia
w naszym tekscie decyduje rzeczownik eklektoi — wybrani. Nasi ,przybysze”
to chrzeécijanie, ktdrzy pozostang obcymi dla pogariskich obywateli, wéréd
kt6rych teraz zamieszkujg w ,,rozproszeniu”. Termin gr. diaspora w LXX jest
okre$leniem Izraelitéw rozproszonych wsréd narodéw poganskich. Ten smutny
stan charyzmatycy Izraela uwazali za karg Boza, szczegdlnie za grzechy batwo-
chwalstwa (Pwt 30,4; Jr 34,17; Jdt 5,19). Pdzniejszy judaizm widziat w ,,rozpro-
szeniu” spetnienie si¢ planéw Bozych. Zydzi mieli nie tylko mieszkaé w catym
$wiecie, ale takze dominowad. Nie znikngta jednak $wiadomos¢ przyczyny
yrozproszenia”, ktdra réwnoczesnie przerodzifa si¢ w tesknote za powrotem
do wyzwolonego Izraela (Ps 146,2; Neh 1,9; Mach 1,27).

Nasz list na pewno nie jest skierowany tylko i wytacznie do judeochrzedci-
jan. Jest skierowany do Kosciotéw, a wigc takze do nawréconych chrzescijan
z poganstwa (1,14.18; 4,3). Nie jest wykluczone, ze bylo ich wigcej niz jude-
ochrze$cijan. Stad to autor mysli o Kosciele w ogdle, kedry zyjac w $wiecie,
nie ma ojczyzny (por. 2,11). Teraz Koéciét stanowi nowy Izrael Bozy (Ga 6,16).
Koscidt zyje w $wiecie, ale przez swoje wybraristwo wyjety jest z tego $wiata,
obojetnie, jaki by on byt.
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2 wybrani wedtug tego, co Bég Ojciec przewidzial. Uswieconych
za$ przez Ducha ku postuszenistwie zostali pokropieni krwia Jezusa
Chrystusa. Laska wam i pokdj niech beda obficie wam udzielone.

2 - Rz 8,29; Hbr 12,24

2. Wybraristwo wiernych, do ktérych skierowany jest 1 P, ma swoje
zrédio w odwiecznych planach Boga Ojca (por. takze Rz 11,2). Bég Ojciec
uskutecznia swéj odwieczny plan poprzez Ducha Swigtego, ktéry wiernych
uswigca. Uswiecenie to nie jest jednak tylko sprawa wewngtrzng, przynoszaca
czlowiekowi pojednanie z Bogiem, oczyszczenie go z grzechéw, ale ma sie
zewngtrznie uskutecznié poprzez postuszefistwo wzgledem wezwania Bozego.
A ono zawarte jest w Ewangelii i w nauce apostotéw, kontynuatoréw misji
zbawczej Jezusa Chrystusa. Tak nalezatoby odczytaé drugi cel wybranistwa
Bozego, gdyz mamy tu do czynienia z nawigzaniem do ceremonii opisanej
w Ksigdze Wyjscia 24,3-8.

U stép Synaju, gdzie Mojzesz otrzymatl Boze przykazania, odczytano
Ksiege Przymierza, a lud zobowiazat si¢ do jej przestrzegania. W czasie tej
ceremonii Mojzesz cze$¢ krwi przeznaczonej na ofiare catopalng wylat na
ottarz, a druga jej czgécia pokropil zgromadzony lud. Byt to zewngtrzny znak
zawarcia bilateralnego przymierza Boga Izraela z Jego wybranym narodem.
Wzmianka autora listu, ze wierni zostali pokropieni krwig Jezusa Chrystusa,
miala im przypomnieé zawarcie nowego przymierza, zapieczgtowanego przez
Jezusa na krzyzu w czasie Jego krwawej meki. On to, jako ,jedyny Posrednik
(heis mesites) migdzy Bogiem i ludzmi”, pojednat zwasniona ludzkos¢ z Ojcem
niebieskim (Hbr 12,24).

Zakonczenie wstepu stanowi zyczenie faski i pokoju. Tak tez Pawet koriczy
wstep do swoich trzynastu listéw. Mamy tu na uwadze kanoniczng liczbg.
Nieznane jest ono przed Pawtem. Nalezy tedy przypuszczaé, ze $w. Pawet
wprowadzit je jako staty element do wstepu listéw pisanych takze przez péz-
niejszych autoréw do chrzescijariskich gmin koscielnych.

W listach N'T charis znaczy taskawe skierowanie si¢ Boga do grzesznego
cztowieka. Ejrene — ,pokdj” (hbr. szalom) za$§ ma na uwadze wszelkie dobro,
materialne i duchowe, jako pochodzace od Boga, a zmierzajace do eschatolo-
gicznego i zbawczego pokoju. Piotr do formuty Pawlowej dodaje czasownik
plethytheié — ,niech si¢ pomnaza obficie”. Zwrot ten wzigty jest z Dn 3,98;
4,34 (LXX); Dn 6,25. Zna ja tez Jud 1 oraz 2 P 1,1, a p6zniej 1 Klem oraz List
Polykarpa do Filipian.
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Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na sformutowanie trynitarne. Wiemy, ze
nauka o Tréjcy Przenajswigtszej dojrzewata. Nie zna jej jeszcze ST, jakkolwiek
zostata przez niego przygotowana. Wystarczy przypomnieé sobie stowa Jezusa
w synagodze w Nazarecie, kiedy to powoluje si¢ na proroka Izajasza: Duch
Pariski spocznie na mnie.

Poczatek objawienia Tréjcy Swictej siega wiec samego Jezusa, ktry wyraz-
nie méwit o sobie jako o Synu Ojca Niebieskiego, u ktérego wymodlit zestanie
Ducha Swictego na apostotéw, po prostu na Kosciét. W NT wystepuja bardzo
czgsto formy trynitarne, wyliczajace trzy osoby Boskie w jednej Tréjcy obok
formut triadycznych, gdzie obok Ojca i Syna wymienieni sa aniotowie, jak
np. wtk 6,26; 1 Tm 5,21 n.; Ap 1,4 n. W listach $éw. Pawta formuta trynitarna
wystepuje okoto 50 razy, przewaznie w kolejnosci Bég Ojciec — Syn Bozy —
Duch Swiety. Jesli w naszym tekscie zachodzi inna kolejno$¢ oséb, to z racji
na kolejno$¢ wydarzen zbawczych. Ma ono swoje zrédto w wybraistwie Boga
Ojca (por. Rz 11,2).

CZESC PIERWSZA
DZIELO ZBAWCZE BOGA
W KONTEKSCIE CHRZESCIJANSKIEGO POWOLEANIA
(1,3 - 2,10)

Po wprowadzeniu do listu, w ktérym Piotr przekazal adresatom zyczenia
task i pokoju, podejmuje temat ,,odrodzenia” do zycia z Bogiem (1,3-12), do zy-
cia w $wigtosci (1,13-25), ktére czyni z chrzescijan $wigtych kaptanéw (2,1-10).

I. ODRODZENIE DO NADZIEI (1,3-12)

Jakkolwiek tematem naczelnym jest ,,odrodzenie chrzescijan do nadziei”
w $ciste zjednoczenie si¢ z Bogiem, co do formy mamy do czynienia z hym-
niczng eulogia dzigkczynng za powolanie chrzescijaniskie. Dzigkczynienie
odnosi si¢ do Ojca (1,3-5), do Jezusa Chrystusa Zbawiciela (1,6-9) i do Ducha
Swietego (1,10-12).
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3 Blogostawiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktéry w swoim wielkim milosierdziu odrodzit nas ku zywej nadziei
przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa,

4 do udzialu w dziedzictwie niezniszczalnym, nienaruszonym
i nieprzemijajacym, zachowanym dla was w niebie.

3 - JkL18
4 - Kol 1,12

1. HYMN DZIEKCZYNNY DLA BOGA OJCA (1,3-5)

3. Nie po raz pierwszy spotykamy si¢ z formula rozpoczynajaca uwielbie-
nie i dzigkczynienie Boga Ojca. Zna ja ST (Rdz 9,26; Ps 67,205 71,18; 105,48;
2 Mch 154), a takze $w. Pawet (2 Kor 1,3) i popawlowy List do Efezjan (Ef1,3).

Whasciwie uwielbiony (exlogétos) jest sam Bég. Jest to Jego przymiot. Bég
naszego uwielbienia w zasadzie nie potrzebuje. Wyrazniej si¢ to zaznacza w eu-
logii zawartej w Ef 1,3, gdzie jest mowa o tym, ze wlasciwie Bég nas obdarzyt
wszelkim blogostawienstwem. W ludzkim uwielbieniu Boga zawiera si¢ wiec
takze, a moze przede wszystkim, akt dzigkczynienia. Pierwsza mysl, ze Bég
z istoty swej jest eulogétos, oddaje hbr. baruch. Za co my, stworzenia, Boga
uwielbiamy? Szczegdlnie za to, ze jako Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa
zechcial sta¢ si¢ takze naszym Ojcem poprzez narodzenie nas na nowo. Moty-
wem nadprzyrodzonego narodzenia nas byto mitosierdzie Ojca Niebieskiego.
Wprawdzie nie ma tu czasowego okreslenia, kiedy to mitosierdzie swoje nam
okazal, ale nalezy przypuszczad, ze autor myfli tu o nas jako grzesznikach po
upadku pierwszych ludzi w raju. Grzech przynidst émier¢. Jednakze poprzez
zwycigzee $mierci Jezusa Chrystusa i poprzez Jego zmartwychwstanie powstata
nadzieja na nasze zycie nadprzyrodzone. A ta nadzieja po raz pierwszy urze-
czywistnita si¢ podczas chrztu $w., sakramentu odrodzenia.

Dla autora listu nadzieja stata si¢ pojeciem kluczowym (por. 1,7.13; 5,4,10).
Ona dojrzewa, staje si¢ coraz bardziej zywa i zdaza do najwazniejszego celu,
do dziedzictwa nadprzyrodzonego.

4. O nim to méwi juz w. 4. Cel ten okreslajg az trzy przymiotniki. Jest
ono niezniszczalne, niepokalane i niewiedzace. O dziedzictwie méwit juz
ST (hbr. nachala, gr. kléronomia). Byta nim ziemia obiecana, ktdra stala si¢
whasnoscia ludu Bozego ST (Lb 36,2; Pwt 12,9; Joz 13,9; Tr 5,2). W NT wierni
sa dzie¢mi Bozymi i dziedzicami nieba, a Jezus Chrystus dziedzicem uniwer-
salnym ustanowionym przez Boga (kléronomos panton — Hbr 1,3). Nadzieja
wierzacych to nadzieja w niebo, w ostateczne dziedzictwo. Przymiotniki ne-
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5 Moca Boza bowiem jesteicie strzezeni przez wiare do osiagniecia
zbawienia, ktdre objawi si¢ na koricu czaséw.

¢ A wiec radujcie sie, jakkolwiek obecnie musicie dozna¢ nieraz
smutku z powodu réznych do$wiadczen.

7 Przez to bowiem warto$¢ wiary waszej okaze si¢ o wiele cenniej-
sza od zniszczalnego zlota, w ogniu oczyszczonego. Dozna ona pelni
chwaly, czci i uznania przy objawieniu Jezusa Chrystusa.

5 - J10,28; 17,11; Ga 3,23; 1 Kor 2,5
6 - Rz 5,3-4; 1P 5,10; Hbr 12,11; Jk 1,2; 2 Kor 4,17
7 - Prz17,3; M1 3,3; Rz 2,7.10; Jk 1,3

gatywne jeszcze dobitniej okreslaja stabilno$é i wieczng trwalo$¢ niebieskiego
dziedzictwa, ale takze jego $wiezo$¢ (niewiedzace) i §wigto$¢ (niepokalane).
Jesli mamy tu jakies aluzje do ST, to raczej jedynie do opisu ziemskiego raju
przedstawionego jako ogrdd (Eden), szczegdlnie w wizji Izajasza 51,3 (por. Rdz
2,4-10; Joel 3,18; 1 Kor 9,25). To dziedzictwo na wiernych czeka, jest dla nich
zachowane, strzezone i zapewnione.

5-7 Autor listu zdaje sobie sprawe z niebezpieczenistw, na ktére moze
napotka¢ chrze$cijanin. Stad to potrzebna jest pomoc Boza. Bég tutaj okre-
$lony zostal jako stréz, niezawodny i mocny. A wiara, o ktérej tu mowa, taczy
wiernych z Bogiem i niesie w sobie niezawodna nadziej¢ zbawienia, ktére juz
jest dane i gotowe na to, by objawi¢ si¢ w calej petni w eschatonie.

2. RADOSC Z OTRZYMANE] LASKI ZBAWIENIA (1,6-9)

6-7 Taka chrzescijaniska wiara i nadzieja napawa radoscia. Trudnosci
wigksze czy mniejsze, doswiadczenia réznego rodzaju nie powinny jednak
za¢mi¢ radosci. Bezposrednia odezwa do czytelnikéw listu wskazuje jednocze-
$nie na ich sytuacje, niepozbawiong cierpieni i do$wiadczeri. O nich autor listu
juz wspomnial na samym poczatku (1,5) i do nich wréci. Trzeba si¢ po prostu
liczy¢ z trudnosciami (4,12). Bez do§wiadczen i trudnosci chrzescijanin nie
miatby okazji poglebi¢ swojej wiary, umocnié i utrwali¢. A to wszystko zdaza
do jednego zasadniczego celu, do wlasnej chrzescijariskiej stawy (epainos), do
chwaly (doksa) oraz do czci i chluby (¢imé). Wtasciwie s3 to synonimy, z tym
ze chwale (doksa) otrzymujemy od Boga (por. 1,21; 4,13 n.; 5,4.10), a chlubi¢
si¢ bedziemy w Bogu. Znéw stawi¢ chrzeécijanina za wiarg bedzie Koscidt,
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8 Mitujecie Go przeciez i wierzycie w Niego, chociaz Go nie wi-
dzieliscie. Totez ucieszycie si¢ radoscia niewymowna i petnej chwaly,

7 osiagajac cel waszej wiary — zbawienie dusz.

19 Nad tym zbawieniem juz prorocy wszczeli badania i poszuki-
wania, przepowiadajac taske dla was przewidziana,

8 - 117,205 20,29; 2 Kor 5,7; 2 Tm 4,8
9 - Rz 6,22
10 - Mt 13,17; £k 10,24

w ktérym i przez ktdrego (chrzest) zostalismy chrzescijanami, wierzacymi
w Boga i Jemu wierni.

5-7 Za przezwyci¢zenie roznych do§wiadczeri dzigki silnej wierze otrzy-
muje juz teraz nagrodg, a w czasie powtdrnego przyjécia Jezusa ta wiara zosta-
nie ukoronowana. Nagroda bedzie niebieskie dziedzictwo juz obecnie wiernym
zapewnione.

8-9 Miloé¢ Jezusa Chrystusa, w ktdrg autor nie watpi i przedstawia jako
fake, ptynie z wiary, a nie z ,ogladania twarza w twarz”. To bedzie miato
miejsce. Przeznaczeniem bowiem wiernych, ich glebokiej wiary jest ,zbawienie
dusz”. Ta milos¢ Jezusa sprawia, ze wierni juz teraz uczestnicza w radosci
przeznaczonej dla niebian. Nie da si¢ jej bowiem opisaé (aneklaletos). Wyraz ten
wystepuje w Biblii, czyliw ST i w N'T, tylko w tym miejscu (hapax legomenon).
Nadto jest to rado$¢ prowadzaca do chwaly (doksadzein). W poprzednim wier-
szu (7) wystgpowat rzeczownik doksa — chwata, ktéra cieszy si¢ Bég i pozwala
w niej partycypowaé ludziom glebokiej wiary i mitosci Chrystusa. W w. 8
czasownik nalezy zrozumie¢ w tym kontekscie biblijnym.

8-9 Takze gr. rzeczownik ,rado$¢” tutaj uzyty (dedoksmeneé) wiaze sig
wiec z doksa — z chwata. Ona w niej ma swéj poczatek i zdaza do petni,
do zbawienia dusz. Wiara przezwyci¢zajaca wszelkie do§wiadczenia, mitogé
Chrystusa wspomagajaca wiarg przepojona radoscia prowadza wiernych do
chwaly danej i zapewnionej nam przez samego Ojca niebieskiego.

II. MODLITWA DZIEKCZYNNA WIERNYCH
ZA DZIALANIE DUCHA SWIETEGO W ZYCIU CHRZESCIJAN
(1,10-12)

10 Autor kontynuuje mydli o ,,zbawieniu dusz” z poprzedniej czgéci swojej
katechezy (1,6-9). Si¢ga najpierw do Starego Testamentu, by na podstawie



1P 1,11-12 114

" dociekajac, na ktdry albo na jaki czas wskaze im dziatajacy
w nich Duch Chrystusowy, przepowiadajacy najpierw cierpienia majace
spotka¢ Chrystusa, a potem Jego uwielbienie.

12 Im tez zostalo objawione, ze nie sobie samym przepowiadali,
lecz wam, ktérym oznajmiono przez tych, ktérzy w Duchu Swictym
zestanym z nieba glosili radosna nowing. Nawet aniofowie pragneliby
wniknaé w te sprawy.

11 - PS 22,1; Iz 52,11-53.12; £k 24,26
12 - Ef3,10; £k 2,3

kontrastu przedstawi¢ uprzywilejowanie wybranstwa chrzescijan. Najwicksi
charyzmatycy ST, takze prorocy, szukali (w sensie biblijnym) zbawienia. To
znaczy czynili wszystko, by je osiagnaé. Jakze czgsto w ST jest mowa o szu-
kaniu Boga, by Go znalez¢, by¢ blisko Niego, aby Mu oddad czes¢ i chwale za
wybranistwo, za przynalezno$¢ do ludu Bozego, do , krélewskiego kaptaristwa”.
Drugi czasownik — ,bada¢” — wprowadza nas bardziej w sfer¢ poznawcza.
Zeby kogos mozna ukochaé, trzeba go tez poznaé i znaé. Wymowna pod
tym wzgledem jest autodeklaracja Jezusa: ,Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec,
i nikt nie zna Ojca, tylko Syn i komu Syn zechce objawi¢” (Ek 10,22; por.
Mt 11,27). Prorocy tu bez rodzajnika to nie tylko Wielcy i Mali Prorocy znani
nam z imienia, lecz wszyscy natchnieni Duchem Swietym mezowie ST, jak
np. autorzy Psalméw czy Ksigg Madrosciowych, wszyscy ci, ktérzy poglebiali
»Prawo Pana we dnie i w nocy” (Ps 1,2). Dowiadujemy si¢ jeszcze raz z w. 12,
dla kogo byty przeznaczone wszelkie szukanie i badanie uzewnetrznione
w proroctwach, ze dla nas. Autor to przepowiadanie jakby utozsamiat z faskg
jako trescig przepowiadania prorockiego.

11 Laska dla nas przeznaczona jednak $cisle zwigzana jest z naszym
zbawieniem dokonanym przez meke i uwielbienie Jezusa. Na te wydarzenia
zbawcze wskazywal ,Duch Chrystusa”. Wziawszy pod uwagg stynna wypo-
wiedZ $w. Pawta, jakby utozsamiajacego Chrystusa Pana z Duchem (Swigtym),
chodzitoby tutaj o Ducha Swictego, o trzecia osobe Tréjcy Przenajswictszej,
co zgodne jest z wyznaniem wiary nieco inaczej uj¢tej o Duchu Swietym,
yktéry od Ojca i Syna pochodzi i ktéry razem z Ojcem i Synem doznaje
wspolnej adoracji (simul adoratur) i gloryfikadji (er glorificarur) i ktéry méwit
przez prorokéw (qui locutus est per prophetas)”. Skoncentrowanie si¢ proroctw
na Chrystusie w naszym tekscie jest zgodne z tematem listu, a szczegdlnie
z katechezg o wierze, mitosci i rado$ci prowadzacej do ,,zbawienia dusz”.
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13 Dlatego wzmocnijcie umysty wasze i badZcie czujni, sktadajac
cala wasza nadziejg w tym darze, ktéry jest wam dany przy objawieniu
Jezusa Chrystusa.

13 - Lk 12,35; Ef 6,14

12 Obecnie wierni sa w tej szczgSliwej sytuacji, ze w Kosciele wérdd ich
spotecznosci spetniaja si¢ proroctwa poprzez gloszenie Ewangelii przez apo-
stoléw i ich nastepcéw. A czynia to moca Ducha Swietego zestanego z nieba.
Stowa te przypominajg nam pierwsze rozdziaty Dziejéw Apostolskich. Piotr
i inni apostotowie, a takze diakoni przepowiadali Ewangelia skupiong w po-
czatkowych katechezach wiasnie na $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Po-
stugiwali si¢ formuta, ktéra si¢ powtarzata z matymi odcieniami: ,Wyjscie
(Zydzi) Go (Jezusa) ukrzyzowali — a Bég wskrzesit Go (Jezusa) z martwych.
L. Schenke nazwat te formute ,,formuta kontrastowa”.

Na to wszystko patrza si¢ aniolowie z nieba. Nie moga wyjs¢ z podziwu,
co Bég uczynit przez swojego Syna moca Ducha Swietego dla wiernych chrze-
$cijan.

III. KATECHEZA O OSOBISTE] SWIETOSCI CHRZESCIJAN
(1,13-2,10)

Za taske zbawienia nigdy nie bedziemy wystarczajaco dzigkowali Bogu.
Dzigkczynienie ma jednak si¢ ukaza¢ w zyciu chrzescijanskim w dazeniu do
doskonatosci i $wigtosci. Calo$¢ podzielona jest na poszczegdlne upomnienia.
Mozna zauwazy¢ az sze$¢. Po nich nast¢puje podsumowanie (2,7-10).

1. PIERWSZE UPOMNIENIE:
KONIECZNOSC WZMOCNIENIA SIE WE WIERZE (1,13)

13 Pierwsze upomnienie utrzymane jest w tonie bardzo powaznym. Od-
czuwa si¢ réznice migdzy poprzednia euforig uzasadniong przez odkupiericza
taske Jezusa Chrystusa dang wiernym, ktéra zachecata do radosci i ufnosci.
Autor sprowadza czytelnikéw w szare codzienne zycie. Stad to nawolywanie
do wzmocnienia si¢ w wierze. Postuguje si¢ metaforg przepasania si¢, znana
nie tylko w semickim $wiecie. Taki zwyczaj stuzyt celom praktycznym. Prze-
pasywano si¢ w czasie podrézy, by dtugie, powtéczyste szaty nie utrudniaty
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4 Postuszni jako dzieci nie ulegajcie zadzom, jakie poprzednio
wami wladaly, kiedy nie byliscie tego $wiadomi.

15 Dazicie natomiast do §wietosci, majac za wzér Swiqtego, ktory
was powolal.

16 Jest bowiem napisane: Swictymi badzcie, gdyz i ja jestem Swiety.

14 - Rz12,2; Ef 2,3; 4,17
16 - Kpt 11,44; 19,2; 20,7

poruszania si¢ (np. Wj 12,11; Jer 1,17; Tb 5,5; Dz 12,8), czy tez przy pracy
(Ef 6,15; £k 12,35.46). Metafora przepasania ma przypomnie¢ wiernym owg
noc, w ktdrej Izrael wyruszyt z Egiptu, ale takze, ze zycie chrzescijariskie
wymaga wysitku, pracy. Przeciez chrzescijanie juz sa w posiadaniu taski. A jej
odstoniecie dokona si¢ przy paruzji Jezusa Chrystusa. Po prostu trzeba do-
kona¢ metanoi my$lenia, prowadzacej do trzezwego radosnego spojrzenia na
to, co chrzescijanie posiadaja, i na to, co ich czeka przy ,objawieniu Jezusa
Chrystusa”, zdajac sobie sprawe z tego, ze na tej drodze od—do beda moze
nawet pictrzyly si¢ trudnosci i doswiadczenia.

2. DRUGIE UPOMNIENIE:
KONIECZNOSC DAZENIA DO SWIETOSCI (1,14-16)

14-15 Autor rozpoczyna drugie wspomnienie wskazaniem na jedna z za-
sadniczych cech chrzescijanina. Jest on dzieckiem postusznym woli Boze;j.
Skoro wszelki grzech jest niepostuszeristwem wobec Boga, autor jednym sto-
wem wprowadza nas w katechez¢ o §wigtoéci. Przedtem byta mowa o metanoi
swojej mentalnosci, przedstawienia jej na otaczajaca rzeczywisto$¢ zbawcza, ale
i rzeczywisto$¢ dos§wiadezen i cierpieri, obecnie méwi o metanoi postgpowania.
Obiera ponownie klucz od—do. A wigc trzeba odrzuci¢ dawne grzeszne zycie,
jakkolwiek prowadzone w nieswiadomosci, i nasladowac¢ zycie Swiqtego, to
jest Boga.

16 Autor powotuje si¢ na glos samego Boga, zapisany w 19. rozdziale
Ksiegi Kaptanskiej (Kpt 19,2). W modlitwie Ojcze nasz Jezus przypomina nam
,Swie sie imie Twoje” (Mt 6,9). Uswigci¢ imi¢ Boga, to znaczy czci¢ Boga
w swojej Swigtosci, nie mozna tego dokona¢ bez dazenia do §wigtosci. Zwazyw-
szy, co wladciwie znaczy $wigto$¢, lepiej zrozumiemy tre$¢ katechezy zawartej
w 1,14-16. Swictos¢ to odseparowanie si¢ od tego, co $wieckie, grzeszne. Stad
to nawiazanie autora do rzucenia dawnego grzesznego zycia pogariskiego,
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7" A jezeli Ojcem nazywacie tego, ktory sadzi, nie patrzac co to
za osoba, lecz sad wydaje na podstawie uczynkéw kazdego, zyjcie tedy
w bojazni przez caly czas waszej ziemskiej pielgrzymki.

18 Przeciez jestescie tego $wiadomi, ze nie dzigki pomocy rzeczy
przemijalnych, srebra czy ztota, zostaliscie odkupieni z waszego ztego
postgpowania, odziedziczonego po przodkach,

19 ale drogocenng krwia Chrystusa, baranka niewinnego i bez
skazy.

17 - Ps 89,26; Jr 3,19; M11,6; Rz 2,11
18 - 1z 52,3; 1 Kor 6,205 7,23
19 — 1z 53,7; Hbr 9,14

do przepasania sig, aby silni w wierze rozpoczaé marsz do $wigtosci, jako
postuszne dzieci Boga.

3. TRZECIE UPOMNIENIE:
MEKA JEZUSA U PODSTAW DROGI CHRZESCIJAN
W POSLUSZENSTWIE WOBEC BOGA (1,17-21)

17 Poprzez wprowadzajacy spojnik kai (i) trzecie napomnienie nawiazuje
bezposrednio do poprzedniego. Ma to miejsce tylko w tym wypadku. Naj-
pierw autor nawiazuje do motywu naszego dziecigctwa Bozego, aby przypo-
mnieé, ze droga chrzedcijariska nie jest tatwa. Bog po raz trzeci, ale i ostatni
w tym pi$mie nazwany jest Ojcem (por. 1,2.3). Jego to wzywaja (epikalein)
wierni jako Ojca, oczekujac od Niego pomocy, tak potrzebnej do godnego
postegpowania w zyciu, gdyz wedtug naszych czynéw bedzie nas Bdg sadzit.

18-19 Trzeba tez sobie u§wiadomi, za jaka ceng wierni, ongi$ poganie,
stali si¢ chrze$cijanami. Cena ich wykupienia byta krew Chrystusa, niemajaca
warto$ci sobie réwnej. Autor listu postuguje si¢ obrazem baranka (por. takze
11) sktadajacego swe zycie dla wiernych (obraz spotykany takze w innych tek-
stach NT -] 1,29.36; 1 Kor 5,7). Jak wiadomo, w Apokalipsie jest to wiodace
okreslenie godnosciowe dla Chrystusa. Wptyw na sformutowanie 19 w. na
pewno miata piesn o Studze Jahwe (Iz 53,7). Niewykluczona tez jest zaleznos¢
od opisu baranka paschalnego w Egipcie, ktdérego krew uwalniata od $mierci
(Wj 12,12-15; 13,5), tym bardziej ze motyw wyjscia z Egiptu jest zauwazalny
w 1,13. Blizsze okreslenia baranka za$, jak amanos — niepokalany (por. Kpt
22,21) oraz aspilos — bez skazy (por. Hbr 9,14) przypominaja ofiary catopalne
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20" On to byt przewidziany jeszcze przed stworzeniem §wiata, ob-
jawil si¢ jednak dopiero przy koncu czaséw ze wzgledu na was.

21 Przez Niego uwierzyliscie w Boga. On wzbudzit Go z mar-
twych i udzielit Mu chwaty, tak iz wiara i nadzieja sa w Bogu.

20 - Rz16,25; Ef 1,4
21 —  J14,6; Rz 4,24; Kol 1,27

w $wiatyni, gdyz tylko takie baranki na nie przeznaczono. Chrystus byt ba-
rankiem bez wszelkiej zmazy, czyli nie tylko zewngtrznej. Stad tez wierni maja
nasladowa¢ Chrystusa w Jego $wigtosci.

20-21 Wiersz 20 robi wrazenie, ze jest czgécig Srodkowa hymnu, ktéry
rozpoczat si¢ w w. 19, wlaczony w kontekst zostat do niego tak dostrojony, ze
rekonstrukeja starszego trzonu pierwotnego jest utrudniona. W przyblizeniu
mogt mie¢ taka forme:

w. 19. Odkupieni zostalismy drogocenna krwia Chrystusa jako Baranka
bez zmazy i skazy.

w. 20. On bowiem byt przewidziany przed stworzeniem §wiata, objawit
si¢ jednak dopiero w ostatnich czasach (ze wzgledu na nas).

w. 21. (Przez Niego uwierzyliscie w Boga). On wzbudzit Go z martwych
i udzielit Mu chwaly (tak zeby nasza wiara i nadzieja skierowane byty ku
Bogu).

Wytaczajac z pierwotnego trzonu wiersze w nawiasach, zauwaza sig
w nim trzy czeéci. Wiersze 20 i 21 zdradzaja $lady paralelizmu. W pierw-
szym wypadku chodzitoby o paralelizm syntetyczny. Epifania nie jest bowiem
przeciwstawieniem preegzystencji, lecz jej konsekwencja w historii zbawienia.
Wiersz 21. bylby paralelizmem synonimicznym. Zmartwychwstanie réwna si¢
bowiem uwielbieniu Chrystusa.

Tytutem wiodacym dla Chrystusa jest ,Baranek” z w. 19 inaugurujacego
hymn. Odwieczne zamiary Boga dotyczace epifanii Chrystusa byly owiane
tajemnicy (por. Rz 16,25 n.; Kol 1,28). Z przyjsciem Chrystusa rozpoczely si¢
czasy eschatologiczne (Hbr 1,2). Autor jakby uwazal, ze nadeszty one dla gminy
koscielnej, do ktérej pisze. Od niego chyba tez pochodzi mysl o posrednictwie
Chrystusa w wierze w Boga (w. 21a). Zostaje ona wzbogacona w w. 21c, ktéry
moze pochodzi¢ od autora. Chodzi o skierowanie do Boga wiary, ktdra po-
winna si¢ przerodzi¢ w nadziej¢ w Boga. Przypomina si¢ Pawtowa maksyma:
per Christum ad Deum (por. szczeg. 1 Kor 8,6). Pierwotna piesri koriczyta
swoje rozwazanie wyznaniem Chrystusa zmartwychwstatego i uwielbionego.
O jej starozytnosci $wiadczy przypisywanie Bogu (Ojcu) wskrzeszenia Jezusa
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22 A skoro uséwieciliscie swoje dusze przez postuszeristwo praw-
dzie, okazujcie stale jedni drugim szczera mito$¢ przyjacielska plynaca
z serca.

23 Jestescie bowiem ponownie powotani do zycia nie z ginacego
nasienia, ale z niezniszczalnego, przez Stowo Boze, ktére zyje i trwa.

24 Wszelkie ciato bowiem jest jak trawa, a cala jego chwata po-
dobna do polnego kwiatu. Trawa uschta, a kwiat opadt.

2 Stowo Pariskie za$ trwa na wieki. A jest to Stowo, ktére wam
gloszono.

22 - 15,1

23 - Dn 6,26; ] 1,13; Jk 1,18
24 - 12 40,6-7; Jk 1,10-11

25 - 12 40,8

ukrzyzowanego, co szczegblnie uwypuklaja mowy Piotra zawarte w Dziejach
Apostolskich: ,Wyjscie (Zydzi) Go (Jezusa) ukrzyzowali, ale Bég wskrzesit
Go (Jezusa) z martwych (Dz 2,23 n.; 2,36; 3,15; 3,265 4,105 5,305 7,52; 10,39
n.; 13,28-30).

4. CZWARTE UPOMNIENIE:
OBOWIAZEK WZAJEMNE] MIEOSCI (1,22-25)

22 Wychodzac z zalozenia, ze wierni juz sie uswiecili, co zreszta jest
zawarte w programie postuszeristwa i wiernosci prawdzie, autor pisma kon-
centruje obecnie swoja katechez¢ na obowiazku wzajemnej mitosci braterskiej.
Izrael Starego Testamentu oczyscit si¢ kultycznie pod Synajem, by ,uswiecony”
mogl stanad przed Bogiem, obecnie nowy lud Bozy ma dokonane uswiecenie
— zdobyte przez $mieré zbawcza Jezusa-Baranka bez skazy i poprzez chrzest
$wiety — ugruntowaé, kontynuowa¢ i doskonali¢ w czynnej braterskiej mitosci
bez granic i plynacej z czystego serca.

23 Warunkiem wlaczenia wiernych do jednej wspélnej rodziny chrze-
$cijan jest nowe narodzenie (por. 1,3). Lud Bozy Starego Testamentu stat si¢
wiasnie ludem Boga przez otrzymanie Prawa. W nim bowiem zapisana byta
wola Boza, przypiecz¢towana przymierzem, a przez nig otrzymat on nowe zycie
jako lud wybrany i krélewskie kaptarstwo. Nowy Izrael, Bozy Kosciét, urodzit
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' Odrzuciwszy wiec wszelkie zto, wszelka zdrade i obtude, za-
2 zdro$¢ i wszelka obmowe,

% jako niemowlgta co dopiero urodzone pragnijcie duchowego,
czystego mleka, abyscie dzigki niemu wzrastali ku zbawieniu —

3 jesli tylko zasmakowaliscie, jak stodki jest Pan.

1 ~ EF422k1,21
2 - 1 Kor 3,2; Hbr 5,12-13; Mt 18,3
3 - Ps 34,8

si¢ poprzez Chrystusa i Ewangeli¢. Jej przyjecie jako zywego Stowa samego
Boga, ktdre posiada trwatg moc i wartos¢ zbawcza, to nowe narodzenie.

24-25 Bez tego nasienia, jakim jest Stowo Boze, cztowiek jest podobny
do trawy, ktora usycha, a chwata, zaszczyty i korony, za ktérymi ludzie cie-
lesni gonia, podobne jest do kwiatu, ktéry opadl. Majac na uwadze klimat
Palestyny, poréwnania te sa bardzo czytelne. Autor pisma postuzyt sic w tym
wypadku cytatem z Izajasza (40,6-8), bez wprowadzania go. Tragedi¢ ludzi
bez Stowa Bozego wyrazaja dobitnie stowa zacytowane za Septuaginta: ,,uschta
trawa i opadt jej kwiat”.

W zakoriczeniu katechezy o braterskiej mitosci autor jeszcze raz wraca
do skuteczno$ci zbawczej Stowa Bozego zawartego w Ewangelii, ktéra dla
wiernych stata si¢ przyczyna odrodzenia. Ono za$ weryfikuje si¢ we wzajemnej
mitosci, ktéra podobnie jak Stowo Boze nie moze zniknaé z chrzescijaniskiego
zycia, tego ,,nowego zycia’.

5. PIATE UPOMNIENIE:
PRAGNIENIE SEOWA BOZEGO WARUNKIEM DOJRZEWANIA
DO ZBAWIENIA (2,1-3)

1 Widocznie grzechy przeszlosci wiernych nie sa jeszcze do dna wyko-
rzenione, skoro autor listu wciaz o tym wspomina. Wprawdzie w. 1 zaktada,
ze nastapito nowe narodzenie, ono jednak wymaga catkowitego ,,odrzucenia
wszelkiego zta”. Zlo objawia si¢ w podstepie i obtudzie, zawisci i w jakich-
kolwiek poméwieniach czy oszustwach. Jak wida¢, sa to szczegélnie grzechy
przeciwko mitosci braterskiej, o ktérej byla przedtem mowa. Wyzbycie si¢
ich czyni cztowieka czystym i niewinnym, podobnym do nowo narodzonego
dziecka. A ono, zeby zylo i si¢ rozwijato, rosto w cnocie i mitoéci braterskie;j,
pragnie pokarmu, ktéry wzmacnia we wzrastaniu do zbawienia. Jak mleko
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* Przystepujcie do Niego, ktéry jest zywym kamieniem, odrzuco-
nym przez ludzi, lecz przez Boga wybranym jako drogocenny.

5 Wy réwniez, jako kamienie zywe, bedziecie wbudowani do du-
chowej $wiatyni, jako $wigte kaptaristwo, aby sktada¢ ofiary duchowe,
mite Bogu przez Jezusa Chrystusa.

4 - Ps 118,22; 1z 28,16; Mt 21,42; Dz 4,11
5 - Ef2,21-22; Rz 12,1

czyste matczyne jest konieczne do rozwoju niemowlecia, tak Stowo Boze,
Ewangelia, staje si¢ niezbednym pokarmem dla wierzacych. Co wigcej, wierni
do$wiadczyli juz dobroci Pana i ciagle ja doswiadczaja. Zeby si sta¢ godnym
miana ,$wigtego narodu” i ,krélewskiego kaptanstwa” (2,9), trzeba Igna¢ do
Stowa Bozego, je po prostu potykac jak prorok, ktéry zjadl stowa zapisane
w $wietym zwoju, aby dojrze¢ do zbawienia.

6. SZOSTE UPOMNIENIE:
KONIECZNA WSPOLPRACA W BUDOWANIU
WEASNEGO DOMU DUCHOWEGO (2,4-6)

4-5 Ostatnie upomnienie koncentruje si¢ wokét Chrystusa i nawiazuje tez
bezposrednio do Niego. Chrystus nie tylko jest peten dobroci, ale jest funda-
mentem, na ktérym mozna i trzeba budowa¢ wiasne zycie chrzescijaniskie. Na
Chrystusie, ,ktéry jest zywym kamieniem”, wierni nie tylko maja sie oprze¢,
ale pozwoli¢ — jako zywe kamienie — na konstrukcje wiasnej duchowej $wia-
tyni powstalej na zywym, ale i mocnym fundamencie, jakim jest Chrystus.
Powotywanie si¢ na Ps 117,22, a cz¢$ciowo takze na Iz 28,16, $wiadczy o tym,
ze autor listu nadaje tym proroctwom sens mesjanski i odnosi je do Chrystusa,
odrzuconego przez ludzi, ale u Boga wybranego i drogocennego. Tekst ten
przypomnie¢ ma wiernym meke Jezusa Chrystusa, Jego odrzucenie przez hie-
rarchi¢ zydowska i lud przez nich zbuntowany przeciwko swojemu Mesjaszowi
i Zbawicielowi. A moze ma tez przypomnie¢, na jak mocnym fundamencie
stoi Koscidl, dany przez Chrystusa w opieke Piotrowi, skale (Mt 16,18).

Celem budowy duchowej jest osiagnigcie statusu ,,$wigtego kaptaristwa”,
a to zwiazane jest z mozliwoscia, ale takze z obowiazkiem sktadania ofiar
Bogu przez Jezusa Chrystusa. Inaczej méwiac, kazdy cztowiek Kosciota, od
miodszych generacji poczawszy, nie wykluczajac zadnego stanu i zawodu,
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¢ Tak bowiem méwi Pismo: ,Oto ktade na Syjonie kamien we-
gielny, wybrany, bezcenny, a kto wierzy w niego, na pewno nie zostanie
zawiedziony.

6 - 12 28,16; Rz 9,33

stanie si¢ kaptanem — mezczyzna i kobieta. Pierwszg ofiara, ktorg wierni skta-
daja, jest dazenie do budowania wlasnej $wiatyni duchowej opartej na samym
Chrystusie. Duchowa $wiatynia nie moze powsta¢ z kanciastych kamieni,
kruchych i niepewnych. Zreszta autor listu méwil wezesniej o tym, jakie sa
warunki powstania §wigtyni duchowej wiernych, odrodzonych przez Chry-
stusa, postusznych dzieci Bozych. W duchowej $wiatyni sktada¢ si¢ bedzie
ofiary mife Bogu.

6 Autor powotuje si¢ wyraznie na Pismo (chodzi o ST), podkreslajac
wage i znaczenie poprzedniej katechezy dla zycia chrzescijanskiego, nowego
ludu Bozego, krélewskiego kaplaristwa. Najprawdopodobniej chodzi o cytat
z zajasza, na ktéry powoty;j si¢ takze $w. Pawel w Rz 9,33 (por. Iz 8,14; 28,16),
formutujac podobnie jak nasz tekst. Znaczytoby to, ze cytat dotart do Pawta
i autora naszego pisma w obiegowej formie, z ktdrej skorzystali. Syjon, §wigta
gora Pana, jest koicowym etapem — celem wedrowki ludu Bozego. Hbr 12,22
przyréwnuje go juz do niebieskiego Jeruzalem. Kim jest 6w kamien wegielny,
skoro wiara w niego sprawi, ze wierzacy nie zostanie zawiedziony? Chodzi
jednoznacznie o Chrystusa. Tekst mesjariski ST w Chrystusie, w Jego mece
i zbawczej $mierci, doznat pelnej realizacji. Metafora kamienia wegielnego
moze mie¢ dwa odniesienia. Jedno, cz¢dciej spotykane, to znaczenie pierwszego
kamienia ktadzionego w fundamenty nowej budowy w §rodkowym miejscu,
gdzie taczono $ciany. Rzadziej spotykana jest metafora o kamieniu wegielnym
umieszczonym na szczycie budowy, faczacym poszczegélne czgsci budowy
w jedna cato$¢. O takim podwdjnym znaczeniu méwi np. Mt 21,44 n.

Chrzescijanie budujacy swoja $wiatynie duchowa w glebokiej wierze nie
beda zawiedzeni. Mozna tez thumaczy¢: nie muszg si¢ wstydzi¢, gdy bierze si¢
pod uwage motyw odrzucenia Chrystusa przez Zydéw, dla ktérych krzyz stat
si¢ skandalem, zgorszeniem, a dla pogan glupstwem.
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7 Wam zatem, ktdrzy wierzycie, nalezy si¢ czes¢, dla tych zas, keé-
rzy nie wierzyli, kamien ten, odrzucony przez budowniczych, pozostat
kamieniem wegielnym

8 oraz kamieniem upadku i skala zgorszenia. Nie wierzac w Sto-
wo, potykaja si¢ oni, zreszta zgodnie z ich przeznaczeniem.

7 - Ps 118,22; Mt 21,42

7. CHWALA WYBRANCOM BOGA
I OBOWIAZEK GLOSZENIA DOBROCI JEGO (2,7-10)

Patrzac na strukeure literacka czgdci 2,7-10, tatwo zauwazy¢, ze znajduje sig
na koricu parenezy dotyczacej wiernych wewnatrz wlasnej gminy koscielne;.
Od 2,11 poczawszy, autor porusza relacje wiernych do otoczenia zewnatrz
gminy koscielnej. Struktura literacka ma takze pokrycie w tresci. Autor stan
wiary chrzescijariskiej motywuje z dokonanych wydarzen zbawczych: $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa oraz chrzest wiernych. One jednak wskazuja na
ostateczne objawienie si¢ Chrystusa zwiazane z sadem. Te tematy dominowaty
w czgéci 1,3-23. Od 2,7 autor odzywa si¢ nie tylko bezposrednio, ale czas prze-
szly z poprzedniej czgéci zmienia na czas terazniejszy: Wy, ktérzy wierzycie”
w. 7), Wy przeciez jestescie” (w. 9), ,Kiedy$ nie byliscie Jego ludem, teraz
za$ jestescie nim... Kiedys nie byto dla was mitosierdzia, teraz za$ doznaliscie
mitosierdzia” (w. 10a.b). Jest to takze odezwa do wiernych gminy koscielnej
utwierdzajaca ich w aktualnym stanie taski przy réwnoczesnym ogloszeniu
wyjatkowej godnosci ,wybranego plemienia, krélewskiego kaptaristwa, $wie-
tego narodu, ludu, ktéry stat si¢ szczeg6lna wlasnoscia Boga”. Wiasciwie od
tego wiersza autor wlacza w list zadanie misyjne wiernych, kedre jeszeze kilka-
krotnie powtérzy w réznej formie (por. 2,125 3,1.2.12; 4,11). Kto doznat faski
przezywania i do$wiadczenia ,wielkich dziet Boga”, nie moze tego przemilczed.

7-8 Motyw relacji wiernych do niewierzacych zabrzmiewa juz w w. 7,
podejmujacym metaforg kamienia (wegielnego). Dla niewierzacych staje sig
przyczyna upadku i zgorszenia. Wiersz 8 koriczy si¢ tragicznym stwierdzeniem
predestynacji. Odrzucajacy Stowo Boze — czyli Jezusa i Ewangeli¢ — wlasciwie
sami kopia sobie gréb. Nie mozna jednak stéw o smutnym koricu niewierza-
cych tumaczy¢ tak, ze Bg ich z géry przeznaczyt do upadku. W tym zdaniu
odczuwa si¢ semickie myslenie, pomijajace przyczyny wtérne, ktérymi w tym
wypadku sg ludzie odrzucajacy Chrystusa, a uznajace w zasadzie przyczyng
pierwszorzedna, Stworce i Pana Wszechrzeczy, ktérymi rzadzi sprawiedliwie.
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9 Wy natomiast jestescie plemieniem wybranym, krélewskim
kaplaristwem, narodem $wigtym, ludem dziedzictwa, abyscie oglaszali
dzieta potegi tego, ktéry was powotal z ciemnosci do cudownej Jego
$wiattosci.

19 Wy, ktérzy dawniej nie byliscie ludem, teraz staliscie si¢ ludem
Bozym, Wy, kt6rzy nie dostapiliscie miltosierdzia, teraz za$§ milosierdzia
doznaliscie.

9 - 1z 43,20; Wj 19,6; Dz 28,18; 2 Kor 4,6; Ef 5,8; Flp 2,15; Ap 1,6
10 - 0z1,6; 2,1.23; Rz 9,25

Podobne my$lenie spotykamy w modlitwie ,,Ojcze nasz”, gdy Boga prosimy, by
nie widdt nas na pokuszenie. A chodzi przeciez o to, by nas uchowat od zlego,
0 co przeciez réwniez prosimy: ,zbaw nas ode ztego”. Nasz tekst nalezatoby
wiec zrozumied bardziej jako skierowany do wierzacych, aby nie odstapili
nigdy od Ewangelii, niz dla niewierzacych, dla ktdérych przeciez zaistniataby
mozliwo$¢ unikniecia upadku, gdyby przyjeli Ewangelie.

9-10 Jakkolwiek w. 9-10 nawiazuja do poprzedniej tematyki o wybran-
stwie nowego ludu Bozego i o jego $wietosci, stanowig jednak rodzaj hymnu
pochwalnego i dzigkczynnego za niezwykly dar wybrarstwa. Az pig¢ okreslen
wyraza ten wyjatkowy przywilej: plemi¢ wybrane, krélewskie kaplaristwo,
lud $wiety, naréd przeznaczony na wlasnos¢ Boga. Pierwsze okreslenie wzigte
jest z 1z 43,20, drugie z Wj 19,6. Kaptanami (nie w znaczeniu $cistym) staja
si¢ wierni dzigki wybradstwu. A skoro sa wlasno$cig Boga, zostali wyjeci od
reszty narodu. Tylko Izrael oddaje Bogu prawdziwa cze$¢ i chwate. Czyni
to, co czynia kaptani. Motyw wlasnosci wzigty jest z Ml 3,17 oraz Iz 43,20
(por. Wj19,5), a oparty na przymierzu mi¢dzy Bogiem a Izraelem na Synaju.
W Nowym Przymierzu odkupienie Jezusa wlasng swoja krwia czyni wiernych
ludem Bozym (1 P 1,18). Przymierze to nie tylko przywileje, ale takze zobo-
wigzanie. Ze strony Boga zobowiazania wynikaja z wybrafstwa. Bég bowiem
wezwal Izraela z ciemnosci do prawdziwego swojego $wiatla (por. 12 9,2). Stan
ciemnodci to zycie bez Boga prawdziwego, ktdry jest swiatloscia (por. 1] 1,5).
Zobowiazania chrze$cijan opisane sa w w. 9b. Chrzeécijanie maja sig staé
misjonarzami i rozglaszaé ,wspaniate dzieta” Boga. Najwspanialszym dzie-
tem przeciez jest wyrwanie wiernych z ciemnosci pogaristwa dzigki Bozemu
mitosierdziu (w. 10).
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' Umitowani! Napominam was, abyscie jako pielgrzymi i przyby-
sze, powstrzymywali si¢ od cielesnych pozadan, kedre walczg przeciwko
duszy.

12 Prowadzcie wzorowe zycie wéréd pogan, ktérzy was oczerniaja,
aby przypatrujac si¢ blizej waszym dobrym czynom, wystawiali Boga
w dniu nawiedzenia.

11 - Ps 39,12; Ga 5,17.24; Ef 2,19; Tk 4,1
12 - 1210,3; Mt 5,19; Jk 3,13
CZESC DRUGA

OBOWIAZKI CHRZESCIJAN, WYBRANEGO LUDU BOZEGO
NOWEGO PRZYMIERZA (2,11-4,11)

Czg$¢ druga $w. Piotr rozpoczyna serdeczng odezwa do swoich adresatéw:
»Umitowani!” Mozna si¢ z géry domysle¢, ze chee im co$ szczegblnego powie-
dzie¢. Tylko jeszcze raz zatytutuje w ten sposéb autor listu gming koscielna,
do ktérej pisze (4,12). Czgé¢ 2,11-4,11 mozna podzieli¢ na pigé wigkszych frag-
mentéw: L: 2,11-12; 1I: 2,13-3,12; I11: 3,13-22; IV: 4,1-6; V: 4,7-11. Pierwszy,
najkrétszy, stanowi ogélne wprowadzenie do poszczegélnych pojedynczych
wspomnieni i wskazuje na znaczenie umartwiania si¢ w codziennym zyciu
chrzescijadskim oraz dobrych uczynkéw.

I. POTRZEBA UMARTWIENIA (2,11-12)

11 Wiersz 11 zawiera wskazéwke negatywna podkreslajaca koniecznos¢
umartwienia sig, a konkretnie wyzbycia si¢ wszelkich cielesnych pozadan.
A wigc nie chodzi tylko o pozadanie zmystowe godzace w széste i dziewiate
przykazanie Boze. Cielesne jest wszystko to, co przeszkadza rozwojowi zycia
duchowego. Przyréwnujac chrzescijan do ,obcych” (por. 1,17) i ,,przybyszéw”
(L,1), autor pragnie wskaza¢ na tymczasowy charakter zycia na tym $wiecie.
Chrzescijanin jest in via — w drodze do nieba. Chrzescijanie sa umitowani,
gdyz zostali odrodzeni dla zycia z Bogiem (1,22 n.), ktéry ich umitowat. A wicc
nie z racji wlasnych zastug nalezy im si¢ tak wyjatkowy tytut. Odezwa ta w sta-
rozytnej literaturze niechrzescijaniskiej nie byta znana. Autor listu wprawdzie
prosi (por. np. Rz 12,1; Ef; Vg dodaje ,was™ carissimi! Progo vos), whasciwie
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3 Umiejcie sie podporzadkowa¢ kazdej ludzkiej zwierzchnosci ze
wzgledu na Pana, czy to krélowi, jako najwyzszemu wiadcy,
14 czy to namiestnikom, jako przez niego wystanym dla karania

ztoczynicéw, a udzielania pochwaty tym, ktérzy poprawnie postepuja.

13 - Rz 13,1-7; Tt 3,1

jest to jednak napomnienie, skoro pozadania cielesne niszcza zycie duchowe
(por. 1,14.18; Rdz 5,17).

12 Nastgpuje pozytywne upomnienie dotyczace zewngtrznej i bardziej
widocznej strony zycia chrzescijariskiego. Jest ogdlne, to znaczy dotyczy kazde;j
sfery postepowania w dobrym. Swiat otaczajacy wiernych to poganie. On to
staje si¢ takze motywem dobrego postgpowania, tym bardziej ze oczerniano
chrzeécijan jako ztoczyricéw. Stwierdzenie to ma pokrycie w pismach Pliniusza
Mtodszego (Ep 10,96,2), Tacyta (Ann. 15,44), Swetoniusza (Nero 16,2), Atena-
gorasa (Leg. Pro Christ. 3,1; PG 6,896), ale o tym takze wiedza chrzescijaniscy
apologeci, np. Euzebiusz (Hist. ecel. 5,1,14; PG 20,423) czy Tertulian (Apolog.
2; PL 1,271 nn.). A czy Jezus za zycia swojego nie przepowiedzial, ze czekajq ich
przesladowania réznego rodzaju, nie wykluczajac oszczerstw (por. Mt 5,11.44)?
Przez prawe postepowanie chrzescijanie staja si¢ misjonarzami. Moze sie bo-
wiem okazaé, ze poganie si¢ zreflektuja i oddadza cze$¢ Bogu. Znaczy to, ze
nawrdcy si¢ z pogaristwa do Boga prawdziwego. O takiej mozliwosci méwit
juz ST (por. np. Ps 49,23 — LXX). Dzieri nawiedzenia to w mysl ST dzien
sadu Bozego (por. np. 1z 29,6 nn.; Jr 6,15; Mdr 3,7). W naszym tekscie moze
jednak oznacza¢ sad zbawczy. Wynikatoby to takze z podobnego znaczenia
czasownika episkopein, zastosowanego w 5,2 do okreslenia postugi pasterskie;j.

II. NAPOMNIENIA SZCZEGOLOWE (2,13-3,12)

Z napomnien szczegétowych autor listu wysuwa na pierwszy plan od-
powiednie zachowanie si¢ wobec wladzy $wieckiej (2,13-17), by przejs¢ do
napomnie majacych pomoc w uporzadkowaniu zycia rodzinnego, do ktérego
woéweczas nalezeli niewolnicy (2,18-25). W sze$ciu dalszych wierszach autor
wzywa kobiety, matki do odpowiedniego zachowania wobec swoich me¢zéw,
nie pomijajac tematu prawdziwej ozdoby kazdej kobiety (3,1-6). Wprawdzie
mezom poswiccony jest tylko jeden wiersz, trzeba jednak doda¢ rozbudowany
przez podkreslenie odpowiedniej motywacji.
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15 Taka bowiem jest wola Boza, abyscie dobrze czyniac, zamkneli
usta ludziom ztosliwym i gtupim.

16 Postepujcie jako wolni i studzy Boga, a nie jak ci, ktérzy wol-
no$¢ wykorzystuja, by przykry¢ zto.

17" Szanujcie wszystkich, braci za$ mitujcie, béjcie si¢ Boga, a kréla
czcijcie.

15 - 1P 3,16
16 - Ga 5,13
17 - Rz 12,10; Prz 24,21; Mt 22,21

1. CHRZESCIJANIN WOBEC WEADZY SWIECKIE] (2,13-17)

13-14 Po raz pierwszy czytamy w 1 P o podporzadkowaniu si¢ chrzescijan,
i to o dziwo wobec wladzy §wieckiej. Motyw ten jeszcze si¢ powtdrzy i stanie
si¢ wiodacy dla innych napomnien (por. 2,18; 3,1.5; 5,5). Spotykamy go takie
w listach $w. Pawta (por. Rz 13,1-6; Ef 5,21-6,6; Kol 3,18-4,1; Tyt 2,9 n.).
Poddanstwo ma swoje uzasadnienie w Panu (ze wzgledu na Pana). Tak jak
Jezus Chrystus przede wszystkim byl postuszny swemu Ojcu, ale takze whadzy
$wieckiej, podobnie tez chrzescijanin ma zachowaé odpowiedni szacunek dla
swoich przelozonych. Sw. Piotr méwi o podwéjnej kompetencji wladz cywil-
nych. Maja obowiazek zadba¢ o tad spoleczny. To bowiem znaczy karanie
wszystkich ztoczydcéw. Tym ostatnim przeciwstawia $w. Piotr tych, ktérzy
dobrze czynig. Oni to zastugujg na pochwale. Chodzi oczywiscie o wigksze
zastugi dla spoleczeristwa. Chrzescijanie majg otoczeniu pogariskiemu udo-
wodni¢, ze sa wzorowymi obywatelami. Taka bowiem jest wola Boza.

16 W w. 16 otrzymujemy definicj¢ wolnosci: chrzescijanin jest wolny,
gdyz odkupiony krwig Jezusa Chrystusa. Jemu ma stuzy¢. Taka wolno$¢ unika
grzechu, a stuzy czynieniu dobra. Nie wolno jej wykorzysta¢ do czynienia
zta. O to wlasnie poganie oskarzali chrzescijan (por. 1 P 2,12; 3,16; 4,4.14-16).
Powinni jednak zawsze o tym pamigta¢, ze sa sugami Boga. On dla nich jest
najwickszym autorytetem. Trzeba to takze rozumie¢ w tym sensie. Szanujac
wiadze cywiln,e nie mozna jednak przestrzega¢ takich praw czy przepiséw,
ktére godza w Prawo Boze lub je usituja obali¢. Stuga Bozy ma tu prawdopo-
dobnie znaczenie zaszczytne. Tak przeciez nazwano w ST Mojzesza (M1 3,24),
Dawida (1 Krl 8,66) i prorokdw, jak Jeremiasza (Jr 7,25). W N'T sam $w. Pawet
chlubit si¢ tym tytutem (np. Rz LI; Ga 1,10), a Lukasz w Dziejach méwi tak
o uczniach Jezusa (Dz 16,17).
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18 Niewolnicy! BadZcie poddani panom z cala bojaznia, nie tylko
dobrym i tagodnym, ale réwniez surowym.

18 - Ef6,5; Tt 2,8

17 W. 17 wykazuje dwa paralelizmy, i to syntetyczne, z tym ze pierwszy
otwiera i zamyka werset, a drugi, o$rodkowy, odnosi si¢ do braci chrzescijan
i Boga. Sa to polecenia obowiazujace, na co wskazuje tryb rozkazujacy cza-
sownikéw.

Wszystkich ludzi nalezy szanowaé. Ten sam czasownik zimad zamyka
tez werset, ktory odnosi si¢ do kréla. Jest jednak réznica pomiedzy relacja do
obcych i kréla i do wspétbraci, ktérych nalezy mitowa¢, a Boga otacza¢ wielka
czcig. Budowa koncentryczna wiersza podkresla réwnocze$nie, co jednak jest
dla chrze$cijan najwazniejsze. Bdg, a nie krél jest najwigkszym autorytetem, na
co autor zwracat poprzednio uwage. Méwiac o wspélnocie braci (adelphotéta),
autor ma na mysli gmine koscielna, do ktdrej skierowal swéj list. Podobnie
formutuje w 5,9b. Chodzi wigc 0o mito$¢ wzajemng uczniéw Jezusa. Rozumie
si¢, ze wlasnie w miloéci wzajemnej objawia si¢ najwyzszy stopien szacunku

dla drugiego cztowieka (por. Flp 2,3).
2. KATECHEZA DLA NIEWOLNIKOW (2,18-25)

a. UPOMNIENIE (2,18)

18 Pierwszy wiersz katechezy dla niewolnikéw rozpoczyna upomnienie.
Dotyczy ono podporzadkowania si¢ swoim panom, dobrym i ztym. Panowie
nie otrzymuja zadnych pouczen. Piotr liczy si¢ jednak takze z niesprawie-
dliwym traktowaniem niewolnikéw ze strony panéw. Pominiecie pouczen
dla panéw moze jest spowodowane tym, ze Piotr rozpoczat swoje pouczenia
dla poszczegSlnych grup od najnizszej warstwy spolecznej, ale i domowe;.
Niewolnik byt w pewnym sensie cztowiekiem rodziny. Stad tez te i inne po-
uczenia nosza nazwe ,tablice domowe”. Spotykamy jak takie w listach $w.
Pawta (Rz 13,1-7; Ef 5,21-6,9; Kol 3,18-4,1;1 Tm 2,1-3,13; Tyt 2,1-3,3). Zreszta
podkreslenie poprzednie, ze wszyscy chrzescijanie sa niewolnikami Boga,
jest takze skierowana do panéw, w ktérych domach stuzyli niewolnicy. Sw.
Piotr nazywa ich oiketai, co moze tez oznaczy¢ domownika (od oikos — dom).
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Y To sie bowiem podoba Bogu, jezeli ktos ze wzgledu na sumienie
przed Bogiem znosi utrapienia i cierpi niewinnie.

20 Jakaz to w koncu chluba, jezeli znosicie obelgi, bo grzeszycie.
Bogu za$ podoba si¢, gdy za dobre czyny znosicie cierpienia.

I To jest bowiem nasze powotanie, gdyz Chrystus réwniez cier-
piat za was, zostawiajac wam przyktad, abyscie wstgpowali w jego $lady.

20 —  1P3417:4,13-14
21 ~ Mtl6,24; 713,15

W kazdym razie jest to okreslenie dla niewolnikéw, ktérzy sa bardzo zwia-
zani z domem pana i z jego rodzina. ,,Stuzy¢ en panti phobo” nie ma tyle na
uwadze ,lek, strach, drzenie”, ile odpowiedni szacunek. Nalezy on si¢ takze
przefozonym twardym. Moze chodzi Piotrowi szczegélnie o takie sytuacje,
kiedy poganski pan miat chrzescijariskiego niewolnika i byt dla niego bardzo
wymagajacy, a moze nawet okrutny.

b. CIERPIENIE JAKO EASKA (2,19-21A)

19-20 W takim kontekscie staje si¢ tez bardziej zrozumiaty w. 19, w kté-
rym $w. Piotr pociesza tych niewolnikéw, ktdrzy doznaja przykrosci, cierpiac
niestusznie. Bég bedzie nagroda dla nich i faskawie na nich spojrzy. Znaczy
to, ze bedzie cierpigcych wspieral, by nie upadli na duchu. Myfl t¢ kontynuuje
w. 20. Piotr przeciwstawia niewinnie cierpigcemu takiego niewolnika, ktéry
zaciska zgby, zle postepuje, by jako$ przetrwad i czekaé na lepsze traktowanie.
Takiemu cierpienia nie przynosza zadnej chwaly i nie zastuguje on na Bozg
taskawos¢. Albowiem cierpienia przetrzymane pod przymusem nie podobaja
si¢ Bogu.

21a Nie po raz pierwszy Piotr cierpienie chrzescijanina uwaza za nie-
odzowne w zyciu wierzacych. Glosi nawet $mialg tezg, ze nalezy do powo-
tania chrzescijariskiego. Najbardziej moze uwydatnia charakter samozapar-
cia i ofiary my$l o krélewskim kaptaristwie wiernych. Skoro Piotr pisze do
chrzescijaniskich niewolnikéw, to nie tylko ma ich na uwadze, ale kazdego
chrzeécijanina. Takg interpretacja stéw w. 21a potwierdzaja dalsze wiersze,
stanowiace juz drugi z kolei hymn pasyjny.
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22 On grzechu nie popetnit, a w ustach Jego nie znalazta sie zadna
obelga.

%> On, gdy Mu zlorzeczono, nie ztorzeczyt, gdy cierpial, nie grozit,
ale oddat si¢ temu, ktéry sadzi sprawiedliwie.

24 On grzechy nasze sam na ciele swoim poniést na drzewo, aby-
$my przestali uczestniczyé w grzechach, a zyli dla sprawiedliwosci —
Krwia Jego ran zostaliscie uleczeni.

2 Bladziliscie bowiem jak owce, ale teraz nawrdciliscie do Paste-
rza i Stréza waszych dusz.

24 - 12 53,12; 1] 3; Rz 6,11; Hbr 9,28
25 - Iz 53,8; Ez 34,5; 1 P 5,4; ] 10,12

c. CHRYSTUS NIEWIERNIE CIERPIACY
WZOREM ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO (2,21B-24)

21b-24 1P 2,21b-24 rozwaza dzieje Chrystusa cierpiacego i ukrzyzowa-
nego. Jest to teologia meki Jezusowej, opiewana uswigconymi stowami ST
(w. 22 =12 53,9; w. 24 = 1z 53,12; w. 24b = Iz 53,3). Hymn o mgce Jezusowej
wywodzi si¢ wiec z tradycji, ktdra znalazla swoje klasyczne rozwinigcie juz
w najstarszym opisie meki Paniskiej w Mk 15,24-37. Marek bowiem, opisujac
ukrzyzowanie Jezusa, postuguje si¢ podobnie jak nasz hymn stowami ST.
W Mk zauwazy¢ mozna, ze jego opis odzwierciedla rozwazania o Jezusowej
mece pierwotnego Kosciota. Cechujg je tendencje apologetyczno-dogmatyczne.
Powotywanie si¢ na ST mialo pokaza¢, ze krzyz to nie klgska postannictwa
Jezusa na ziemi, lecz spetnienie si¢ mesjariskich obietnic. Stad to réwniez
1 P 2[21]22-24[25] nie stanowi oryginalnego ujecia meki Paniskiej przez autora
listu, lecz podaje katechezg o cierpiacym Jezusie. Trudno powiedzied, czy nasz
tekst jest czystym cytatem. Poréwnujac go z 1,19-21 oraz 3,18-22, odnosi sig
wrazenie, ze mamy do czynienia z hymnem powstatym jeszcze przed 1 P. Raz
tylko odzywa si¢ gmina koécielna, kedra t¢ piesn $piewata (w. 24 ,...grzechy
nasze”).

3. O OBOWIAZKACH MEZATEK (3,1-6)

Po drugim hymnie pasyjnym autor umiescit dalsza tablic¢ domowa o po-
winno$ciach mezatek wobec swoich mezéw. O dziwo, temat matki nie zostat
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! Podobnie wy, zony, badZcie poddane swoim m¢zom, nawet wte-
3 dy, gdy nie stuchaja Stowa. Przeciez moga dzigki postgpowaniu
zon by¢ pozyskani dla wiary,
% ujrzawszy wasze bogobojne i $wigte zycie.
3 A ozdoba wasza niech nie beda zewnetrzne rzeczy, jak uczesanie
wloséw, ztote pierscienie czy strojne suknie,

1 - Ef5,22; Tt 2,5
2 - 1P 2,12
3 - 1z 3,18-24; 1 Tm 2,9

tu poruszony. Calo$¢ mozna podzieli¢ na trzy cz¢séci. W pierwszej autor poru-
sza wlasciwa relacje mezatek do swoich mezéw (3,1-2), przechodzac w drugiej
cze¢sci do podkreslenia ich postawy duchowej, ktéra je zdobi o wiele wigcej
niz zewngtrzny stréj i wyglad (3,3-4). Dla tych dwu czgéci autor znajduje
uzasadnienie w postawie biblijnych niewiast, z szczegdlnym powotaniem si¢
na wzdr Sary, zony Abrahama (3,5-6).

a. WLASCIWA RELACJA ZONY DO MEZA (3,1-2)

1. Mozna si¢ zastanowi¢, dlaczego po niewolnikach autor listu skierowuje
swoja katecheze do mezatek. Jest to uzasadnione éwezesnym stanem kobiety.
Chrzescijariska gmina koscielna to nawrdceni poganie. Nie od razu doszto
przeciez do ,,réwnouprawnienia”, do ktérego nawotywat §w. Pawel, jednoczac
wszystkie stany w Jezusie. Nie chodzi tez o biedne rodziny, a w konsekwencji
o biedne kobiety. To wynika z drugiej czesci upomnieri na temat wlasciwej
ozdoby kobiety (3,3-4). Mozna tez przypuszczaé, ze kobiety chrzescijanki
niejedna gorzka pigutke musiaty potkna¢. Jednakze w swoim cierpieniu tym
bardziej upodabniaja si¢ do Chrystusa niewinnie cierpiacego. O tym przeciez
traktowal drugi hymn pasyjny, jakby wprowadzajacy tablice domowa o me-
zatkach.

2. Jak Chrystus stat si¢ przyktadem, wzorem do nasladowania w swoim
poddaristwie woli Ojca, tak tez zony przez swoje postgpowanie moga wptywad
na postawe meza. Nalezy tez przypuszczad, ze istnialy wtedy jeszcze matzen-
stwa mieszane: maz poganin — zona chrzeécijanka. Piotr koriczy wigc swoje
pierwsze upomnienie akcentem misjonarskim. On tez posrednio przewija si¢
przez druga cz¢$¢ o prawdziwej ozdobie kobiety.
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# lecz to, co jest ukryte w sercu czlowieka, trwaty spokéj i tagod-
no$¢ ducha, co ma wielka warto$¢ w oczach Boga.

> A czy inaczej przyozdabialy si¢ niegdy$ $wiete niewiasty, pokta-
dajace swa ufnos¢ w Bogu, szanujac swoich mezdéw.

b. O PRAWDZIWE] OZDOBIE KOBIETY (3,3-4)

3. Autor wymienia najpierw trzy zasadnicze przymioty zewngtrznej
ozdoby kobiety, zaczynajac od wyszukanej fryzury. Na ogét najpierw patrzymy
na twarz drugiego cztowieka, a glowe zdobig wlosy. One rzucajg si¢ w oczy.
Niemniej absorbuje nasz wzrok to wszystko, co jeszcze zdobi glowe, twarz
i szyje. To sa ztote ozdoby. Zlote, czyli drogie i podpadajace. Autor do tego
okreslenia wybiera rzadki rzeczownik grecki perithesis, ktéry w NT wystepuje
tylko w tym tekscie (hapax legomenon). Niepodobna tez nie zwréci¢ uwagi
na suknie (gr. himation). W podobny sposéb i w tej samej kolejnosci méwi
o przesadnym strojeniu si¢ kobiet 1 Tm 2,9 n., ale nasz autor idzie o krok dale;j,
podkreslajac wlasciwe wartodci kobiety, ktére je zdobia.

4. Wymienia takze cztery razy wlasciwosci duchowe. Pierwsza zaleta
zostaje nieco dziwnie sformutowana: nie zewngtrzne, ,lecz ukryty cztowick
serca” — kryptos tés kardias anthropos. Dostownej analogii tego okreslenia nie
posiadamy w Pismie $w. Jesli jest jakie$ podobiedstwo, to do §w. Pawla mé-
wigcego o ,wewngtrznym cztowieku” — ho eso anthropos (Rz 7,22; 2 Kor 4,165
Ef 3,16). Sw. Piotr jeszcze raz postuzy sie skrajnym kontrastowym ujeciem, gdy
bedzie mowa o chrzcie §w., ktdry nie oczyszcza nas z zewngtrznego brudu, lecz
usuwa wewngtrzny, przysposabiajac czlowicka ochrzczonego do wzorowego
postgpowania duchowego (1 P 3,21).

c. PRZYKEADY WIELKICH NIEWIAST IZRAELA BIBLIJNEGO (3,5-6)

5. Wprawdzie autor wymienia w 6 wierszu tylko Sar¢, mozna jednak
przypuszczaé, ze ma na uwadze znane $wigte niewiasty ST. Mégt mysle¢
o Rebece (Rdz 24,18-20), o Rut (1,26 n.; 2,2-17), o Annie, matce Samuela,
ktéra calg ufnos¢ takze poktadata w Bogu (1 Sm 1,10 n.) jak to autor zreszta
podkresla. Wiara i ufnos¢ to podstawa $wiatobliwego zycia chrzescijaniskiego.
O tym juz autor méwit wezesniej (1 P 1,21). Wytaczne ukierunkowanie nadziei
i ufnosci w strone Boga autor podkresla tez stylistycznie, postugujac si¢ przy-
imkiem eis Theon, wystgpujacym tylko we wspomnianych dwéch miejscach
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¢ Tak Sara postuszna byta Abrahamowi, nazywajac go panem.
Statyscie si¢ jej dzie¢mi. Czyricie wige dobro i nie pozwdlcie, by was
ktos zastraszyt.

7 Podobnie i wy, m¢zowie, wspéizyjcie z nimi z wyrozumiatoscia,
pamigtajcie o delikatniejszej osobowosci kobiety. Darzcie wasze zony

6 - Rdz 18,12; Prz 3,25
7 - Ef5,25

naszego listu. Po za nim tylko jeszcze w Dz 24,15. Skoro gtéwny temat czesci
3,1-6 jest relacjq mezatek do swoich mezéw, autor kiadzie pod koniec w. 5
odpowiednie akcenty: podporzadkowaly si¢ (hypostasoenai) swoim mezom.
Ttumaczenie ,,szanowaly swoich me¢zéw” jest za stabe. Zreszta autor powtdrzy
t¢ my$l w nastgpnym wersecie, uzywajac jeszcze mocniejszego czasownika:
hypékousen; Vg: obediebat — byta postuszna.

6. Faktem jest, ze w Rdz 17,15 Sara nazywa Abrahama swoim panem
bez wyznania, ze byla jemu postuszna. W Rdz 18,12 nie bardzo chce wierzy¢
w obietnice Boze, ze stanie sic matka. Smiata sie, a Abrahama uwazata za
staruszka, widocznie niezdolnego do stosunku matzeriskiego. Niezaleznie od
tego nalezy przypuszczaé, ze Sara w pierwotnym Koéciele urosta do symbolu
duchowej matki. Podstawe ku temu mégt daé np. tekst proroka niewoli Deu-
teroizajasza: ,,stuchajcie Mnie, wy, co pragniecie sprawiedliwosci, wy, ktérzy
szukacie Pana. Patrzcie na skale, z ktdrej zostaliscie wyciosani, i na gardziel
studni, z ktdrej was wydobyto. Spdjrzcie na Abrahama, ojca naszego, i na Sare,
ktéra was zrodzita” (Iz 51,1 n.). Dzieci Sary to niewiasty cnotliwe, $wigtobliwe,
postuszne swoim me¢zom na wzér Sary. Koricowe stowa w. 6 — ,nie dajcie si¢
zastraszy¢” — majg szczeg6lnie wtedy sens, gdy chodzi o malzedstwa mieszane,
kiedy maz poganin moze by¢ niedobry. Nie jest tez wykluczone, ze autor ma
na uwadze dwa wypadki zanotowane w Rdz 12,11-20 oraz Rdz 20,1-6. Tam
dowiadujemy si¢, ze Abraham w obronie swojego wlasnego zycia Sar¢ wydat na
dwor faraona egipskiego. Sara jednak wrécita do swojego me¢za bez doznania
jakiejkolwiek krzywdy ze strony faraona. W kazdym badz razie Piotr chce na
pewno niewiastom przypomnie¢ o ich godnosci, jako ,stuzebnicy Panskiej”
(Ek 1,38) odkupionej przez Jezusa Chrystusa na réwni z kazdym innym chrze-
$cijaninem, czy to mezczyzna, czy niewiasta. W tej chrzedcijariskiej wolnosci
tkwi porzadek naturalny, tak chciany przez Boga Stworcy, jej zadanie jest
inne i swoiste.
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szacunkiem, gdyz i one sg jak i wy dziedzicami taski zycia, abyscie mogli
bez przeszkdd si¢ modli¢.

8 A na koniec: BadZcie wszyscy jednomysélni, wspétczujacy, bra-
terscy, mifosierni i pokorni.

8 - Rz 12,16

4, POUCZENIE SKIEROWANE DO MEZOW (3,7)

Napomnienia dla me¢zéw obejmuja jeden werset. Mozna go jednak po-
dzieli¢ na dwie czgéci. Wiersz 7a moéwi, jak maja si¢ zachowaé w stosunku do
swoich zon, a w. 7b i 7c, dlaczego taka ma by¢ ich relacja.

7a O kolejnosci tablic domowych, niewolnicy, niewiasty, a na kofcu
mezowie, juz wspomniano. Obecnie warto moze dodaé, ze taki podzial spo-
tykamy u poganskich pisarzy starozytnych, ale takze u $w. Pawla (Kol 3,18 n.;
Ef 5,22 n.). Jakie znaczenia ma tu przystéwek homoids — ,podobnie”, inau-
gurujacy takze tablice domowe niewolnikéw i Zon? Raczej ma znaczenie do-
tyczace whasciwej relacji kazdego stanu, czyli niewolnik do panéw i mezatek
do mezdéw, a teraz mezéw do swoich zon. A ta jest nastgpujaca. ,Mieszkaé
w jednym domu” czy ,mieszkad razem” podkresla ich zwiazek matzeniski. Sg
malzeristwem. Z tej wspdlnoty wynika najpierw to, ze kobieta jest partnerka
o ,slabszym ciele”. Trzeba to uwzgledni¢ we wspdlnym zyciu matzedskim
i trzeba darzy¢ swoja matzonke naleznym jej szacunkiem.

a. PIERWSZE UZASADNIENIE:
GODNOSC KOBIETY NA ROWNI Z MEZCZYZNA (3,7B)

7b Niewiasty sg na réwni z mezami dziedzicami taski zycia. Te mysl
wyraza rzeczownik ztozony — syn kleronomos ,wspétdziedzic”, Vg: cobere-
des. Chodzi gléwnie o zycie wieczne. Na nie zwracat autor uwagg juz w 1,4
(Rz 8,17). W niebie rodzaj nie bedzie odgrywat roli. Bedziemy wszyscy ,jak
aniolowie” (Mt 22,30).

5. PODSUMOWANIE POPRZEDNICH POUCZEN (3,8-12)

8 Z racji na ciaglos¢ mysli zawartych w koricowych pouczeniach raczej
nie nalezatoby wprowadza¢ jakich$ przedziatéw. Na podsumowanie wskazuje



135 1P 3,9

9 Nie oddawajcie ztem za zle ani obelga za obelge. Przeciwnie,
blogostawcie, gdyz zostaliscie powotani, by sta¢ si¢ dziedzicami bto-
gostawieristwa.

9 - Mt 5,44; 1 Tes 5,15; 1P 2,23

wyraznie zwrot o de telos, Vg: in fine autem — ,w koticu za$”. Zndw pantes,
Vg: omnes ,wszyscy” odnosi si¢ do wszystkich trzech stanéw: niewolnikéw,
mezatek i mezéw. Autor na pierwsze miejsce koficowego porozumienia stawia
jednomyslnos¢. Wyraza ja przymiotnik w 1. mn. homophrones, Vg: unanimes
(hapax w calej Biblii). Jednomyslnos$¢ obejmuje inne synonimy, jak np. zgod-
no$¢ i jedno$¢. Druga cecha to wspétczucie wyrazone przymiotnikiem w . mn.
sympatheis, Vg: compatientes. Wspélczucie wyklucza obojetnosé, brak zainte-
resowania si¢ drugim cztowiekiem, a suponuje czuto$¢, mitos¢ i mitosierdzie.
Trzeci przymiot philadelphoi, Vg: fraternitatis amatores — postuluje mitogé
braterska. Zreszta jak i poprzednie dwie cechy zawsze chodzi o wspélnotowe
wigzi. Czwarta cecha to milosierdzie: ensplagehnoi, Vg: misericordes. Piata cecha
stanowi pewna paralele do pierwszej. I tu zachodzi froneo — uwaza¢, mniemac.
Pierwsza cecha ma wybitnie wspélnotowy wymiar, ostania ten zasieg wyraza
w sposéb posredni. We wspdlnocie bowiem pokora kazdego cztowieka jest
podstawa ogdlnej zgody i jednomyslnosci wyrazonej w pierwszym stychu.
Latwo tez zauwazy¢ paralelny ukfad drugiego i czwartego stychu wyrazajacego
konieczno$¢ wspéiczucia. Z tego wynikatoby, ze o§rodkowym stychem jest
trzeci, zawierajacy w sobie takze cechy wyrazone w pozostalych stychach.

9 Poprzednio autor powiedzial, co trzeba uczyni¢, aby w kazdym stanie
panowata zgoda i mito§¢. W w. 9 méwi o tym, czego nie wolno czyni¢, aby
uzasadni¢ w drugiej czgdci w. 9, dlaczego takie sg zakazy, by nie burzy¢ jed-
nomyslnoéci i wprowadzaé niezgode w gminie koscielnej. Pierwsze pouczenie
moze mie¢ na uwadze takze wrogo ustosunkowanych ludzi do chrzescijan.
Stowa te przypominaja nam postulaty Kazania na gérze (por. takze Rz 12,9-21;
1 Tes 5,13b-22; Kol 3,12-15). Przeciwieristwem do zforzeczenia jest btogosta-
wieristwo. Przypominaja si¢ stowa Jezusa o mitoéci nieprzyjaciét: ,, Mitujcie
waszych nieprzyjaciol, czyricie dobrze tym, ktérzy was nienawidza, blogostaw-
cie tych, ktérzy wam zlorzecza, médlcie si¢ za tych, kedrzy was zniewazaja”
(Ek 6,27 n.). Chrzescijanin powolany jest do tego, aby btogostawit, widziat
w drugim co$ dobrego. Celem takiej postawy ,,dobrego méwienia”, bo to
oznacza dostownie eulogia, jest otrzymanie btogostawieristwa juz tu na ziemi,
a petnego w niebie (por. szczeg. eulogic w Ef 1,1-8).
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10" Albowiem kto pragnie zadowolenia z zycia i widzie¢ dobre dni,
niech wstrzyma jezyk swoj od zta, a usta swoje od podstgpnego mo-
wienia.

I Niech odstapi od zfego, a czyni dobrze, niech szuka pokoju
i przestrzega go.

12 Albowiem oczy Pana zwrécone s na sprawiedliwych, a uszy
Jego otwarte na ich prosby. Oblicze Pariskie za$ przeciw tym, ktdrzy
zle czynig.

10 - Ps 34,12-16; ]k 1,26

10-12 Wersety 10-12 stanowig stowa Psalmu 33 (LXX), a 34 (tekst hebr.)
od w. 13-17. Warto zauwazy¢, ze jest to najdtuzszy cytat wyjety z ksiag ST
w naszym pi$mie. Autor w ten sposéb jakby skrypturystycznie potwierdza
poprzednie pouczenia. Powtarzajg si¢ tez poszczegélne leksemy z poprzednich
wywoddw, a szczegblnie kakos — zty z przeciwstawnym pozytywnym agathos
(az pigciokrotnie). Mimo bogatej tresci moralnej i parenetycznej oprécz $w.
Piotra zaden inny pisarz NT nie czyni nawet najmniejszej aluzji do Ps 34. Tres¢
cytatu skupia si¢ wokoét pigciu spraw: 1. Jak powinien postgpowad ten, kto
chce ,ujrze¢ dobre dni” (w. 10a). 2. Czego trzeba unika¢, aby by¢ szczesliwym,
szczeg6lnie grzechy jezyka (w. 10b). 3. Trzymad si¢ ogdlnej zasady: unika¢
wszelkiego zta, a czyni¢ dobrze. 4. Wreszcie szukaé pokoju. 5. Ludzi spelnia-
jacych te warunki psalmista nazywa sprawiedliwymi, nie w opinii ludzkiej,
ale w ocenie samego Boga.

Na sprawiedliwych skierowane sg oczy i uszy Pana. Bdg, patrzac na nich,
zadowolony jest z ich prawego postgpowania, a chetnie tez wystuchuje ich
prosby. Patrzenie i stuchanie $wiadcza o wyjatkowej zyczliwosci wobec czto-
wieka, ktéry kocha Boga, ,,Go szuka” i post¢puje wedtug podanych norm
w. 9. Poprzez przyjécie Syna Bozego do ludzi widzenie i stuchanie otrzymujg
nowe akcenty. Czlowiek, patrzac na Jezusa, widzi w Nim takze Boga. To Jezus
powiedziat przeciez Filipowi (J 14,9). Spojrzenie Jezusa na cztowieka powoduje
zmiang w jego sercu, gdyz jest pelne dobroci i mitosci (por. J 1,42; £k 22,61;
Mt 10,21). Tylko sprawiedliwi stang si¢ dziedzicami blogostawiestwa Bozego.
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B Tktéz bedzie wam szkodzit, jezeli gorliwi bedziecie w czynieniu
dobra?

4 A gdybyscie nawet mieli cierpie¢ dla sprawiedliwosci, blogo-
stawieni jestescie. Nie lekajcie si¢ tedy ich pogrézek i nie dajcie si¢ za-
straszy¢.

14 - Mt 5,10; 1P 2,205 1z 8,12

I11. POUCZENIE W SPRAWIE CHRZESCIJANSKIE] POSTAWY
W CZASIE PRZESLADOWAN (3,13-22)

Piotr w tej czgéci kontynuuje temat czynienia zfa. Rozpoczyna retorycz-
nym pytaniem. Skoro mamy nie oddawa¢ ztym za zle (w. 9a), to kto by tego nie
zauwazyt i nadal bedzie szkodzit temu, ktéry jest dobry i przebacza. Pouczenia
zawarte w 3,13-22 mozna podzieli¢ na dwie wigksze cz¢sci. W pierwszej autor
zach¢ca do meznej postawy, nawet gdyby doszto do przesladowania wiernych.
W ten sposéb bowiem stanie si¢ zwiastunem niezachwianej nadziei w moc
i pomoc Chrystusa. Druga cz¢$¢ dotyczy motywagji takiej postawy. Autor
wyraza ja w przepicknym hymnie pasyjnym o niewinnie cierpiacym Chry-
stusie za grzechy ludzkosci.

1. NIE TRACIC NADZIEI W PRZESLADOWANIACH (3,13-17)

a. MOZLIWOSC KRZYWDY (3,13)

13 Poprzez spdjnik kai autor nawiazuje do poprzednich wierszy i wy-
razonych tam mysli. Znéw poprzez pytanie retoryczne autor jakby chciat
wykluczy¢ czynienie zta (kakoun) ze strony ludzi niezyczliwie nastawionych do
chrzescijan, tych ktérzy przeciez potrafia wybaczy¢ i zy¢ w zgodzie z kazdym,
nawet z ludZmi, ktérzy nie sa chrzescijanami. Pytanie retoryczne ma jeszcze
drugi cel. A gdyby rzeczywiscie tak si¢ miato sta¢, ze kto$ pragnie i moze
zaszkodzi¢ (kako_sei), to pokrzywdzony moze by¢ pewny Bozej pomocy (por.
stowa stugi Jahwe z Iz 50,9; nadto Rz 8,31). Rozumie si¢, ze Boza opieka
suponuje poprawng postawe chrzescijafiska i wzorowe zycie moralne.
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15 Miejcie zawsze Pana Chrystusa jako $wieto$¢ w waszych sercach
i badzZcie zawsze gotowi do obrony przed kazdym, ktéry domagatby si¢
uzasadnienia waszej nadziei.

16 Czyticie to jednak z fagodnoscia i z szacunkiem. Zachowajcie
sumienie czyste, aby zostali zawstydzeni ci wszyscy, ktorzy zniestawiaja
wasze dobre postgpowanie w Chrystusie, oczerniajac was.

15 - 12 8,13;1P 1,3.13
16 - 1P2,12

b. GOTOWOSC DO ZNIESIENIA KRZYWDY (3,14-15)

14 Jakkolwiek opicka Boza jest zawsze zapewniona, a nikt ostatecznego
szczgdcia wiernym nie odbiera (por. szczeg. Mt 10,28), to mogg si¢ przytrafi¢
w zyciu doczesnym cierpienia w réznej formie, doznane szczegdlnie ze strony
niechrzescijafiskiej. Im wigkszy ucisk, tym wigksza trzeba mie¢ wiarg i ufnog¢
w Bogu. Autor cytuje Iz 18,2 n. Nie dziwmy si¢ wigc, ze powtarza semickie
mysSlenie, gdyz w. 14b stanowi paralelizm synonimiczny. Grozba (fobos) i za-
straszenie (tu czasownik zarachthe_te) wyrazaja wiasciwie to samo.

15 Wiersz 15 kontynuuje tekst Izajasza, przejmujac jednak tylko poczatek
o ,us$wigceniu” Boga. Piotr odnosi je do Chrystusa Pana. Jego nalezy uswigci¢
w whasnym sercu. To znaczy uczci¢ i adorowad. Albowiem tylko w Panu Chry-
stusie znajda moc $wiadczenia o swoich przekonaniach, jedynie prawdziwych,
bo opartych na prawdzie i zyciu, keérym jest Chrystus. Jesli takie swiadectwo
jest potrzebne, trzeba $miato i odwaznie stanaé przed tymi, ktérzy je zadaja.
Jest to wprawdzie apologia, ale o ogdlniejszym jednak znaczeniu. W zadnym
wypadku nie chodzi tu o jakies przestgpstwo, za ktdre grozi kara wymierzona
przez sad cywilny. Zarzuty dotyczyly chrzescijariskiej nadziei. Najwczesniej-
sze wyznania chrzescijariskie dotyczyly wiary w zmartwychwstanie Jezusa,
a w konsekwencji takze w zmartwychwstanie nasze. O takiej przyczynowosci
moéwi nie tylko $w. Pawet w 1 Kor w rozdz. 15. Nie jest wigc wykluczone, ze
nadzieja réwna si¢ wierze w przyszle zycie nadprzyrodzone w wiecznosci. Po-
ganie tedy domagaliby si¢ wyjasnienia — apologii (Vg: satisfactio) w tej sprawie.
Oczywiscie nie jest wykluczone, ze taka apologie trzeba bylo odby¢ przed
oficjalnym sadem.
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7" Jesli za$ taka by byta wola Boza, ze znosicie cierpienia niewin-
nie, lepiej to, niz cierpiec za zle czyny.

17 - 1P 2,20-24

c. APEL O ZACHOWANIE ZYCZLIWE] POSTAWY
GODNE] CHRZESCIJANINA (3,16)

16 Nawet przed sadem, gdzie spotykaja chrzescijanina niestuszne i nie-
sprawiedliwe oskarzenia, mozna i trzeba si¢ sta¢ misjonarzem. Nie wolno
zapominaé o nalezytym szacunku dla przedstawicieli wtadzy pafstwowej (por.
2,17). Tu moze stuzy¢ jako przyktad sam Jezus, ktéry przed Poncjuszem Pita-
tem nie protestowal, cho¢ niewinnie go oskarzono, ale z godnoscia spokojnie
odpowiadal na postawione mu pytania przez namiestnika rzymskiego (por.
J 18,34-37; 19,11). Taka postawa oskarza wiasciwie oskarzycieli, podobnie jak
postawa Chrystusa przyczynita si¢ do zbawczego zwycigstwa calego $wiata.
Smier¢ Jezusa bowiem byta $miercia ,,za nas”, czyli zastepcza i ekspiacyjna,
gdyz zgtadzita nasze przewinienia.

d. KROTKIE PODSUMOWANIE (3,17)

Jesli Bég zezwala na cierpienia chrzescijan, trzeba przyja¢ wolg Boza.
Jest bowiem rzecza zbawienna czynienie dobra, i to zawsze, czy w pomyslno-
$ci, czy w ucisku. Te stowa byly juz poprzednio skierowane do niewolnikéw
(2,20). W podsumowaniu dotyczacym 3,13-17 autor jeszcze raz podkresla sens
zbawczy cierpienia chrzedcijan, wielce pomagajacego w przetrwaniu w réznych
uciskach i przesladowaniach.

2. CIERPIENIE I CHWALA CHRYSTUSA (3,18-22)

Zaréwno forma, jak i tre$¢ wskazuja na to, ze fragment 3,18-22 stanowi
kolejny hymn pasyjny, trzeci i ostatni w tym li§cie. Hymn ten posiada takie
cechy wystepujace w hymnach chrystologicznych w listach popawtowych (Kol
1,15-20; Ef 2,14-17; 1 Tm 3,16). Nasz hymn rozpoczyna orzeczenie o $mierci
Chrystusa, przez ktéra nas prowadzi do Boga. Druga cz¢s¢ w. 18 przypo-
mina antytez¢ zachodzaca takze w Rz 1,2 n., réwniez w starszym wyznaniu
wiary w Jezusa. Myl o gloszeniu zbawienia duchom zamkni¢tym w wigzieniu
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18 Chrystus bowiem réwniez raz umart za grzechy, sprawiedliwy
za niesprawiedliwych, aby was przyprowadzi¢ do Boga. Zabity wpraw-
dzie w ciele, ale powotany do zycia w Duchu.

18 - Rz 6,10; Ef; Hbr 9,28; 10,10

(w. 19) oraz jej rozwinigcie (w. 20) nie ma paralel w innych hymnach. Praw-
dopodobnie pochodzi ona od autora listu, przypuszczalnie takze wzmianka
o chrzcie (w. 21). Nadto wyrazna proza tych wierszy nie pozwala zaliczy¢ ich
do pierwotnego trzonu. Ostatni wiersz naszego fragmentu miesci natomiast
dwa orzeczenia (wywyzszenie i oddanie Chrystusowi poteg kosmosu), bardzo
typowe dla innych starszych piesni chrystologicznych. Nalezy przypuszczad,
ze pierwotny trzon hymnu byt jedrny, ujmujacy w stychach zasadnicze mysli.
Mgt wige wygladad nastepujaco:

18 ,Chrystus raz za grzechy umarl, sprawiedliwy za niesprawiedliwych.
Zabity wprawdzie co do ciata, ozywiony za$§ Duchem. 22 On jest po prawicy
Boga, gdyz wstapit do nieba. Jemu poddani zostali Aniotowie i Moce, i Po-
tegi”. Temat meki zostat poruszony w pierwszej cz¢sci, mysl o wywyzszeniu
i objeciu wladzy kosmicznej w drugiej czgdci.

18 Zasadnicza tre$¢ hymnu nie odbiega od schematu unizenia i wywyz-
szenia. Przy czym unizenie mie$ci w sobie motyw soteriologiczny. Jednora-
zowy czyn zbawczy ma na uwadze nie tylko jego skutki, ale zarazem jego
niepowtarzalno$¢ (por. Hbr 9,26-28). Chrystus umiera za grzechy ludzkosci
niewinnie. Jest to ogdlniejsze przekonanie NT. W £k 23,22 Pifat stwierdza, ze
Chrystus jest niewinny. To samo powiada zona Pifata (Mt 27,19) oraz setnik
pod krzyzem po przebiciu boku Pana (Ek 23,47). Tak o Chrystusie méwia
apostotowie (Dz 3,14). Jest to pogtebiona mysl teologii meki Pariskiej w ogéle
(2 Kor 5,21). 1 P 3,182 wzbogaca te rozwazania o nowy aspeket: sprawiedliwy
cierpi za niesprawiedliwych.

Autentycznie biblijny dylemat ciata i ducha (Mt 26,41) w drugiej cze¢sci
w. 18. zostal przeniesiony na Chrystusa. Podpada nadto rozréznienie w samej
osobie Chrystusa ciala i duszy (por. Rz 1,3; Tm 3,16). Chrystus posiadal wigc
nature ludzka. Z istoty swej byta ona przeznaczona na $mieré. W tej natu-
rze ludzkiej Chrystus umarl. O Chrystusowej egzystencji decydowat jednak
duch. Istniejacy od wiekéw (por. 1 P 1,11) duch Chrystusa nie mégl poniesé
$mierci. Ta odwieczna egzystencja Chrystusa mimo $mierci Jego ciata nie
mogta ulec unicestwieniu. Poniewaz mamy do czynienia z prachrzescijafiska
mysla, ozywienia (zoopoiein — dost. ,uczyni¢ zywym”) dokonat Bég. O akcji



141 1P 3,19-22

19 W nim poszedt réwniez do duchéw zamieszkatych w wigzieniu,
aby oglosi¢ zbawienie tym niegdy$ niepostusznym,

20 kiedy Bég cierpliwie czekat za dni Noego, kiedy budowano
arke, w ktérej tylko niewielu, to jest osiem os6b, uratowato si¢ przez
wode.

2l Teraz ona ratuje was zgodnie Z tym wzorem we chrzcie, nie
przez obmycie brudu cielesnego, lecz przez prosbg o dobre sumienie
skierowana do Boga, dzigki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa.

22 On jest po prawicy Bozej, gdyz wstapit do nieba, a poddani
mu sa aniolowie, potegi i moce.

19 - 1P 4,8

20 - Rdz 7,717

21 - Ef 5,26; Hbr 10,22

22 - Ef1,20-21; Ps 120,1; Kol 1,16

Bozej tekst wprawdzie wyraznie nie méwi, ale nalezy si¢ domysla¢, ze Bég
wskrzesit Chrystusa z umarlych. Poniewaz wspomniany termin nie jest sto-
sowany w pdzniejszej teologii zmartwychwstania, nalezy sadzi¢, ze jest echem
starszej tradycji. Naszkicowana mysl o zmartwychwstaniu Jezusa znajdzie
swoje pelniejsze rozwinigcie dopiero w w. 22a.

Postuzenie si¢ cytatem Ps 110[109],1, méwigcym o zasiadaniu wybrarca
po prawicy Boga, jest cecha charakterystyczng starszej katechezy. Juz rabini
interpretowali ten psalm mesjanistycznie (Str-Bill 4,1,452-465). Nie nalezy
si¢ tu jednak dopatrywaé wptywu literatury rabinistycznej. Sam starotesta-
mentowy motyw zasiadania po prawicy dobitnie okresla wyjatkowa godnogé
Pomazarica, ktérego Bég powotal na swéj tron. Mysl o zasiadaniu Mesjasza
po prawicy Bozej NT réznie wyraza. Dla jej uwypuklenia niekonieczny jest
czasownik ,siedzie¢” (jak ma np. Hbr 1,3). Dz 2,33 méwia tylko: ;wywyzszony
na prawicg”, Rz 8,34: ,ktdry jest po prawicy Bozej” (por. Dz 7,56).

19-23 Gléwnie na tym tekscie opiera si¢ nauka Kosciota o wstapieniu
Chrystusa do ,,piekiet”, zawarta réwniez w ,sktadzie apostolskim”. Tekst bi-
blijny nie miat na uwadze pickta ani jakiegos$ miejsca kary, lecz miejsce, w kté-
rym wedtug wierzen zydowskich znajdujg si¢ umarli. Réznie sobie to miejsce
wyobrazano. Nosito tez rézne nazwy. Jedna mysl byta wspdlna wszystkim
okresleniom, ze tam zmarli prowadza wegetacje daleko od ludzi, nieztaczeni
z Bogiem (Ps 16,8-11; 17,15; 49,10-15; 73,23 n.; Mi 4,7-19; 19,25-27; 1z 26,19;
Dn 12,2 n.). Wedtug 1 P 3,18-20 Jezus wstapitby po swojej $mierci zbawczej
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do otchfani. Pewne aluzje do wstapienia Jezusa do otchtani znajdujemy oprécz
tego w Dz 2,27; Rz 10,6 n.; Ef 4,8-10; J 5,25; Flp 2,9-11; Ap 5,13.

Nie bedziemy przedstawiaé przerdznej historii egzegezy tego tekstu.
Warto jednak wspomnie¢ o ttumaczeniu apologetéw wezesnego chrzescijan-
stwa, ktérzy wprawdzie méwili o wstapieniu Jezusa do miejsca zmartych, ale
podkreslali, ze glosit Ewangeli¢ tylko §wigtym ST, patriarchom, prorokom,
meczennikom i wprowadzit ich do nieba (np. Tertulian, De Anima 55). Juz
Klemens Aleksandryjski nadat temu wydarzeniu po $mierci Jezusa znaczenie
bardziej powszechne. Wedtug Tertuliana Jezus glosit dobra nowing réwniez
prawym i wzorowym poganom (Miscell. 2,2; 6,6). Te teorie przygotowaty
dalsze. Chrystus, wstepujac do otchtani, zadat raz na zawsze cios $mierci
i uwolnit wszystkich sprawiedliwych z mocy ciemnoéci. Istniaty takze inne
glosy we wezesnym chrzescijaristwie. Juz uczony chrzescijariski V stulecia
Rufin zauwaza, iz zdanie ,wstapit do piekiel” nie znajduje si¢ ani w nicejskim
Wyznaniu Wiary, ani nie zna go Kosciét wschodni. Osobiscie utrzymywat,
iz tekst z 1 P 3,18-20 pragnie gtéwnie podkresli¢ fakt i okrutno$¢ $mierci
Jezusa. Nie jest wigc wykluczone, ze wtracony przez autora 1 P tekst w hymn
pasyjny byt skierowany przeciw pewnym grupom chrzescijan, ktérzy podobnie
jak dokeci zaprzeczali prawdziwosci $mierci ludzkiej Jezusa. Wydaje sig, ze
taka interpretacja wyjasnia réwniez wiaczenie tekstu o wstapieniu do piekiet
w starszy hymn pasyjny. Pierwotnym celem tekstu o wstapieniu Chrystusa do
podziemia byto wigc podkreslenie prawdy o faktycznej $mierci Jezusa, ktéra
przyniosta wszystkim zbawienie, nie tylko zyjacym i przysztym pokoleniom,
lecz takze zmartym. Trzeba jeszcze wziaé pod uwagg, jakich zmartych tekst
wyszczegdlnia. Sa to grzeszni ludzie z czaséw potopu. Jesli autor rzeczywiscie
ich ma na uwadze, to chcial podkresli¢ sit¢ zbawcza $mierci krzyzowej, ktéra
moze zbawi¢ takze grzesznika.

Zwréémy jeszcze uwage na drugi tekst w 1 P 4,6 powtarzajacy stych
rozpoczynajacy wtret o wstapieniu Jezusa do otchtani, czyli 3,19: ,Dlatego
nawet umartym gloszono Ewangeli¢”. Byly tez opinie, ze chodzi o umartych
na duchu, czyli grzesznikéw. Oni takze jeszcze maja szans¢ nawrdcenia sie.
Wydaje si¢ jednak, ze kontekst méwi o sadzie ostatecznym, ktdry czeka takze
umartych. Skoro Jezus umart za wszystkich, to i zmarli korzystaja z owocoéw
odkupienia. Trzeba jednak przyzna¢, ze wypowiedzi te sa dla nas co najmniej
trudne do wyjasnienia. Oczywidcie wazniejszy dla interpretacji chrystolo-
gicznej 1 P jest tekst petniejszy i bardziej zasadniczy dla mysli o wstapieniu
Jezusa do otchtani, mianowicie 3,18-20. Nasz tekst stwierdza fakt zasiadania
Chrystusa po prawicy Boga, uzasadniajac go wstapieniem Jezusa do nieba.
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j ! Skoro Chrystus cierpial w ciele, wy réwniez musicie si¢ uz-
broi¢ w takie myglenie. Ten, kto poniést meke na ciele, zerwat
bowiem z grzechem,

1 - Rz 6,2.7

Nasz tekst wyszczegdlnia trzy rodzaje sit kosmicznych. Wystepujace tu
nazwy znane sg zaréwno pismom NT, jak i literaturze pozabiblijnej. Pewne
novum stanowi jednak grupa aniotéw w kontekscie wniebowstapienia Chry-
stusa, jakkolwiek bardzo zblizona mysl wystepuje réwniez w starszym tekscie
w1 Tm 3,16. NT zna jeszcze inne grupy poteg kosmicznych (Rz 9,38; 1 Kor
15,24; Ef 1,2). Autor naszej piesni ograniczyt si¢ do trzech. Nie znaczy to, ze
inne klasy byly mu zupetnie obce. By¢ moze, miat na uwadze najgtéwniejsze
klasy, szczegdlnie znane wyznawcom Chrystusa Zbawiciela.

Kwestie przeznaczenia hymnu do okre$lonej akgji liturgicznej jest nie
do rozstrzygniecia. Latwiej natomiast okresli¢ rodzaj hymnu. Nalezy on do
grupy rozwinigtych wyznan, w ktérych mysli o $mierci Jezusa i jej zbawczych
skutkach wysunieta zostata na pierwszy plan.

IV. POUCZENIE O WYTRWALOSCI W WIERZE
I W CIERPIENTIACH (4,1-6)

W tej czgéci znajdujemy whasciwie uzasadnienie chrystologiczne i sote-
riologiczne poprzednich upomnieri dotyczacych wzorowego zycia chrzescijan
w gminie ko$cielnej i w $wiecie, mozna doda¢ poganiskim. Z chrystologicznym
uzasadnieniem zwigzane jest antropologiczne (4,1-2), ktére pozwala na prze-
rzut do niechwalebnej przesztosci wiernych (4,3), co po nawréceniu zrodzito
nienawi$¢ do chrzescijan zyjacych inaczej niz dawniej, gdy byli poganami
(4,4). Niestety, zycie ziemskie si¢ koriczy, a wszystkich czeka sad. Wywody
poprzednie wiericzy uzasadnienie eschatologiczne (4,5-6).

1. CHRYSTUS WZOREM CIERPIENIA (4,1-2)

la Juz poprzednio $w. Piotr podkreslat, ze zycie ziemskie (antropolo-
giczny aspekt) jest okresem walki (2,11). Gdy strona cielesna, zadze i na-
migtnosci wezma gore, zgubiona jest dusza. W Ef 6,11 zostaly wyliczone
przedmioty skutecznej walki przeciw namigtnosciom, stanowiace ,petna
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2 aby reszte zycia w ciele nie przezywat dla ludzkich namietno-
$ciach, ale dla petnienia woli Boze;j.

> Dosy¢ tego, zescie dawniej zyli tak jak poganie w rozwiazto-
$ciach, zadzach, w naduzywaniu wina, obzarstwie, pijaristwie i w za-
kazanym batwochwalstwie.

4 Teraz si¢ temu dziwia, ze juz nie ptyniecie razem z nimi w tym
samym pradzie rozpusty, i dlatego zle o was méwia.

2 - 1] 2,16-17
3 - Ef2,2-3; Tt 3,3

zbroj¢ Boza”. Sa nimi prawda, sprawiedliwo$¢, wiara, przylbica zbawienia
i miecz Ducha (Ef 6,14-17). W tych pismach (popawlowych) napotykamy na
echa mysli samego §w. Pawta, ktéry ogélnie méwi, podobnie jak $w. Piotr,
o ,broni sprawiedliwosci” (2 Kor 6,2), a w Rz 13,12 o ,broni $wiatta”. Piotr
wszystko koncentruje w Chrystusie. Znéw mamy analogi¢ we wprowadzeniu
do hymnu chrystologicznego o kenozie Chrystusa: , To rozwazajcie (czyncie)
tez, co i w Jezusie Chrystusie” (Flp 2,5). Uzbrojenie si¢ w Chrystusie cierpia-
cym w ciele $w. Piotr uzasadnia antropologicznie. Jest ono wprawdzie ogélne
i odnosi si¢ do cierpienia w ogéle, nie wyklucza jednak ukierunkowania do
adresatéw listu, a moze nawet szczegdlnie do niewolnikéw. W kazdym jednak
razie obecne zycie chrzedcijan jakkolwiek nietatwe i niewolne od utrapien, czy
nawet przesladowan, to jest zerwaniem z poprzednim zyciem cielesnym, ktére
$w. Piotr opisuje juz w kolejnym wersecie.

2. SPOJRZENIE W PRZESZEOSC (4,3)

3 Odnosi si¢ wrazenie, ze $w. Piotr z ogromna satysfakcja méwi o na-
wréceniu chrzedcijan, ktdrzy raz na zawsze zerwali z pogariska przesztoscia.
Wspomina tylko o tym, jak ono si¢ przedstawiato. Az sze$¢ grzechéw pu-
blicznie pelnionych, réwnoczesnie rzucajac snop $wiatta na dosy¢ dtugi okres
poganskiej rozwiaztoséci az do nawrdcenia. Taka mysl przeciez podsuwa zwrot
poczatkowy wersetu: arketos gar... — ,wystarczy bowiem”, inaczej jeszcze ,,dosyé
tego” — Vg: sufficit. Minat poprzedni chronos w pozadliwosciach ciata — nastat
nowy chronos, w ktérym obowiazuje pelnienie ,woli Bozej”.
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> Ale oni beda musieli ztozy¢ sprawozdanie temu, ktéry jest go-
towy na to, by sadzi¢ zywych i umartych.

¢ Stad to takze umartym oznajmiono Ewangelie, aby tak jak lu-
dzie zyjacy zyli jednak w Duchu, i to po Bozemu.

5 - Dz10,42; 2 Tm 4,1; Rz 14,9-10
6 - 1P 3,19; Rz 8,10; 1 Kor 5,5

3. PODZIW ZWIAZANY Z POGARDA ZE STRONY POGAN (4,4)

4 Od chwili nawrdcenia bieg chrzescijan zupetnie si¢ zmienil. Poganie
biegna w dalszym ciagu do grzechéw, chrzescijanie biegna po linii woli Bozej
(4,2). Zdziwienie pogan wyraza czasownik ksenidzo. Ksenos to obcy, dziwny,
niezrozumiaty. Poganie nie moga zrozumieé tego, co si¢ stalo, ze mozna
zrezygnowac¢ z hulaszczego i zmystowego zycia petnego cielesnych rozkoszy,
o ktérych wyzej byta mowa. Chrzesécijanie znéw, jak dowiemy si¢ z 4,12, beda
si¢ dziwi¢, ze mozna dobrego cztowieka, na wskro$ uczciwego, Zle traktowac.
Nie koriczy si¢ jednak na zdziwieniu. Ono pobudza pogan do gniewu, ktéry
wyraza leksem blasphémountes. Poganie ztorzecza, przeklinaja i bluznia. Okre-
$lenie to przypomina poprzednie wspomnienie ztosliwosci pogan wobec chrze-
$cijan (2,12.15), wyrazone jednak tagodniejszym czasownikiem (katalaleo).
Zdziwienie pogan nie moglo jednak by¢ pozbawione refleksji, wciaz jeszcze
bezwladnej, aby sprawiedliwie oceni¢ postgpowanie chrzescijan.

4. KONSEKWENCJA ESCHATOLOGICZNA (4,5-6)

5 Niezaleznie od tego, czy cztowiek spotkat si¢ z Chrystusem, czy o Nim
styszal, a poganie mieli okazje ku temu, Bég bedzie zadat sprawozdania czy-
néw kazdego cztowieka. S¢dzig bedzie Jezus Chrystus, jak to wynikaz J 5,22:
»Ojciec nikogo sadzi¢ nie bedzie, gdyz sad przekazat Synowi”. Takie jest tez
nasze wyznanie w ,skltadzie apostolskim”™ ,stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych
i umarltych” (por. Dz 10,42; 2 Tm 4.1).

6 Sad siggnie takze umarlych. Jest tu nawiazanie do ,wstapienia Chry-
stusa do piekiet” (3,19.4,6). Przeciez zmartym dane bylto ustyszeé za zycia
zbawcze oredzie Ewangelii, ktére miato im utorowad drogge do zycia w duchu
wedtug Boga. Ewangelia to dobra, radosna i zbawcza nowina. Jej odrzucenie
pociaga jednak konsekwencje. Stowa w. 6 sa wciaz aktualnym ostrzezeniem
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7 Wszyscy bowiem stoja tuz przed koricem. Roztropni wigc badz-
cie i trzezwi, byscie mogli si¢ modli¢.

7 - 1 Kor 10,11;1] 2,18

dla wrogéw Chrystusa, Ewangelii i krzyza, na ktérym dokonato si¢ zbawienie
ludzkosci.

V. KONCOWE POUCZENIA DLA GMINY KOSCIELNE]
(4,7-11)

W koricowych wierszach rozdz. IV (7-11) zostaly jeszcze raz przedstawione
w wielkim skrécie poprzednie pouczenia, zdazajace do zrozumienia potrzeby
braterskiej mitosci w gminie na wzér Chrystusa, ktéry swéj Kosciot tak bar-
dzo milowal, ze stworzyt go w cierpieniu i bolesciach. Czgé¢ t¢ wprowadza
dwucztonowy wiersz 7.

1. ZBLIZYLY SIE CZASY KONCOWE (4,7)

7a Sw. Piotr zdanie to przygotowat juz wezesniej. Do czaséw korico-
wych zdaza wiara. Sa one jej celem (1,9 por. 1] 2,18). Poprzez powotanie do
»nowego zycia”, do zycia chrzeécijaniskiego, nastapito réwnoczesnie wkrocze-
nie do czaséw eschatycznych (por. L1). Autor tez poruszyl wczesniej temat
sadu ostatecznego. Chrzedcijanin nie musi si¢ go jednak obawia¢. Ta ostatnia
chwila, jakkolwiek petna powagi (4,17), dla wiernych stanie si¢ dopetnieniem
chrzescijaniskiej nadziei i napawa radoscia (1,6. 4,13). Sad ostateczny stanie sie
tedy nagroda za zycie chrzescijaniskie, za trwanie w dobrym mimo cierpield
i przesladowan.

7b Czasy eschatyczne wymagaja jednak czujnej postawy, kedrej bez
modlitwy nie mozna sobie pomysle¢. Podobnie jak Piotr wotat takze Jakub:
»Umocnijcie serca wasze w wielkiej cierpliwosci, bo przyjscie Pana jest bliskie”
(Jk 5,8). Piotr nawotuje do rozsadku, do roztropnosci (saphronésate). Komen-
tatorzy réznie te sfowa rozumieja. Jedni bardziej antrofizycznie, to jest, aby
umartwi¢ si¢ w jedzeniu i piciu, inni bardziej duchowo, na co wskazywataby
zachg¢ta do modlitwy. Mysle, ze mozna jedno z drugim pogodzi¢. Poprzedni
okres rozwiaztosci chrzescijan sitg rzeczy wymagat zmiany dotyczacej takze
naduzy¢ w jedzeniu i piciu. Z drugiej strony tryb umiarkowanego zycia w tym
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8 Nade wszystko miejcie gorliwa mito$¢ miedzy soba, gdyz mitos¢
zakrywa wiele grzechéw.
9 BadZcie tez goscinni dla drugich bez narzekania.

8 - Prz10,12; 1P 1,225 Jk 5,20; 1 Kor 13,7
9 - Hbr 13,2

wzgledzie wspiera na pewno duchowg czujno$¢ na zlo i zacheca do kontem-
placji i modlitwy, aby si¢ dobrze przygotowac na ,Dzier Paniski”. Trzezwo$é
oznaczataby takze to, co bardziej wyraza Vg: vigilate — czuwajcie.

2. KONIECZNOSC WZAJEMNE] MILOSCI (4,8-9)

8 Zacheta do wzajemnej milosci doznaje takze uzasadnienia. Waznosé¢
i konieczno$¢ mitosci, braterskiej mitosci, sygnalizuje juz wprowadzenie. Roz-
tropno$¢ i trzezwo$¢ umystu jest potrzebna, aby méc si¢ modlitewnie zblizy¢
do Boga, ale jeszcze wazniejsza jest mito$¢ wzajemna: pro panton — ,przede
wszystkim”. Milo§¢ ta ma by¢ ,mitoscia ustawiczng” — agapén ektené (Vg: conti-
nua — ciagta). Chodzi o trwanie, ale takze o dynamike. Wyjasnienie, dlaczego
milos¢ jest konieczna i tak wazna, zostaje podane za pomoca Prz 10,12. Jest to
bardzo prawdopodobne, gdyz autor takze na innych miejscach korzysta z tej
ksiegi (np. 4,18 = Prz 11,31). Sw. Piotr nie wprowadza tu nowej mysli: Juz Jezus
odpuszcza grzechy cudzoloznej kobiecie tym samym uzasadnieniem: ,,odpusz-
czone sg jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata” (Lk 7,47). W naszym
tekscie autor postuzy! si¢ czasownikiem kalypsein — ,zakrywal”, znanym takze
w ST, np. Rz 4,7 cytuje Ps 31,1 [LXX] (por. takze Ps 8,4,3 [LXX]; nadto
Jk 5,20). ,Wiele grzechéw” to wyrazny semityzm i znaczy ,wszystkie grzechy”.
Majac na uwadze, ze $w. Pawel ,Nowe przykazanie milosci blizniego” (por.
J 13,34) nazywa wprost ,przykazaniem Chrystusowym” (Ga 6,2 ), nalezy
przypuszczad, ze to réwniez $w. Piotr, méwiac o mitosci wzajemnej, nie mysli
inaczej i zasadza j3 na milosci Chrystusa do swoich: ,tak jak ja was umitowa-
tem, abyscie i wy wzajemnie si¢ mitowali (] 13,34 ).

9 Zacheta do goscinnosci ,bez szemrania” widocznie ma swoje uzasad-
nienie. Juz ST zacheca do tego, by przyjezdnych goscinnie przyjaé i traktowaé
jako przyjaciét. Na sadzie ostatecznym Jezus zapyta, czy przyjgto goscinnie
»hajmniejszego brata Jezusa” (por. Mt 25,31-40). Nigdzie jednak nie znajdu-
jemy dodatku, by by¢ goécinnym ,bez szemrania”. Inna sprawa, ze mogty
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10 Jak dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej ustugujcie drugim
tym darem faski, jaki kazdy otrzymal.

! Jezeli kto§ ma dar przemawiania, niech glosi Stowo Boze, kto
za$ ustuguje, niech to czyni z moca, ktéra daje mu Bég, aby we wszyst-
kim byt uwielbiony Bég przez Jezusa Chrystusa. Jego jest chwata i moc
na wieki wiekéw. Amen.

10 - Ek 12,42
1 - Rz 3,2;12,7; 1 Kor 10,31

si¢ tez zdarzy¢ naduzycia nadmiernego wykorzystania goscinnosci. W Did
11,4-5 znajdujemy bowiem upomnienie dane podrézujacym, aby ,pozostat
tylko jeden dzied, w potrzebie jeszcze drugi dzien. Jesli dtuzej, trzy dni, jest
ktamczuchem”. O tym, ze goszczenie przechodniéw mogtlo by¢ uciazliwe,
moéwi takze 3 ] 5-8, motywujac, dlaczego nalezy by¢ goscinnym.

3. SLUZBA WZAJEMNA NA CHWALE BOZA (4,10-11)

10 Podobnie jak $w. Pawet w Rz 12,3-8 ttumaczy, jak korzysta¢ z daréw
taski, ktéra kazdy z osobna utrzymuje dla wspélnego dobra, tak tez i $w. Piotr.
Inaczej jednak niz $w. Pawet uzasadnia takowe postgpowanie. Piotr poréwnuje
gming koscielna do domu (por. 2,5). W Kosciele, ktéry jest ,domem Bozym”
(4,17), odpowiedzialni mezowie powinni roztropnie czuwad nad darami faski,
z nich korzysta¢, ,roztropnie i wiernie” powie $w. Lukasz (por. £k 12,42).
Sw. Pawet uzyt w tym celu obraz ciata, ktérego cztonkowie (wierni) powinni
odpowiedzialnie strzec daréw faski i z nich roztropnie korzysta¢. Dla Piotra
réwniez kazdy czlonek gminy jest jakby ,ckonomem — szafarzem” (oikonomoi),
kt6ry rozdziela i udziela (chorégei) dary, kedre Bég przygotowal wiernym.

11a Sw. Piotr przechodzi w szczegély, aby bylo wiadomo, jakie zadanie
przypada w udziale ,,ekonomom”. W tych dwéch darach whasciwie mieszcza si¢
takze inne. Jest bardzo prawdopodobne, ze ,,przemawianie” nalezy zrozumie¢
w sensie Pawlowym jako jeden z charyzmatéw (1 Kor 14). Wazne jest to, ze
przemawianie ma dotyczy¢ wylacznie spraw Bozych, wiary i zbawienia. A wigc
wykluczane jest jakie$§ prywatne przeméwienie, propagowanie wtasnych po-
gladéw itp. Drugi dar to stuzba (diakonei). Nickoniecznie chodzi o funkcjg
diakonéw albo tylko wytacznie o taka. Wazne jednak jest to, ze kazda stuzba,
duchowa czy materialna, pochodzi od Boga. Nie cztowiek udziela co$ ze swo-
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jego, ale jest tylko posrednikiem w rozdzielaniu daréw Bozych. Sw. Piotr
jeszcze raz przypomina to, co powiedziat pod koniec w. 10.

11b Zakoficzenie wiersza 11 stanowi doksologie, ujeta jednak w formie
zdania celowego. Wszystkie poprzednio wymienione dary taski stuzace dobru
wspolnemu Kosciota i mitosci braterskiej wérdd wiernych maja doprowadzi¢
do uwielbienia Boga. Autor raczej nie mysli tylko o darach taski wymienio-
nych w w. 10. Przeciez o potrzebie stuzby dla bliznich méwit juz poprzednio
(zob. 2,15.20; 3,6.17). Podobna za$ mysl o uwielbieniu Boga wysunat wezesniej
w 2,12: , ProwadZcie wéréd pogan zycie nienaganne, aby oni przypatrujac si¢
waszym dobrym czynom, wystawiali Boga w dzieri nawiedzenia”. W doksolo-
gii naszej dowiadujemy sie jednak o tym, kto posredniczy lub kto przyczynia
si¢ wlasciwie do uwielbienia Boga: Jezus Chrystus. Gramatycznie odnosi si¢
wrazenie, ze to Chrystusowi nalezy si¢ chwata i moc. Zdanie rozpoczyna
bowiem zaimek wzgledny (h0). Jednakze mysl o posrednictwie Chrystusa kaze
zakonczenie doksologii odnie$¢ do Boga, nie méwiac juz o teocentrycznym
charakterze listu. Chrystus stanowi wzér — przyktad do nasladowania (2,21
24,3,18); jest Zbawicielem (1,28 n.; 3,18) oraz Posrednikiem mi¢dzy Ojcem
a nami (3,21; 4,11). Bég za$ jest Zrédtem zycia dla wiernych (1,3 nn., 23), ale
takze dla Chrystusa zmartwychwstalego. Do Boga skierowane sa modlitwy
i akty uwielbienia (2,5.9.12; 4,11.16). Latwo wyjasni¢ termin doksa — ,chwata”,
ktéra si¢ Bogu nalezy (stad termin doksologia). O jaka jednak chodzi ,moc”
— kratos? Czasownik krated znaczy ,mocno trzymaé — dzierzy¢ wladz¢” (np.
Sdz 16,29; Mk 14,46; Mt 12,11; 14,3). Chodzitoby wigc o absolutng wladze
Boga zaréwno twoércza, jak i podtrzymujaca, a nawet sedziowska (por. 5,6).
W zakoriczeniu doksologii ,,na wieki wiekéw...” wyrazona jest préba, aby Boze
panowanie si¢ nigdy nie skoniczylo, a chwata Boza ogarneta takze wiernych
przez Chrystusa. O takiej chwale méwi caly 1 List $w. Piotra (por. 1,7; 4,13 n.;
5,1.4.10). Stowo ,,amen” ma na ogét zastosowanie liturgiczne. Stad to niektdrzy
komentatorowie (np. R. Perdelwitz, H. Windisch, F. Gryglewicz) cz¢s¢ 4,8-11
uwazaja za homili¢ do katechumendw lub za jej cz¢s¢. Wtedy koniczace ,,amen”
byloby odpowiedzia stuchaczy na poprzednia katecheze. Niezaleznie od tego
»amen” wyraza zgodg na przyjecie i wcielenie w zycie tego, co ustyszano.

CZESC TRZECIA
ISTOTA CHRZESCIJANSKIEGO POWOLANIA (4,12-5,11)

Rozpoczecie czgsci 4,12-5,11 ponowna odezwa do wiernych, nazywajac ich
yumitowanymi” (por. 2,11), §wiadczy o nowym rozdziale. Gtéwna cz¢éé listu
(2,11-4,11) zostata zakoriczona, na co wskazywataby takze aklamacja ,,amen”.
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12 Umitowani! Nie dziwcie sie temu, gdyby co$ niedobrego miato
was spotkad i was jak ogien pali, stuzy bowiem dos§wiadczeniu waszemu.

12 - 1P 1,6-7

Nie znaczy to jednak, ze tu koriczy si¢ list, a od 4,12 rozpoczyna si¢ zupetnie
nowy fragment. Zresztg zakoniczenie pewnego fragmentu przez ,amen” nie
jest rzadkosécia w NT (zob. Rz 1,25; 9,5-11,36; 15,33; Ga 1,5; Ef 3,21; 1 Tm
L17; por. nadto Pierwszy List $w. Klemensa — ok. 95 r., z Rzymu do Koryntu
—w ktérym autor az 10 razy ustawia ,amen” w sensie potwierdzenia tego, co
zostalo wezesniej napisane).

O pewnym nawiazaniu nowej czgsci (4,12-5,11) do poprzedniej tresci listu
$wiadczg tematyczne paralele: temat o doswiadczeniu: 4,12 = 1,7; o cierpieniu
z Chrystusem 4,13 = 2,20 n.; o stadzie Bozym: 5,2-4 = 2,25; o podporzadko-
waniu si¢: 5,4 n. = 3,6; o wiecznej chwale: 5,10 = 1,7.

Trzecig i ostatnia cz¢$¢ listu mozna podzieli¢ ma mniejsze fragmenty:
1. Cierpienie chrze$cijan w zjednoczeniu z Chrystusem (4,12-19); 2. Upomnie-
nia dla prezbiteréw gminy koscielnej (5,1-5); 3. Koricowa zache¢ta do wytrwa-

tosci (5,6-11).

1. CIERPIENIE CHRZESCIJAN W ZJEDNOCZENIU Z CHRYSTUSEM
(4,12-19)

a. RADOSC Z UDZIAEU W CIERPIENIACH CHRYSTUSA (4,12-14)

12 Sw. Piotr porusza tu temat cierpienia dokuczliwego, na co wskazuje
rzeczownik pyrasis — ,zar ognia”. Takie znaczenie wynikaloby takze z 1,7, gdzie
mowa o wytapianiu zlota w ogniu (por. takze 1,6 n.). Cierpienie uciazliwe
i trwale jest préba (peirasmos) i ma doprowadzi¢ do doskonatosci chrzesci-
janskiej, ktora jest postulatem Jezusa: ,Badzcie doskonatymi, jako i Ojciec
wasz w niebiesiach doskonaly jest”. Te mys$l autor wyrazit wezesniej w innej
formie: ,Kto cierpi, nie bedzie juz grzeszyl” (4,6 n.). O waznosci katechezy
o cierpieniu chrzescijafiskim i o jego koniecznosci dla wiernych §wiadczy takie
inaugurujaca odezwa do wiernych ,umitowani” — agapéroi (Vg: carissimi).
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B Cieszcie sie. Albowiem im bardziej jestescie uczestnikami cier-
pient Chrystusowych, tym wigcej bedziecie mogli si¢ cieszy¢ i radowaé
przy objawieniu si¢ Jego chwaly.

14 Blogostawieni jestescie, jesli was zniewazaja z powodu imienia
Jezusa, gdyz Duch chwaly, Duch Bozy na was spoczywa.

13 - Dz 5,41; Jk 1,2; Rz 8,17; 2 Tm 2,12
14 - 1P 2,205 Iz 11,2; Ps 89,50-51

13 Normalna reakcja na cierpienie to smutek i przygnebienie. Sw. Piotr
widzi to jednak inaczej. Uzasadnia, dlaczego trzeba si¢ cieszy¢, a nie lamen-
towaé. W cierpieniu bowiem upodabniamy si¢ do Chrystusa. Dostownie:
stajemy si¢ (koinonein; Vg: communicantes) uczestnikami mak (pathémesin;
Vg: passionibus) Chrystusa. Drugi pow6d to rados¢ przy objawieniu si¢ chwaty
Chrystusa. Jest ona zwiazana z przyjeciem cierpient ze wzgledu na meki Chry-
stusa.

14 Sw. Piotr wymienia jedna forme cierpiei wiernych: zlorzeczenia,
obelgi, oskarzenia. To wszystko moze oznaczal oneidizo (Vg: exprobrare).
Zrozumiale, ze prdby te znoszone s w imi¢ Chrystusa. Juz wczesniej autor
siegnat do tradycji Kazania na gérze, mianowicie w 3,14. Tam blogostawien-
stwa przeznaczone byly: ,cierpiacym z powodu sprawiedliwosci”. Obecnie
blogostawieni sg ci, ktérzy w imig Jezusa znosza obelgi.

W naszym tekscie ,w imi¢ Jezusa” ma znaczenie niespotykane na ogét
w Pismie $w. Zazwyczaj zwrot ten wskazuje na przyczynowosé, jak np. w Jk
5,14: W imig Jezusa, to jest przez Jezusa, za Jego przyczyna, chory doznaje ulgi
w cierpieniu, odpuszczaja mu si¢ grzechy. Natomiast cierpie¢ w imig Jezusa to
znaczy z powodu Jezusa, z racji na $cista przynaleznos$¢ do Niego, jako Jego
wierny wyznawca. Jaki za$ jest skutek wyznania Jezusa, o tym méwi druga
potowa w. 14. Na takim spoczywa Duch Swiety, okreslony raz jako ,Duch
chwaty”, drugi raz jako ,,Boga Duch”. Chodzi niewatpliwie o trzecig osobe
Tréjcy Swietej. Juz obecnie wierni moga sie cieszy¢ ta chwata (doksa), keéra
spotyka ich w niebie w calej petni. Sw. Piotr nie odbiega tu bardzo od mysli
$w. Pawla, ktéry taczy Ducha Swictego ze zmartwychwstaniem Chrystusa,
ale takze wiernych (por. szczeg. Rz 8,11.23; Ef 4,30).
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15 Niech nikt z was nie cierpi jako zabéjca albo jako ztodziej czy
ztoczytica albo jako taki, ke6ry wtraca si¢ do cudzych spraw.

16 Jesli cierpi jako chrzescijanin, niech si¢ nie wstydzi, ale niech
wychwala Boga w tym wtasnie imieniu.

16 - Dz 11,26; Flp 1,20

b. CHRZESCIJANIN CIERPI JAKO SPRAWIEDLIWY,
A NIE JAKO GRZESZNIK (4,15-16)

15 Wprawdzie $w. Piotr wylicza tylko cztery grzechy przeciw mitosci
blizniego, jak kradziez, podtos¢, wtracanie si¢ w obce sprawy, przy czym drugi
czlowick doznaje krzywdy. Autor rozpoczyna od najcigzszych grzechéw, za-
kazanych nie tylko przez Dekalog, ale i prawa paristwowe i obarczone suro-
wymi karami. Trzecie przewinienie kapopoios — ,zle czyniacy” (por. 2,12.14;
3,17) — ma ogdlniejsze znaczenie. Czwarty termin allotriepiskopos jest hapax.
Wprawdzie podobne leksemy zna jezyk grecki, zwlaszcza wytworzone za po-
mocg przedrostka allotri. Allos znaczy ,cudzy”, ,,obcy”, ,drugi”. Na przyktad
allotriopagia znaczy mieszanie si¢ w cudze sprawy, allotriophagos — zjadacz
nieswojego chleba, allotriphthonein — pragnienie zagarnigcia obcej wtasno-
$ci plynace z zazdrosci czy zawisci. W naszym leksemie mamy jeszcze drugi
sktadnik czgéciej zachodzacy takze w N'T, mianowicie episkopos — strdz, do-
zorca, w LP biskup. Nalezy przypuszczad, ze autor naszego listu jest autorem
rzeczownika ztozonego z dwéch znanych w jezyku greckim elementéw. Po-
zostanie jednak pytanie. W czyje sprawy wierni nie majg si¢ mieszaé? Czy
sprawy wewnatrz gminy, czy poza spolecznoscia chrzedcijan, zyjacych przeciez
w pogatiskim $rodowisku. Biorac pod uwagg kontekst najblizszy, wskazatby on
na odpowiedzialno$¢ za takie czyny przed wladzg pafistwowa. Znaczyloby to,
ze dochodzilo ze strony chrzescijan do wtracenia si¢ niepotrzebnie w sprawy
pogan, ktére nie powinny ich obchodzi¢. Wydaje mi sig, ze to ttumaczenie jest
wywazone i unika skrajnych wyjasnien, keére mozna spotkaé w komentarzach.

16 Nie mozemy jednak pominaé wyjasnienia nie tylko terminu christia-
noi — ,chrzedcijanie”, lecz zjawiska, ze znajduje si¢ takze w 1 P, i to w bardzo
ciekawym kontekscie. Chrzescijanin cierpi. Tylko trzykrotnie wystepuje nazwa
chrzedcijanie w N'T. Po raz pierwszy nazwano tak wyznawcéw Chrystusa
w Antiochii (Dz 11,26) okoto 40 r. po Chr. Po raz drugi spotykamy to okre-
$lenie w Dz 26,28. Wtedy w lecie 60 r. po Chr. krdl Agrypa IT w Cezarei juz
byt oswojony z tym nazewnictwem. Trzeci raz nasz tekst nazywa wiernych po
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17" Nadszed! bowiem czas, aby si¢ rozpoczat sad od domu Bozego.
A jesli zaczyna si¢ od nas, to jaki bedzie koniec tych, ktérzy nie postu-
chali Ewangelii Bozej.

18 Skoro sprawiedliwy z trudnoscia dostapi zbawienia, gdzie znaj-
dzie si¢ bezbozny i grzesznik?

17 - Ez 9,6; Jr 25,29; 2 Tes 1,8
18 - Prz 11,31; £k 23,31

imieniu. Jako wyznawcy Chrystusa, czyli jak christianoi powinni by¢ dumni
z tego, ze wyznaja Chrystusa. Po raz drugi autor postuguje si¢ zwrotem ,w imig
Chrystusa”. W 4,14 chodzito o cierpienia z racji przynaleznosci do Chrystusa.
Tu chodzi o zaangazowanie si¢ catkowite wiernych, by w tacznosci z Chry-
stusem wychwalali Boga.

c. ESCHATOLOGICZNE SPOJRZENIE NA CIERPIENIE (4,17-19)

17 Ponownie autor zaczyna swoja katecheze od hoti (Vg: quoniam) —
sjest bowiem czas”. W 4,14 hoti (Vg: si) wprowadzito mysl o ztorzeczeniu dla
imienia Chrystusa. Obecnie za$ autor odrywa si¢ od poprzednich rozwazan,
wskazujac na eschatyczne skutki wiary w Chrystusa i cierpieri dla Jego imienia.
Sad rozpoczyna si¢ od ,domu Bozego”. Owszem, $w. Piotr postuguje si¢ tu
okresleniem znanym w ST. Wiasciwie powtarza nawet Ez 9,6 (por. Jer 25,29
[LXX; 32,15], jednakze mysli o gminie koscielnej, do ktérej pisze list. Na to
wskazuje dalsza cz¢$¢ zdania. Sad prawdopodobnie rozpoczynie si¢ ,,od nas”.
Nie méwiac nic o tym, jak wypadnie sad Bozy dla nas, koricowa cz¢$¢ zdania
wskazywataby na to, ze korzystnie, gdyz dla tych, ktérzy nie postgpuja wedtug
Ewangelii, moze wypas¢ bardzo niedobrze (zob. 1,12).

18 Sw. Piotr kresli sad ostateczny w ostrych tonach. Postuguje sie ponow-
nie paralelizmem czlonkéw i to jak poprzednio przeciwstawnym. Nie podaje
nic nowego. Tak juz me¢drcy ST uwazali, co przypomnieé ma cytat z Prz 11,31.
Los bezboznych jest jakby przesadzony wedtug wypowiedzi autora listu. Kim
oni sa: asebés — bezbozni” i hamartiloi — ,grzeszni”? Asebeis jest zaprzeczeniem
sebeis — poboznego czlowieka zyjacego wedtug przykazan Bozych i bojacy sie
Boga. Zalezy w jakim kontekscie te rzeczowniki wystepuja. Asebeis moze
by¢ teoretycznym ateista. Autorowi nie chodzi tu jednak o wieloznacznosé
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1 Zatem réwniez ci, ktérzy cierpia zgodnie z wola Boza, niech

dobrze czyniac, powierza wiernemu Stwércy swoje dusze.

! Starszych za$ wéréd was prosz¢ ja, réwniez jako starszy i §wia-
dek Chrystusowej meki oraz jako wspétuczestnik chwaly ma-
jacej si¢ objawié.

19 - Ps3ls
1 - 2JLL3JLLRz8I7ApLY

termindw, ale o jednoznaczno$¢. Bezbozny to i grzesznik. A ci beda mieli
problemy na Sadzie Ostatecznym.

19 Kto ma szanse ostaé si¢ na sadzie ostatecznym? Sw. Piotr wylicza trzy
ze soba zwiazane postawy chrzescijan: 1. Cierpienie wedtug woli Bozej. Jest
to w jednym zdaniu streszczona katecheza o cierpieniu chrzescijan w imie
Chrystusa, dla Niego i z powodu Niego. 2. Druga postawa to catkowite podpo-
rzadkowanie si¢ woli Boga, kt6ry jest Stwérca wszech$wiata i wszystkiego, co
w nim si¢ porusza i zyje. Dla chrzeécijan jest jednak ,wiernym Stwérca — pistd
ktisté (Vg: fides Creator). Wierny — znaczy ze dochowa swoich obietnic. O nich
autor listu méwil, cho¢ nie zawsze w sposéb bezposredni. Upomnienia byty
przeznaczone dla chrzedcijan czyniacych dobrze. Takie upomnienia przenikaly
si¢ wyraznie przez pismo (por. 2,12.14n.20; 3,6.11.13.16.17).

3 Trzecia postawa to wkroczenie cztowicka w meke Jezusa, ktdry na
krzyzu stowami Ps 30[31],6 ostatni oddech zycia oddat Bogu — swojemu Ojcu
(zob. Lk 23,46). Tu takze widnieje rzeczownik psyche. Niekoniecznie chodzi
o duszg (nie posadzajmy autora listu o dualistyczny poglad na czlowieka).
Raczej chodzi o zycie, na co wskazywatyby stowa ,niech dobrze czynia”. Dobre
czyny przeciez nie odnosza si¢ do ,,oddania zycia”, lecz do zycia chrzescijani-
skiego od chwili nawrécenia i integracji z gming chrzedcijariska.

2. POUCZENIA DLA DUSZPASTERZY (5,1 —5)

1 Pouczenia dla ,starszych” §w. Piotr pisze wprawdzie autorytatywnie,
gdyz i on jest ,starszym”, a poza tym $wiadkiem meki Chrystusa. Termin
Jstarszy” — preshyter (Vg: seniores) w czasach, kiedy redagowano list, miat juz
techniczne znacznie i oznaczal przetozonego gminy, biskupa (episkopa). Stad
to zamiennie wystepuja te dwa tytuty (por. np. Dz 20,17.23; Tyt 1,5.7). Skoro
autor nazywa si¢ w ten sposdb, byt takze biskupem. Jako §wiadek meki Jezusa,
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2 Pascie wam powierzona trzode Boza nie z przymusu, ale ochot-
nie, jak Bdg chce, nie dla niegodziwego zysku, lecz ochoczo.

3 Nie jak owi, ktérzy panosza si¢ nad gmina, lecz jako wzér dla
trzody.

4 Kiedy za$ objawi si¢ Arcypasterz, otrzymacie niewiednacy wie-
niec chwaty.

2 — 710,125 21,16; Flp 1,14; Tt 1,11; Dz 20,28; 1 Tm 3,2-7
3 - 2 Kor 1,24; Tt 2,7; Flp 3,17; 1 Tes 1,7
4 - 1P 2,23; Hbr 13,20; 1 Kor 9,25; 2 Tm 4,8

jakby wskazat na siebie jako apostota Piotra. Méwiac o chwale Chrystusa,
autor ma zapewne na mysli przemienienie Panskie (zob. 2 P 1,16; Mk 8,2 n.).
Tej chwaty Chrystusa bedziemy wszyscy uczestnikami w niebie.

2-3 Po autorytarnej prezentacji swojej osoby jako biskupa i kompetent-
nego do napisania listu, a takze do poleceri dla pasterzy grupy koscielnej, do
ktédrej list zostal skierowany, autor przechodzi do upomnieni. Pouczenia te
ujmuje w trzy antytezy, zaczynajac od negatywnej. Dobry pasterz, nasladu-
jacy Chrystusa arcypasterza, spelnia swoje zadanie nie pod przymusem, lecz
ochoczo, zgodnie z wola Boza. Postuga pasterska nie polega na gromadzeniu
pieniedzy. Dobry pasterz nie patrzy na zyski, lecz bezinteresownie stuzy Bogu,
dbajac o swoje owieczki. Wreszcie trzecia antyteza, brzmiaca jakby oskarzenie
dla pasterzy, ktérzy by postgpowali jak rzymscy urzednicy, dopuszczajacy si¢
zwlaszcza na prowincji naduzy¢ wobec swoich podwladnych, nie wykluczajac
nawet okruciedistw. Te przyktady byly zapewne znane autorowi listu. Stad
na wszelki wypadek ostrzega przetozonych koscielnych przed tego rodzaju
postgpowaniem. By¢ przykladem dla wiernych znaczytoby w tym kontekscie
tagodno$¢, wyrozumiatos¢, gorliwos¢ w stuzbie Bozej oraz to, o czym byto juz
moéwione: petnienie woli Bozej oraz absolutna bezinteresownosé.

4 Jezus Chrystus — Najwyzszy Kaptan i wzér dobrego pasterza — wyna-
grodzi trud apostolski pasterzom gmin koscielnych (zob. 2,25; Hbr 13,20) przy
drugim swoim przyjsciu. Nagroda bedzie ,niewi¢dnacy wieniec chwaty”. Byta
to znana nagroda w czasach hellenistyczno-rzymskich za réine osiagniecia
czy to w dziedzinie sportu, czy militarnej. Wieniec ten zdobit glowe bohatera.
Zazwyczaj pleciono go z gatazek wawrzynu i dzikiej oliwki. W naszym tek-
$cie staje si¢ symbolem nagrody w niebie, ktéra bedzie miata trwala wartos¢
(por. takze 1 Kor 9,25; 2 Tm 2,5). Autor listu obiecat wiernym juz wcze$niej
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> A wy, mlodzi, badZcie postuszni starszym. Wszyscy za$ badZcie
wobec siebie pokorni, albowiem Bég pysznym si¢ sprzeciwia, a pokor-
nym okazuje taskawos¢.

5 - Ef5,21; Mt 23,12; 12 13,4.14; Jk 4,6
6 — Job22,29;]k 4,10

dziedzictwo w niebie (zob. 1,4), postugujac si¢ tym samym przymiotnikiem
amarantinos — ,niewiednacy” (Vg: immarcessibilis).

5a Werset piaty zawiera dwa pouczenia. Pierwsze skierowane jest do
»mlodszych”. Skoro jest tu wzmianka o prezbiterach, a o nich byta mowa
poprzednio jako o pasterzach gminy, to widocznie miodsi sg ich pomocnikami
albo osobami czynnymi w duszpasterstwie, co§ w rodzaju naszych klerykéw po
obtéczynach czy po otrzymaniu funkcji lektora. Moze przyktad z Dz 5,6 bylby
tu najbardziej adekwatny, kiedy ,,mlodzi” wynosza cialo zmarlego Ananiasza.
Jakie ma by¢ to poddaristwo mlodszych, na to wskazuje wprowadzajacy leksem
do wiersza homoids — ,podobnie” (Vg: similiter). Wzorem jest podporzadko-
wanie si¢ prezbiteréw starszemu od nich Piotrowi. Stuzba miodszych ma by¢
taka sama jak prezbiteréw, czyli ptynaca z woli Bozej, ochoczo i nie dla zysku,
po prostu w sferze wzajemnej milosci.

5b Ze komentarz powyzszy oddaje mysli w. 5a, o tym $wiadczy takze
odezwa do wszystkich, czyli do wiernych gminy koscielnej. Nie bedzie jedno-
$ci, jednomys$lnodci ani mitosci we wspélnocie, gdy zabraknie pokory. Trzeba
si¢ nig przepasaé, jak to obrazowo przedstawia $w. Piotr, inaczej méwiac, po-
kora ma by¢ stala i trwala. Piotr dodaje do postulatu o przybraniu si¢ w pokorg
teologiczna motywacje. Bég tylko pokornych ubogaca taskami. Motyw wzicty
jest z Prz 3,34 (LXX), chociaz tam bardziej mygli sie o biednych, a pyszni to
bogaci, zarozumialcy pogardzajacy warstwa nizsza. Dla §w. Piotra, jak za-
uwazy¢ mozna, chodzi o petnienie woli Bozej ochoczo i w glebokiej wierze,
a to znaczy podporzadkowac si¢ dla dobra wspdlnoty takze przelozonym ze
wzgledu na samego Boga (por. takze Jk 4,6).
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¢ Upokorzcie si¢ tedy pod mocna reka Boga, aby was wywyiszyt,
gdy nadejdzie na to czas.

7 Powierzcie Mu takze wszystkie wasze troski, gdyi On si¢ 0 was
troszczy.

8 BadZcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabet, krazy jak
lew ryczacy i szuka kogo by pozrec.

7 - Ps 55,225 Mt 6,25; Flp 4,6
8 - 1 Tes 5,6; £k 18,3; Jk 4,7

3. ZACHETA WYTRWANIA W WIERZE (5,6-11)

a. UFNOSC W OPATRZNOSC BOZA (5,6-7)

6-7 Nawiazujac do w. 5b, $w. Piotr wyprowadza ostateczny wniosek:
chcesz, zeby Bdg byl ci faskawy i wynidst ci¢ przy swoim drugim przyjéciu,
2g6dz si¢ z wolg Boza, mimo dokuczliwych cierpieri — to po prostu znaczy
upokorzy¢ si¢ i oddac si¢ catkowicie Bogu. Dalsza argumentacja idzie jeszcze
w innym kierunku. Bogu zalezy na wiernych (por. Mdr 12,13), kocha ich
i chee ich wywyzszy¢ przy drugim przyjéciu Chrystusa. Stad to potrzebna jest
niezachwiana ufno$¢ w Opatrzno$¢ Boza. Autor te mysli wyraza za pomoca
Ps 54[55], 23 (por. takze stowa Jezusa zawarte w Mt 6,25).

4. ZACHETA DO CZUJNOSCI (5,8-9)

8 O trzezwosci $w. Piotr méwil juz wezesniej (4,7; 1,13). Mysl jest ta sama,
chodzi o krytyczne spojrzenie na to, co si¢ dzieje wokét nas, aby méc oceni,
czy to jest dobre, czy zfe i zgubne. Nie chodzi tylko o jednorazowa oceng. Stad
to drugie upomnienie: Czuwajcie! Tu réwniez chodzi o staty czujnos¢, gdyz
chwile nieuwagi, zapomnienia wykorzysta diabet. Poréwnanie do lwa kraza-
cego jest tu bardzo wymowne. Tylko czeka na chwile stabosci, na zamkniecie
oczu na zlo, na indyferentyzm, ospatos¢ w stuzbie Bozej i w modlitwie. Sw.
Piotr nazywa diabta ,przeciwnikiem” cztowieka, ktéry bezpardonowo niszczy
swoje ofiary.
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9 Staficie przeciw niemu umocnieni we wierze. Wiedzcie tez
o tym, ze takie same cierpienia ponosza wasi bracia w $wiecie.

10" A Bég wszelkich task, ktéry powotal was do wiecznej swej
chwaly w Chrystusie, po krétkich cierpieniach sam was udoskonali,
utwierdzi, umocni i ugruntuje.

- Ef 6,11-13
10 - 1P 1,8;1Tes 2,12

9 Sw. Piotr apeluje do wszystkich wiernych gminy chrzeécijaniskiej. Fa-
twiej obroni¢ si¢ we wspdlnocie i razem z nia. Podobnie jak stado owiec czy
innych zwierzat opiera si¢ gromadnie napasciom lwa, tak tez i wierni maja
postapi¢. Silna wiara poparta czuwaniem i modlitwa jest najskuteczniejsza
obrong przed napasciami szatana (por. £k 21,17-19; Jk 4,7).

Sw. Piotr w drugiej czgéci w. 9 przypomina wiernym, ze nie tylko oni
cierpia i sa przeSladowani. Wiadomo byto powszechnie, ze od 63/64 r. ofi-
cjalne wyznanie wiary nie tylko ze byto pi¢tnowane, ale wyznawcom grozito
przesladowanie, a nawet $mier¢. Sw. Piotr wprowadza tu termin nieznany
w NT: ,wspélnota braci” — adelphotes (Vg: fraternitas). Uzyt go juz raz weze-
$niej (2,17). Co on oznacza, na to autor zwracal uwage na trzech miejscach
(1,225 2,17; 3,8). Nie musi wigc juz ponownie wyjasnia¢. Wspétbracia cierpiacy
znajdowali si¢ szczeglnie we wschodnich potaciach Imperium Romanum
czy w §rodowej Azji Mniejszej. Termin wzigty przez $w. Piotra jest nowy
w stosunku do innych i bardziej znanych, jak ,dom Bozy”, ,cialo Chrystusa,
ytrzoda Boza”, ,$wieci”. Jednakze od poczatku chrzescijaistwa wierni na-
zywali si¢ ,bra¢mi” i ,siostrami”, przejawszy pickny zwyczaj ze ST (por. np.
Dz 2,29; 3,17.22; 1 Kor 9,5). Jezus Chrystus wprawdzie tych, kt6rzy poszli za
nim, nazwat ,bra¢mi i siostrami”(np. Mk 5,33-35), jednakze nigdy nie zwré6-
cit si¢ do zadnej osoby w taki sposéb. Cierpienia i przesladowania wiernych
zapowiedzial takze Jezus Chrystus (np. Mt 10,17-26); ] 15,18-21; 16,2-4). Cho¢
$w. Piotr o tym nie wspomina, uwaza jednak, ze cierpienie dla Chrystusa jest
nieodzowng cechg chrzeécijanina.

5. CHRZESCIJANSKIE POWOLANIE
TO WIECZNA CHWALA I UWIELBIENIE BOGA (5,10-11)

10 Tylko Bdg moze czlowickowi przydzielaé taski réznego rodzaju
i w wielkich ilosciach (zob. 4,10). Jedna z nich jest powotanie (por. 1,23) do
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' Jemu chwala i moc na wieki wiekéw. Amen.

12 Przez Sylwana, ktérego uwazam za wspétbrata godnego zaufa-
nia, napisatem do was krétki list. Poprzez upomnienia zapewniam was,
ze taka jest prawdziwa taska Boza. W niej wytrwajcie!

12 - Hbr 13,22

swiecznej swojej chwaly”, czyli do nieba (por. 2,9). Co znaczy ,w Chrystusie”?
Jeszcze raz spotkamy si¢ z tym zwrotem w 5,14, kiedy autor pozdrawia tych,
kt6rzy ,,sa w Chrystusie”. W jednym i drugim wypadku chodzi o $cista tacz-
no$¢ z Chrystusem. W naszym tekscie dochodzi jeszcze element cierpienia.
Cierpiac w Chrystusie, nasladujac Go w Jego cierpieniach, wierni réwniez
beda uczestnikami tej chwaly, ktéra posiada Chrystus (por. 1,11.21; 4,13;
4,1). Cierpienia sa przejsciowe, a chwata wieczna. Trzeba jednak pomocy ze
strony Boga, zeby wytrwaé. A Bogu mozna zaufad, jesli obiecal, ze wiernych
sudoskonali, umocni, utwierdzi i ugruntuje”. We wszystkich wypadkach
chodzi o umocnienie wewnetrzne dane przez ,,samego” Boga. Jesli znaczenie
czasownikéw widzimy wylacznie w kontekscie przyszlej chwaty, chodzitoby
o eschatologiczne ich znaczenie. Jesli natomiast taczymy je bardziej z cierpie-
niem tu na ziemi, wprawdzie przej$ciowym, to Bég dopomoze wiernym w ich
cierpliwym przetrwaniu.

11 Doksologia koicowa zawiera dwa elementy, podobnie jak poprzednia
4,11. Wprawdzie P'?, A, B i inne juz mniej wazne rekopisy opuszczaja element
chwaly, mozna jednak opiera¢ si¢ na innych waznych rekopisach, jak £, K,
P i wielu innych, ktére umieszczaja doksa albo przed, albo po kratos — ,moc”.
Owszem, ugruntowanie chrzeécijan opiera si¢ na ,mocy Bozej”, ale ono nalezy
do przyszlej i petnej chwaty wiernych ,w Chrystusie”. Autor rozpoczat list ,eu-
logia” (1,3 nn.), uwielbieniem Boga za powotanie wiernych, poprzednio pogan,
do udzialu w procesie zbawienia rozpocze¢tym przez Chrystusa w Kosciele
Bozym. Dla nich to bylo ,,nowe narodzenie”. Koriczac list, $w. Piotr wytania
moc i potege Boga, ktéra uskutecznia proces zbawienia chrzescijan, majacych
udziat w wiekuistej chwale razem z Chrystusem.
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3 Pozdrawia was Kosciét w Babilonie powotany do chrzescijan-
stwa razem z wami. Pozdrawia takze Marek, syn mdj.

13 - Dz12,12.25; 2 Tm 4,11

6. ZAKONCZENIE LISTU (5,12-14)

a. PODSUMOWANIE TRESCI LISTU (5,12)

12a Nie jest jasne, jaka role spetnit Sylwan, ,wierny brat”, dotyczaca listu.
Czy tylko posredniczyl w przekazie pisma do gminy koscielnej, czy tez miat
jaki$ udzial w redakeji pisma? Wazne jest jednak to, ze Sylwanowi mozna
zaufaé, skoro $w. Piotr poleca go jako ,wiernego brata”™ By¢ moze, ze przy
przekazie listu trzeba byto uzupetnié tres¢ o pewne wyjasnienia. Pistos adelphos
byt tez Tychikus (Ef 6,21) oraz Tymoteusz (1 Kor 4,17), jako przekaziciele
apostolskich listéw. Po co Piotr dodaje ,,jak mi si¢ wydaje”? Ma jedynie sens,
gdy poprze wiarygodno$¢ Sylwana, ktéry przekazujac pismo, jest upowazniony
do wyjasnienia, gdyby byty watpliwosci. Taka konkluzja wynika takze ze
stwierdzenia, ze list jest krétki, czy tez nie bylo juz za wiele czasu, by napisa¢
dtuzsze pismo, niepotrzebujace wyjasniedt. W pismie zawarte s3 upomnienia,
ale co jeszcze wazniejsze, ze wierni sa pod patronatem prawdziwej faski Boze;.
Nalezy tylko w niej trwaé, dostownie ,sta¢” — eis én stote (Vg: in qua status).
»Stanie” w tym wypadku na jednym miejscu jest silniejszym okresleniem
polskiego leksemu — , trwanie”. Takie stanie bez poruszania si¢ jest gwarancja
wytrwania (tac. permanere).

b. WSPOMNIENIE POZDRAWIAJACYCH
[ OSOBISTE POZDROWIENIE AUTORA LISTU (5,13-14)

13 Pozdrowienia ,wspStwybranych w Babilonie” byly tatwe do odczy-
tania. Nadaweca listu i adresaci Zyja na wygnaniu daleko od ich wlasciwej
ojczyzny. Warto zatrzymac si¢ nad okresleniem ,,Babilon™ Wywodzi si¢ ze ST.
Potozone nad Eufratem, byto najbardziej niszczycielskim wrogiem Izraela. Dla
Zydéw bylo symbolem bezboznosci i doglebnego zepsucia moralnego. Zostato
jednak w pamieci Zydéw i chrzescijan jako symbol potegi skierowanej przeciw
Bogu dla Rzymu, pogariskich potentatéw éwezesnego $wigta. Oczywiscie $w.
Piotr okresla swoja gming ko$cielng w Rzymie tylko terytorialnie, ale przeciez
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4 Pozdréwecie si¢ wzajemnie pocatunkiem mitosci. Pokdj wam
wszystkim, trwajacym w Chrystusie.

14 - 1 Kor 16,20

towarzyszg tej nazwie echa cierpien i przesladowarn tejze wspélnoty wiernych.
Wspomnienie Marka ma tu swoje uzasadnienie, skoro autor pismo redaguje
jako pochodzace od pierwszego apostota. Wszak Marek, autor Ewangelii,
w kanonie drugiej, ale wlasciwie najstarszej, wedtug Dz 12,12 prawdopodobnie
w domu jego matki Marii zostal przez §w. Piotra ochrzczony. Na pewno byt
zwigzany z Piotrem, o czym §wiadczy takze tradycja wezesnochrzescijariska.
Papiez z Hierapolis (zm. 130) Marka okresla jako herménentes Piotra, jako
tlumacza lub przekaziciela katechezy Piotra (Euzebiusz, Hist. eccl. 2,15,2).

14 a Wiersz 14 jest dwuczg$ciowy. Najpierw $w. Piotr zachgca adresatéw
listu do wzajemnej mitosci. Jej symbolem jest ,pocatunek mitosci”. Nie jest
to nieznane sformufowanie. W NT na wielu miejscach je spotykamy, cho¢
jako ,$wiety pocatunek” (por. Rz 16,165 1 Kor 16,20; 2 Kor 13,12; 1 Tes 5,26).
Po dzis dziei w liturgii méwimy o pocatunku pokoju. Sw. Piotr przekra-
cza ramy liturgiczne. Autorowi listu chodzi o trwate wigzi mitosci i jednosci
w gminie koscielnej. Do niej maja przyczynié si¢ wszyscy prezbiterzy, jako
strézowie trzody Chrystusowej nazwanej przeciez ,braterstwem” — fraternitas,
nadto mlodsi, czyli pomocnicy prezbiteréw, ale takze kazdy poszczegdlny
brat i kazda siostra wspélnoty braterskiej — to jest gminy koscielnej. Jednos¢
i wzajemna mito$¢ jest réwnoczesnie przyczynkiem misjonarskim dla $wiata.
Tak zresztg Chrystus Janowy ja rozumial: ,Aby wszyscy byli jedno, jak Ty,
Ojcze, we mnie, a Ja w Tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby $wiat uwierzyt,
ze Ty mnie postates” (J 17,21).

14 b Najpierw $w. Piotr pozdrawia wiernych, do ktérych wystat swéj list
przekazany przez Sylwana. Rozszerza jednak to pozdrowienia na wszystkich
chrzescijan, na tych, ktérzy ,sq w Chrystusie”. Takze wierni innych koscio-
téw lokalnych wigkszych czy mniejszych sa zjednoczeni w Chrystusie i trwaja
w Nim, nasladujac Go w cierpieniach, ale takze w nadziei im danej przez Boga
na zwyciestwie w chwale wespét w Chrystusie. Sw. Piotr rozpoczat swoje
pismo zyczeniem ,laski i pokoju” (1,2) i koriczy je tymze zyczeniem. Pokd;
— typowe zyczenie semickie jest czgsto spotykane w ST w réznym kontek-
$cie. Do szukania pokoju wzywali wielcy charyzmatycy ST. Utrata pokoju
to wielkie nieszczgscie. Wezesniej (3,10-12) $w. Piotr, méwiac o wlasnym
postgpowaniu chrzedcijanina, postuzyt si¢ stowami psalmu, podkreslajac, ze
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nie wystarczy tylko odsunac si¢ od zta, lecz ,niech szuka pokoju i niech idzie
za nim” (Ps 33[34],15 — LXX 33). Vg koriczy list, dodajac Amen: gratia vobis
omnibus, qui, estis in Christo Jesu. Amen. Oby to zyczenie spoczelo tez na nas.

Oby tak byto. Amen.
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DRUGI LIST SW. PIOTRA
I LIST SW. JUDY






Wstep historyczno-teologiczny
A. Kwestie literackie

Fakt wykorzystania Listu Judy przez autora 2 Listu Piotra (2 P
prawie dostownie powtarza caty Jud), podobieristwa w ujeciach waznych
problemoéw zycia chrzescijariskiego — to wszystko zbliza te listy do siebie
tematycznie i czasowo. Stad wspélczesni krytycy méwia o pseudoni-
mowym charakterze co najmniej 2 P, a powstanie tego listu przesuwaja
nawet na poczatek II stulecia po Chrystusie. 2 P bylby wigc wedtug
wielu autoréw najpdzniejszym pismem NT. Faktem jest, ze zna takze
listy $w. Pawla oraz ,inne pisma” (prawdopodobnie chodzi takze o NT),
ktére w tym czasie zdotano juz znieksztalci¢ (2 P 3,16). A wiec 2 P nie
pochodzi od Piotra, jakkolwiek prezentuje si¢ jako testament pierw-
szego apostota. Znéw autor wezesniejszego i krotszego Jud podpisuje
si¢ jako ,,Juda, stuga Chrystusa, a brat Jakuba” (Jud 1, 1). Wiadomo,
jakim autorytetem cieszyt si¢ Jakub, ,brat (kuzyn) Pana” w kregach
judeochrzescijan. Juda wige nie bytby bratem Jakuba apostota, zwanego
Tadeuszem (Mt 10,3; Mk 3,18; £k 6,16; ] 14,22; Dz 1,13), ani sam nie
bylby apostotem. Wynika to zreszta dosy¢ wyraznie z w. 17 tego listu,
gdzie autor odrdznia siebie od apostotéw, przypominajac wiernym ich
nauke, majaca trwalg warto$¢. Juz tutaj znalez¢é mozna odpowiedz,
dlaczego autor 2 P powotuje si¢ na autorytet $w. Piotra, a takze wiernym
przypomina nauke $w. Pawta. Ko$ciét drugiej i trzeciej generacji nie
jest zadnym innym Kosciolem niz gminy zalozone bezposrednio przez
apostoléw. Koscidt jest apostolski i w nim zywa jest nauka apostotéw,
jako obowiazujaca i normatywna. Podobne tendencje przypomnienia
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aktualnosci i normatywnosci nauki apostolskiej spotykamy zreszta
w listach pasterskich, z ta réznica, ze powstaly one w cieniu tradycji
Pawlowej i me¢zowie zwigzani z Pawlem, jak Tymoteusz i Tytus, sg
powiernikami tradycji apostolskiej i doktryny Pawlowej. 2 P wykazuje
jeszcze inne zamiary, ale nieodosobnione dla pézniejszego pismiennic-
twa N'T. Chodzi wlasnie o uhonorowanie obu apostotéw Piotra i Pawta,
z tym ze priorytet przystuguje wyraznie Piotrowi.

Jesli wiec 2 P powoluje si¢ na Piotra jako autora, a przypomina
takze nauk¢ Pawta pochodzaca od Boga (2 P 3,15 n.), pragnie listowi
zapewni¢ powage najwyzszych autorytetéw pierwotnego Kosciota. Juz
trudniej odpowiedzie¢, w jakim stopniu gmina (w Azji Mniejszej), do
ktérej skierowany zostat list, zwiazana byta z jaka$ tradycja Piotrowa,
znata listy Pawla i inne pisma NT, ktére juz wéwczas stanowity rodzaj
kanonu.

Nie mniejszym autorytetem cieszy¢ si¢ musiat autor Jud wsréd
swoich adresatéw. Niektérzy uczeni nie rezygnuja catkowicie z mozli-
wosci autorstwa wspomnianego juz Judy, brata Jakuba, krewnego Pana.
Ale i on powotuje si¢ na autorytet apostotéw.

Mozna z tego wyprowadzi¢ nast¢pujace wnioski. Kosciotowi za-
grazaja powazne herezje, z ktérymi trzeba si¢ rozprawi¢, jak to wynika
wyraznie z tresci obu listéw. Autentyczng nauka Kosciota jest jednak
ta, ktdra glosili apostotowie. W ich imieniu wigc powolani me¢zowie do
dzieta dalszej ewangelizacji zwalczaja herezje i przypominaja wiernym,
jak wyglada prawdziwa nauka apostolska w konkretnym wypadku.
W tego rodzaju pseudonimowym postgpowaniu nie powinnismy dopa-
trywac si¢ checi jakiego$ fatszu. Po prostu byt to sposdb pisania listow,
jesli chciano w nim przypomnie¢ autorytet znanego i wplywowego
mgza, nie wypaczajac jego nauki, lecz przystosowujac ja do konkretnej
rzeczywistosci.

W kazdym razie Jud i 2 P stanowia odpowiedZ na biedne nauki
i grzeszne postgpowanie zwolennikéw gnozy i stad w nich znajdujemy
wigcej polemiki niz traktatéw na tematy teologiczne. Nic wi¢c dziwne-
go, ze teologia poswigcona tym pismom nabiera innego kolorytu. Jest
to teologia autorytetu apostolskiego i obrony wiary.

O wierze méwi si¢ takze, ale nieco inaczej niz w poczatkowej fazie
chrzescijaristwa. Jest to ,wiara raz tylko przekazana $wictym” (Jud 3).
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Znaczy to, ze wiara, ktéra gmina w tej chwili zyje i ktdra autor okresla
jako ,najwicksza wiar¢ wasza” (Jud 20), nie zmienila si¢ i nie moze si¢
zmienié.

2 P, ktéry weiela w swoj list prawie w catosci Jud, w sposéb podob-
ny wyraza si¢ o kontynuacji jednej wiary w Kosciele, ktéra wierni znaja
i w ktdrej s umocnieni. Nazywa si¢ ja ,,obecng wérdéd wiernych prawda”
(2 P 1,12). Jest to przeciez wiara autentyczna, wiara apostotow, ktéra
réwniez wierni ,,otrzymuja, dzi¢ki sprawiedliwosci Boga naszego i zbaw-
cy, Jezusa Chrystusa” (2 P 1,1), wiara, kt6ra zawiera ,drogocenne i naj-
wieksze obietnice” (2 P 1,4) i stanowi ,wtasne utwierdzenie” (2 P 3,17).
U poczatku wiary i prawdy stoi wicc Bég i Jezus Zbawca, ktéry przez
apostoléw umozliwit kazdemu z wiernych poznanie wiary (2 P 1,2.3.8;
2,205 3,18). Oczywiscie ze autor mysli jak semita i poznanie nie ma tu
nic wspélnego z teoria, co zreszta podkresla wyraznie 2 P 3,18, zyczac
wiernym wzrostu w tasce i poznaniu Boga. To poznanie pochodzi wigc
jak faska od Boga i udziela si¢ cztowiekowi. Jud za$ zyczy wiernym
~mitosierdzia, pokoju i mitosci w obfitoéci” (Jud 2). W mitosci Bozej
wierni majg si¢ wzajemnie strzec i modli¢ w Duchu Swigtym (Jud 20).

Wiare Kosciota normuje wigc tradycja apostolska, bazujaca na
kerygmacie apostotéw i ich nastgpcéw. Wszystko, co nie lezy na tej linii,
nalezy uzna¢ za btad. W takim klimacie powagi tradycji apostolskiej
powstaly oba listy, zwalczajace podobne, jesli nie identyczne herezje.
Stad tez i autorzy obu pism powotuja si¢ na tradycje apostolska jako
normatywng (Jud 17; 2 P 1,1.12-18; 3,2.15) w walce z heretykami, kt6-
rych nazywaja falszywymi prorokami (Jud 18; 2 P 2,1). Jaka byta ich
herezja? Oto kolejne zagadnienie.

B. Tendencje doktrynalne

Fatszywi nauczyciele w Jud i w 2 P

Autorzy obu pism w ostrych stowach wystepuja przeciw herety-
kom, przeciw ich grzesznemu postgpowaniu oraz ich blgdnemu naucza-
niu. Ataki heretykéw skierowane sa w wewnetrzng strone Kosciota:
»Laske Boga naszego zamieniajg na rozpustg, a nawet wypierajg si¢
jedynego Wiadcy i Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Jud 4; por. 2 P
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2,13). Apostolowie przekazali Kosciotowi moc Chrystusa, ktérego byli
$wiadkami, heretycy natomiast tru¢ chca wiernych sofistycznymi mita-
mi, wypaczajac autentyczna tre$¢ i prostotg Ewangelii (2 P 1,16). Takie
oskarzenie dotyczy moze tylko gnostykéw, ktérzy hotduja najrozma-
itszym mocom, eonom i emanacjom, tworzac wlasne hipotezy. Godza
one w obiektywnga wykfadni¢ Pisma $w. (1 P 1,20-21), wyprowadzajac
z niego wnioski subiektywne, majace usprawiedliwi¢ ich niecne poste-
powanie. Pismo stato si¢ w ich r¢kach narz¢dziem biednej interpretacji.
Najgorsze, ze istnieje obawa zakazenia gminy ich rozpusta i odrzucenia
drogi prawdy apostolskiej i ewangelicznej (2 P 2,2). Przez to $ciagneli
na siebie straszna odpowiedzialno$¢, tym bardziej ze poznali ,droge
sprawiedliwosci”. Ostre zdania oskarzajace heretykéw autor kornczy
przystowiem z Prz 26,11, poréwnujac ich do psa i $wini: ,pies, ktéry
powraca do tego, co sam zwymiotowal, i §winia umyta w katuzy btota”
2P 2,22).

Zwlaszcza autor 2 P stara si¢ pokazad, ze tych stéw potepiajacych
nie rzuca si¢ na wiatr. Sg one jak najbardziej uzasadnione. Heretycy
sa rozpustnikami, wykorzystuja tatwowiernos¢ i prostot¢ wspéibra-
ci, osobiscie folgujac swoim namigtnosciom (2 P 2,2-10). Znani sa
z deprawowania agap, zamieniajac uczt¢ chrzescijariska na publiczng
biesiad¢ rozpusty, ktérg w ogéle namietnie uprawiaja, ,uwodzac du-
sze nieutwierdzone”. Nie posiadaja juz iskierki wstydu, nie kryjac si¢
z zadnym niecnym postgpowaniem, udowadniajac w dodatku, ze sg
wolni (2 P 2,12-18). Taka wolnos¢ obiecuja innym. A przeciez jest ona
najwickszym niewolnictwem (2 P 2,19-20). Ich wolno$¢ polega na kom-
pletnym wyzyciu si¢ przy réwnoczesnej negacji przepiséw, porzadku
i tadu w Kosciele i wszelkiej moralno$ci nakazanej przez Prawo.

W zle pojetym poczuciu wolnosci heretycy w Jezusie upatrywali
wybawiciela i zbawcy od wszelkich norm plynacych z Prawa, wciagajac
chrzescijariskie poglady w myslenie dualistyczne. Wedtug gnostykéw
tylko duch moze by¢ dobry. Ale wyzwolenie z cielesnosci, z materii §wia-
ta moze nastapi¢ tylko wtedy, kiedy doswiadczy si¢ zta w calej swej sile
i rozpigtosci. Nie moze ono szkodzi¢ pneumatycznie ukierunkowanemu
gnostykowi, jak i bloto nie jest w stanie zabrudzi¢ szlachetnego metalu.

Nic wige dziwnego, ze autor Jud heretykéw nazywa asebeis — ,bez-
bozny”. Zaréwno forma przymiotnikowa, rzeczownikowa (asebeia), jak
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i czasownikowa (asebein) stajg si¢ ulubionymi terminami obu listéw dla
okreslenia herezji, heretykéw i tego, co czynia.

Terminy te (liczac ich odmiany tacznie) wystepuja w NT 17 razy,
w tym w Jud 6 razy, aw 2 P 3 razy. Przeciwieristwem bezboznictwa jest
eusebeia — pobozno$¢ (w sensie wiernosci Bogu i wierze apostolskie;j),
termin zachodzacy w 2 P az 4 razy, cz¢sciej w listach pasterskich, a poza
tym w NT tylko jeszcze w Dz 3,12. Rdzen grecki sebomai, z ktérego
wywodzi si¢ grupa negatywna i pozytywna, znaczyl pierwotnie odda-
nie nalezytej czci i hotdu z wielkq bojaznia danemu béstwu. Asebeia
tedy znaczy przeciwieristwo do tej postawy objawiajacej si¢ w sposéb
szczegblny w ztym postgpowaniu etycznym. Jesli Jud 412 P 2,2.7.18 t¢
postawe nadto nazywaja aselgeia, pragna przez to podkresli¢ niezwykty
libertynizm heretykéw. Gardzili ludZmi o innych pogladach, a sami byli
przewrotni i zepsuci do szpiku kosci. Niektérzy komentatorzy dziwig
si¢, ze zwlaszcza autor Jud nie rozprawia si¢ z nimi doktrynalnie, tyl-
ko obrzuca ich obelgami. Zapomina si¢ jednak o jednej podstawowej
sprawie. Ani Jud, ani 2 P — ani zreszta inne pisma zwalczajace herezje
— nie sg wprost skierowane do fatszywych nauczycieli, lecz do wiernych,
ktérym zagrazaja. A wydaje sig, ze zaréwno Jud, jak i 2 P dostatecznie
potrafili wiernych przestrzec przed bledna nauka, bedaca tylko para-
wanem totalnej korupcji moralnej. Owszem, zaréwno Jud, jak i 2 P
wypowiadaja sad Bozy nad heretykami. W Jud wyglada to tak, jakby
nadeszla juz ostatnia faza historii przed paruzja Chrystusa.

W epoce apostolskiej oczekiwano z utgsknieniem drugiego przyj-
$cia Chrystusa i przepowiadano je, taczac z ostatnimi czasami dziatal-
no$¢ szydercéw, ,ktorzy beda postgpowali wedtug wasnych bezboznych
pozadliwosci” (Jud 17). Trzeba jednak o tym pamigtaé, ze Jud wyrdst
na gruncie judaistycznych tradycji apokaliptycznych, o czym $wiadcza:
przyktad o archaniele Michale z apokryfu pt. Waniebowzigcie Mojze-
sza (AsMos) oraz dostowny cytat z HenEt, a nadto wyrazne aluzje do
ostatniego dzieta w formie tzw. czterech przyktadéw natury (Jud 12 n.).
Jud zna takze dobrze ST, o czym $wiadczy choéby przyktad wyjscia
z Egiptu jako symbol opieki Bozej nad obecnym Kosciotem, ktéremu
grozi niebezpieczeristwo upadku (Jud 5). Tylko Jud wspomina o Korahu
(Jud 11), co ilustruje daremna walka heretykéw z przewodnikami gminy.
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Atmosfera apokaliptyczna i faktyczna grozba herezji mogty autora
skfoni¢ do tego rodzaju sformutowan, jakie spotykamy w Jud 17 n., co
jeszcze nie $wiadczy o tym, ze autor glosi nauke o rychlej paruzji Jezusa
Chrystusa.

Wydaje mi sig, ze 2 P 3,1-13 moze uchodzi¢ za wyjasnienie wiasci-
wego zrozumienia zagadnienia paruzji w czasach apostolskich. Nie stoi
to na przeszkodzie, ze Jud inaczej formutuje — autorowi, jego gminie
i heretykom bardziej odpowiadaja prady judaistyczne, a niebezpieczeni-
stwo odpadnigcia od Kosciota jest blizsze i grozniejsze niz w Kosciele,
do ktérego adresowany jest 2 P. 2 P natomiast ma jeszcze okazjg, by
ostrzec przed odstapieniem od ,drogi prawdy”, ,drogi sprawiedliwosci”,
od ,prostej drogi”. Ma takze okazjg stosowac wigcej polemiki doktry-
nalnej niz Jud. Ujawnia si¢ to w kilku wypadkach, chociazby w aluzji
do fatszywie pojetej wolnosci, ktdéra prowadzi do niewoli. Przypomina
nam si¢ sam Pawel, kt6ry glosit wolno$¢ ,,od czegos”, ale takze ,ku
czemus”. Taka bowiem jest wolno$¢ Ewangelii. Wyzwala od zta, czyniac
z niewolnikéw grzechu wolne dzieci Boze (Ga 3,13 n.; 4,4-6; Rz 8,2-4;
6,12-23; 7,1-6; 1 Kor 6,125 10,23; 9,14-23). Autor 2 P odpowiada here-
tykom wyraznie szydzacym z pogladéw chrzescijan o rychlej paruzji
(2 P 3,3 n; por. Jud 18). Dla fatszywych nauczycieli ani paruzja, ani
sad nie posiadajg juz zadnego znaczenia. Dla nich zbawienie polega
na uwolnieniu si¢ z wigzéw tego $wiata i wkroczeniu do sfery czysto
duchowej, czyli Bozej, a nie na nastaniu ,,nowego eonu”. Dopdki tu zyja,
korzystaja pelna garscia z tego $wiata. Autor odpowiada na to w sposéb
podwdjny: teologiczny i praktyczny. Teologicznie 2 P zwraca uwagg na
to, ze Bég moze przedtuzy¢ czas oczekiwania. Nie znaczy to jednak,
ze przez to zostal zmieniony werdykt ostateczny sadu. Nastapi on na
pewno, a moze nawet w krétkim czasie. BadZzmy jednak obiektywni
w oceanie starszych tekstéw N'T, kedre takze nie okreslaja terminu sadu
ostatecznego, jak to czyni Apokalipsa, cho¢ réwniez w sposéb ostrozny
i enigmatyczny. Wystarczy tu wspomnie¢ o autentycznym logionie Je-
zusa w Mk 13,32. Mimo ze Jezus zapowiada swoja paruzje¢, nie podaje
terminu, raczej wzywa do czujnosci. Taka zresztg jest cecha eschatologii
wezesnego chrzescijaristwa. Jesli za$ chodzi o etyczny argument, autor
2 P uderza w najstabszg strong przeciwnikéw, w ich zycie niemoralne
wyplywajace z takiej wlasnie eschatologii. Wniosek autora jest takze
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podwdijny. Teologiczny, gdyz przyjscie Pana jest prawda nalezaca do
przekazu apostolskiego, a jesli jeszcze nie nastapit dzien sadu, to nale-
zy odczytaé to jako znak Bozego milosierdzia wzgledem ludzi, dajacy
mozliwo$¢ do nawrdcenia si¢ i pokuty, a nie jako glejt do rozpusty. Nic
wigc dziwnego, ze szczegdlnie 2 P widzi w Jezusie Chrystusie Zbawcg
w pelnym tego sfowa znaczeniu.

Pan Jezus Chrystus Zbawca

Ani Jud, ani 2 P nie rozwijaja wyraznie chrystologii. Ale zaréwno
jedno, jak i drugie pismo postuguja si¢ tytutami chrystologicznymi
wezesnego chrzescijaristwa. Jud zna podwdjne imie Jezusa Chrystusa
(1), nazywa Go jedynym Wtadca i Panem (4), mitosiernym Panem na-
szym, a doksologi¢ na cze$¢ Boga i Chrystusa formutuje w znamienny
sposéb: ,, Temu zas, ktdry moze was ustrzec od upadku i postawi¢ wobec
swej chwaty nienagannych i rozradowanych, jedynemu Bogu, Zbawcy
naszemu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego, chwata, majestat, moc
i wladza przed wszystkimi wiekami i teraz, i na wszystkie wieki. Amen”
(24 n.). Juz Pawel na podstawie starszego wyznania méwit w 1 Kor
8,6 0 jedynym Bogu, o Panu naszym Jezusie Chrystusie, przypisujac
Mu posrednictwo zbawcze. Nie bez powodu réwniez Bég nazwany
jest Zbawca, gdyz historia narodu wybranego, od wyjscia z Egiptu
poczawszy, jest jedna wielka historig zbawienia (5). Autor Jud méwi
takze o modlitwie w Duchu Swietym (20). A wiemy przeciez, ze Pawet
bardzo wyraznie podkresla, ze nikt nie moze modli¢ si¢ Abba, jak tylko
w Duchu Swigtym. Jest wiec w Jud wiele elementéw z wezesnej tradycji
chrze$cijariskiej, ale nierozwinietych i jakby niezauwazalnych w gaszczu
ostrych oskarzen heretykéw. Nie nalezy si¢ tedy wcale dziwi¢ glosom
niektérych komentatorédw przypuszczajacych, ze autor z poczatku za-
mierzal zredagowa¢ obszerniejsze pismo, lecz palaca konieczno$¢ zmusi-
ta go do powiedzenia najwazniejszego, by ratowac to, co si¢ jeszcze dato.

Dziwna rzecz, ze tytul ,Zbawca” w 2 P zostal przeniesiony na
Jezusa Chrystusa (1,2.11; 2,20; 3,2; 3,18). W acznosci z wyszczeg6lnie-
niem ,Boga naszego” autor czyni to juz w pozdrowieniu i wylacznie
tam. Trudno jednak posadzi¢ 2 P, ze tytut powtérzyt za Jud. Chrystu-
sowi przystuguje takze okreslenie godnosciowe ,Pan”, cz¢sciej uzywane,
a raz w tacznosei z tytutem zbawcy (1,11). Wida¢ jednak, ze w chry-
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stologii 2 P wyeksponowany zostat Jezus Chrystus Zbawca. Udziela
On wiernym wszystkiego, co odnosi si¢ do zycia chrzescijanskiego
i poboznosci dzigki ,,Jego Bozej wszechmocy”. On przeciez powotat
wiernych do wiary ,,0sobista swoja chwata i cnota” (1,3). Sprawiaja one,
ze chrzescijanom udzielone zostaty ,drogocenne i najwigksze obietnice”
napetniajace wierzacych w ,Boska natur¢” (1,4). Jezus Chrystus jest
wigc w oczach 2 P Synem Bozym, posredniczacym w przekazywaniu
natury Bozej. Chrystusa ,w mocy” glosili apostotowie od poczatku
i zapowiadali Jego przyjscie, ,jako naoczni $wiadkowie Jego wielkosci”
(1,16). Autor listu powotuje si¢ na przemienienie Panskie z podaniem
tekstu synoptycznego dotyczacego glosu Bozego — a wigc w 3. osobie
Ip., a nie jak przy chrzcie w 2. osobie Ip. Wulgata dodaje za synoptykami
»Jego stuchajcie” (Mt 17,5 par). Bég deklarujacy synostwo Boze wobec
trzech $wiadkéw z Piotrem na czele na ,gérze $wigtej” wyraznie nazwa-
ny jest ,Ojcem” i przystuguje mu tytut ,,Najwyzsza Chwata”. Podobne
okreslenia spotykamy w Hbr 1,3; Test XII Lev 3,4; HenEt 14,20. Maja
one na celu okreslenie Boga w Jego najwigkszym blasku i majestacie.
Brakujacy dodatek synoptyczny ,Jego stuchajcie” uzupetnia kontekst.
Apostotowie czynia to, co im Bdg nakazuje przez stowo prorockie. Sens
nakazu przekazywania najwickszej tajemnicy objawionej apostotom
przez Boga ujawni si¢ tylko wtedy, gdy si¢ ttumaczy w sposéb naste-
pujacy: , Iym mocniejsze wigc posiadamy prorockie stowo, a dobrze
zrobicie, jezeli przy nim bedziecie trwali”. W ten sposéb obecny tekst
koresponduje z 1,4, gdzie wydarzenie zbawcze, jakim jest wiara przejgta
od apostotéw, opisana byta jako uczestnictwo w Boskiej naturze, dzigki
najwickszym najdrogocenniejszym obietnicom zwigzanym z Chrystu-
sem Panem i Zbawca.

Bég ukazuje na gérze przemienienia apostotom swojego umitowa-
nego Syna w petni ,czci i chwaly”, réwnoczesnie przelewa przez Syna
Bozego t¢ mito$¢ Boza na nas, czyniac nas dzie¢mi Bozymi. Taki jest
sens objawienia Syna dla nas, pozwalajacy pozna¢ ,Boga i Jezusa, Pana
naszego’, z ktérego plynie ,taska i pokéj” (1,2).

Z rozwazan tych wynika, ze autor swoja chrystologie opiera na
pierwszym i drugim przyjsciu Jezusa Chrystusa. Z pierwszym przyj-
$ciem zwiazane sg obietnice, ale takze ich realizacja. Skupiaja si¢ wo-
kot najwazniejszego faktu zbawczego dla nas, jakim jest uczestnictwo
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w Boskiej naturze na wzér Chrystusa umitowanego Syna Bozego na
gbrze przemienienia. Ujawnienie Jego chwatly w czasie przemienienia
jest historyczna manifestacja wobec $wiadkéw tego, co nastapi przy
paruzji Chrystusa wobec wszystkich. Odszczepiericow i heretykéw
czeka dzieni sadu, przeznaczony dla zguby bezboznych (3,9). Wierni
natomiast niech wytrwale oczekuja w my$l obietnic ,,nowego nieba
i ziemi nowej (Iz 65,17; 66,22; por. Ap 21,2), w ktérych sprawiedliwosé
bedzie mieszkata” (3,13).

Powotanie si¢ na obietnice, na Stowo twércze Boze w ogdle, na
glos Bozy z nieba $wiadczy o pewnej orientacji teologicznej i chrysto-
logicznej zarazem, ktdra gléwnie oparta jest na mocy Stowa, bedacego
réwnocze$nie objawieniem. Skutecznos¢ zbawcza tej mocy Stowa, czyli
objawienia Bozego w Chrystusie i przez Chrystusa Pana, Syna Bozego
i Zbawcy, polega gtéwnie na tym, ze juz tu na ziemi partycypujemy
w Boskiej naturze. Autor 2 P przenosi takze mysl o skutecznosci Stowa
Bozego zawartego jako spuscizna objawienia apostolom w Pismie $w.
na czasy eschatologiczne. Ono gwarantuje nam na podstawie obietnic
i nauk w nim zawartych, a pochodzacych od Ducha Swictego, osiagnie-
cie petni chwaty przy paruzji. 2 P po raz pierwszy podkresla eschato-
logiczne znaczenie spisanego Stowa Bozego, réwnoczesnie wskazujac
na konieczno$¢ zycia chrzescijaniskiego. Po raz pierwszy tez zostato
ujawnione, ze objawienie Boze zawiera si¢ w spisanym Stowie Bozym,
w Pismie sw.

Podczas gdy u heretykéw wykreslenie paruzji z ich pogladéw
wplyneto takze na zycie niemoralne, w gminie 2 P zycie moralne miato
wplyna¢ na wynik sadu. Stad tez zaréwno Jud, jak i 2 P ostrzegaja przed
btedami i napominaja, aby Jezusowi Panu i Zbawcy odda¢ nieustanny
i nieprzerwany hotd ,,az do dnia wiecznosci” (2 P 3,17).






WSTEP EPISTOLARNY (1,1-2)

Wstep sktada si¢ z dwdch zdani. Pierwsze prezentuje nadawce i adresatéw,
drugie za$ zZyczenie laski i pokoju.

I. WSPOLNA WIARA NADAWCY I ADRESATOW (1,1)

Wprawdzie mamy przed soba wstep epistolarny, z racji tematycznych
jednakze nieco zmieniony. Autor przedstawia si¢ dwoma imionami i dwoma
okresleniami godnosciowymi swojej osoby. Pierwsze imig ,,Symeon” semic-
kiego pochodzenia wystepuje jeszcze tylko w Dz 15,14. Réwniez podwdjne
imig zachodzi tylko w Mt 4,18; 16,165 J 1,40; 13,65 20,2. By¢ moze autor pisma,
wskazujac na hebrajskie brzmienie, chciat podkresli¢ autorstwo $w. Piotra
apostota. Drugie okreslenie przypominaja podobne w Rz 1,1; Tt 1,1. Jako
»stuga” Piotr jest catkowicie zwiazany i oddany Chrystusowi. Jako taki moze
tez skutecznie spetni¢ swoje zadanie misyjne. Brak konkretyzacji adresatow.
Wedtug 2 P 3,1 s3 nimi ci sami chrzescijanie, do ktérych skierowany byt 1 List
$w. Piotra. Nastapita jednak identyfikacja adresatéw z nadawca, podanym
w liczbie mnogiej (,razem z nami”). Jedni i drudzy otrzymali t¢ samg ,,petng
warto$ci wiarg”. Wiara, ktdra wierni otrzymali, to catoksztalt przekazanej ka-
techezy pierwotnej opartej na Ewangelii Bozej z jej centralnymi i o$rodkowymi
tematami: zbawcza §mier¢ Jezusa i Jego chwalebne zmartwychwstanie. A wige
[fides quae creditur. Tak tez pojmuje si¢ wiarg w Dz 6,7; Ga1,23; Rz 12,6; Ef 4,5;
1 Tm 2,7. Szczegdlnie listy pasterskie podkreslaja charakter wiary jako przez
Koscidt strzezone dobra. Sprawiedliwo$é Boza objawia si¢ wlasnie w tym, ze
wszyscy wierzacy w Chrystusa maja ten sam zbawczy udziat w tasce wiary,
kt6ra teraz trzeba wyznawad i pilnie strzec. Zwrot tou Theon hémaon kai sotéros
Jésou Christou wprowadza jeden zaimek, podobnie jak 2 P 1,11 i 3,18. Zaimek
taczy wigc dwa tytuly godnosciowe dla Jezusa Chrystusa Zbawiciela, ktéry
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' Szymon Piotr, stuga i apostot Jezusa Chrystusa, do tych, ktérzy
1 dzigki sprawiedliwo$ci Boga naszego i Zbawiciela, Jezusa Chry-
stusa, otrzymali wiarg, t¢ sama jak i nasza godna czci.
2 Yaska i pokdj niech sptywa na was obficie dzigki pouczeniu
Jezusa, naszego Pana.

2 - Jud12

jest ,naszym Bogiem”. Nalezy to uwzgledni¢ w przekladzie. A wigc ,,naszego
Boga i Zbawiciela Jezusa Chrystusa”. Zaréwno okreslenie Jezusa jako Boga
(Tyt 1,4; 2,13; Hbr 1,8; ] 20,28), jak i tytul Zbawiciela (Tyt 1,4; 2,13; 3,6; 2 Tm
1,10; 2 P 1,11; 2,205 3,2.18), stosowane szczeg6lnie w pézniejszych pismach
NT, $wiadcza takze o pdzniejszym pochodzeniu naszego listu. Owszem,
Eukasz stosuje tytul ,Zbawiciel”, ale tylko on ze synoptykéw, a to z racji na
specyfike jego Ewangelii o Zbawicielu i powszechnym zbawieniu (sozéria).
Podkreslenie, ze Jezus jest jedynym Zbawicielem (por. heis mésités —1 Tm 2,5),
bylo skierowane przeciw poczatkowym pradom gnozy wkradajacej si¢ takze
w chrzedcijafiskie gminy koscielne.

1. ZYCZENIA DOGLEBNEGO POZNANIA JEZUSA PANA (1,2)

1 Pozdrowienie kopiuje w swojej pierwszej czesci 1 P L1. Druga czesé w.
2 poszerza je, dofaczajac zyczenia ,,prawdziwego poznania” — epignasis. Skoro
autor je az trzykrotnie powtarza (1,3.8; 2,20), ma to swoja wymowe dla calego
listu. ,Poznanie” (gndsis) nie jest li tylko teoria, lecz sprawdza si¢ w prakeyce
(epi) i obowiazuje. W listach pasterskich (1 Tm 2,4; 2 Tm 2,25; 3,7; Tyt L,1;
nadto Hbr 10,26) staje si¢ okresleniem chrzescijariskiej wiary — chrzescijadstwa
(por. takze 1 Clem 59,2; MartPol 14,1). W w. 5-7 pierwszego rozdziatu oraz
w 2,20 autor pisma podkresli etyczno-moralny charakter tej wiedzy (gnasis),
ktdra nazywa epignisis (dost. nadwiedza — nadporozumieniem). Wtasciwie
tylko w poznaniu Jezusa Chrystusa moga si¢ dokona¢ taska i pokéj, ktére autor
zyczy czytelnikom pisma. Laska jest wyrazem nieskoriczonej dobroci Boga,
kt6ra nas darzy. Pokdj za$ przywraca porzadek i tad zamierzony przez Boga
Stworzyciela, utracony przez grzech. Laska i pokdj to nie statyczne pojecia.
Je trzeba, kurczowo trzymajac, powigkszaé. Temu procesowi sprzyja owa epi-
gnoza w Jezusie Chrystusie.
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3 Jego boska wszechmoc udzielita nam wszystkiego, co potrzebne
jest do zycia i poboznosci, przez poznanie Tego, ktéry nas powotat moca
Jego chwaly.

3 - 1P29

TEKST DRUGIEGO LISTU SW. PIOTRA (1,3 — 3,16)

Gléwna czes¢ pisma skierowana jest przeciw falszywym nauczycielom
(2,1). Owszem, nie odtaczyli si¢ catkowicie od wspélnoty koscielnej gminy
(2,13), co gorsze jednak, bedac jeszcze z nim zwiazani, prowadza zycie rozwia-
zte, niemajace wiele wspélnego z zasadami Ewangelii Chrystusowej i kerygma-
tycznym przekazem apostolskim. Wiec szydza z tych, kt6rzy wiernie trwajg
przy depozycie wiary (3,3). Gloszac ,wolnos¢”, relatywizuja wszelkie etyczne
zasady (2,19) i prowadza zycie rozpustne i gorszace (2,105 14.18). Wracaja do
poganskiego stylu zycia, holdujac namigtnosciom dawniejszym (2,18 n.).
Gorsza sprawa, uwazaja, ze oni posiadaja wlasciwe poznanie, wedtug ktérego
postepuja. Ta pseudowiedza dyktuje im wiasne poglady godzace w podsta-
wowe prawdy wiary chrzedcijariskiej. 2 List $w. Piotra rozprawia si¢ wlasnie
z bledna nauka o Zle pojetej wolnosci (libertynizm) i o fatszywej interpreta-
qji czaséw eschatycznych. Jednakze pierwsza cz¢$¢ listu stanowi zachete do
trwania przy przekazanej przez Ko$ciél nauce apostolskiej (1,3-21). Dopiero
w drugiej cz¢sci nastapi zdecydowane obnazenie fatszywej nauki libertynistow

(2,1-5,106).

CZESC PIERWSZA
POTRZEBA WYSIEKU MORALNEGO (1,3-21)

W dwu cze¢éciach autor rozwija temat koniecznosci trwania w wierze, ale
takze koniecznosci dazenia do coraz doskonalszego zycia chrzescijariskiego.
Poprzez chrzest ta droga zostata zainicjowana, ale nieukoriczona (1,3-4). Stad
to zachgta do pracy nad soba (1,5-7), celem zbawczego uwieniczenia trudu
(1,8-11).
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* Przez nig otrzymali$my w darze najcenniejsze i najwieksze obiet-
nice, abyscie przez nie stali si¢ uczestnikami Boskiej natury, po wyrwa-
niu si¢ ze skazenia, jakie na tym $wiecie pociaga za soba pozadliwos¢.

1. PRZYWILEJE ZBAWCZE JAKO PODSTAWA ROZWOJU
CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA

3 Mimo ze autor rozpoczyna nowy temat, nawigzuje do pierwszych
wierszy (1,1-2), rtéwnoczesnie wskazujac na przywileje zbawcze, jakimi Bdg
obficie obdarzyt chrzescijan (w. 3-4), przypomina o obowiazkach, ktére z tych
task Bozych wyptywaja. Na pierwszym miejscu wymienia taske ,,poznania”
Chrystusa. Tak jak Jezus powotal uczniéw, ktérzy rzuciwszy wszystko szli
za Nim, tak teraz powotuje chrzescijan, wiaczajac w to powotanie ,0sobista
swoja chwale i cnotg”. Pytano si¢ za zycia Jezusa, z jaka moca On to czyni.
Nasz wiersz powtarza t¢ my$l, wyjasniajac, ze Jezusa otoczyla chwata Boska,
a towarzyszyta Mu $wigtos¢. To wyraza w naszym tekscie gr. arete (Vg: vir-
tus). Dawca task jest Jezus i od Niego wychodzi inicjatywa, od Jego Boskiej
wszechmocy zbawczej. A jest tych task wystarczajaco, by uzyskaé zycie, to jest
chrzedcijariskie, wewnetrzne i zewnetrzne, ktére cechuje pobozno$é (eusebeia).
W naszym tekscie chodzi o zycie zwiazane z Bogiem, nienagannie z przestrze-
ganiem tych cnét, o ktérych bedzie mowa w w. 5-7.

4 Myfdli autora pisma przenosza czytelnika do obietnic odnoszacych si¢
do zycia wiecznego. Nawiazujac do ,chwaty i cnoty” Chrystusa, §w. Piotr
podkresla, ze ,,przez nie” staliémy si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury”. Wpraw-
dzie zwrot ten zadomowiony byt w greckiej filozofii, w naszym tekscie jest
monoteistycznie pojmowany. Chodzi o udziat w zyciu samego Boga. Koniec
wiersza czyni pierwsza aluzje do tych, ktérzy toruja sobie wlasng droge do
zbawienia. Chrzescijanie musza uciekaé od tego wszystkiego, co zepsuty §wiat
ze swoimi rozkoszami ofiaruje.

Poczatek zbawienia zostal dany, jednakze do korica trzeba stopniowo, ale
zdecydowanie kroczy¢. Nastgpne wiersze sa rodzajem drogowskazu w dazeniu
do uczestnictwa ,w Boskiej naturze”.
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> Przeto dotdicie wszelkich starad, by wasza wiara obfitowata
W cnoty, a w niej poznanie,

® a w poznaniu powsciagliwo$¢, w niej za$ cierpliwo$é, prowa-
dzace do poboznosci,

7 ktéra wiericzy przyjazn braterska petna mitosci.

0N

- Ga 5,6; Jud 3
7 - Ga 6,10

2. KONIECZNOSC PRZESTRZEGANIA ZASAD ETYCZNYCH (1,5-7)

5-7 Te¢ czg$¢ trudno dzieli¢ na poszczegdlne mniejsze jednostki, gdyz
mamy do czynienia z ,katalogiem cnét”, gdzie jedna z drugiej wyptywa (por.
Rz 5,3 n;; Jk 1,2 n.; Mdr 6,17-19). Otaczaja je wiara i mifo$é. Inne wyliczone
cnoty, a jest ich sze$¢, stanowia pary. Jedna pare¢ stanowia cnota i poznanie,
druga powsciagliwos¢ i cierpliwo$é, trzecia poboznos¢ i braterska mitogé.
Pierwsza para dotyczy osobistego dazenia do doskonatosci, druga pomaga
w usunieciu przeszkdd na tej drodze, a trzecia reguluje relacje chrzeécijanina
do Boga i wspotbrata.

Wyliczanie cnét $w. Piotr rozpoczyna od zachety. Nalezy wlozy¢ wszelki
wysilek, aby zdoby¢ cnoty i je realizowaé. Do tego najpierw potrzebna jest
gleboka wiara, ktéra poprzez cnoty prowadzi do milosci. Przypomina sig
$w. Pawel: fides in caritate perficitur — ,wiara urzeczywistnia si¢ w mitosci”.
Z wiary wyrasta cnota. Skoro $w. Piotr jej nie okresla blizej, chyba ma na
uwadze catoksztatt dazent do prowadzenia i wzorowego, i duchowego zycia
chrzeécijariskiego. Poznanie tedy nie moze mie¢ znaczenia li tylko teoretycz-
nego. Tylko poznanie empiryczne pozwala na obicktywng oceng zta i dobra,
wskazujac réwnoczesnie, jaka droga trzeba kroczy¢ do doskonatosci (por. takze
Flp 1,9 n.). Poznanie pomaga nam w ,,powsciagliwosci”. Znaczy to, ze unikamy
wszystkiego tego, co przeszkadza na drodze do poboznosci. Jest ona takze
potrzebna w oczekiwaniu drugiego przyjscia Chrystusa, ktére si¢ opéznia (3,4-
10). O poboznosci autor juz méwit w 1,3. Przeciwstawia ja postgpowaniu ludzi
bezboinych (2,6; 3,7). Owszem, ale w kontekscie braterskiej mitosci poboznosé¢
nabiera jeszcze inne znaczenie. Jest to takie postgpowanie, ktérego pierwszym
celem jest Bog. Skoro On jest mitoscig prawdziwa, poboznosé odnosi si¢ do
milosci Boga, ktéry ,nas najpierw umitowal”, ale takze do mitosci cztonkéw
gminy koscielnej (por. 1 P 1,22), a nadto do wszystkich ludzi (por. Kazanie na
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8 Bedac w posiadaniu tych cnét, a one beda sie pomnazaly, nie
dopuszcza do tego, byscie nie mogli si¢ wykazaé czynami i byli bez-
owocni w poznaniu naszego Pana Jezusa Chrystusa.

9 Slepcem jest, kto nie jest w ich posiadaniu, i krétkowzroczny.
Juz nie pamigta, ze zostat oczyszczony z grzechéw dawniej popetnio-
nych.

10 Bracia! Dlatego tez dotézcie wszelkich starar, aby swoje powo-
tanie i wybradstwo utwierdzi¢. Tak post¢pujac, nigdy nie upadniecie.

1 Tak postgpujac, bedziecie mie¢ szeroko otwarte wejscie do wie-
kuistego krélestwa Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa.

- 1J2,9
1 - 73,5,10,7

gbrze: Mt 5,43-48; przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie: £k 10, 25-37;
hymn o mitosci: 1 Kor 13,1-13).

II. CNOTA DROGA DO ZBAWIENIA (1,8-14)

Autor zdaza do chrystologicznych uje¢. Cnoty sa droga prowadzaca do
poznania Chrystusa. Trzeba je jednak pielegnowac i rozwija¢ (1,8-9). Chrystus
za$ toruje nam droge do Jego krolestwa (1,10-11).

a. POZNANIE CHRYSTUSA

8-9 Do raz pierwszy wierni poznali Chrystusa poprzez wiarg. Obecnie to
poznanie Chrystusa trzeba pielegnowa¢ i doskonali¢. W tym wlasnie wspieraja
nas cnoty. Bez nich zycie wiernych bedzie ,bezptodne i bezowocne” (por.
Kol 1,10). Kto nie dba o wzrost cnoty, jest po prostu $lepy. Nie jest w stanie
ujrze¢ dobroci Bozej ujawniajacej si¢ w udzieleniu przeobfitych task, na czele
z chrztem $w., ktéry zmazat dawne grzechy. Czyli ze §lepota wiaze si¢ duchowy
brak pamieci. Piotr powtarza tu my$li pierwotnej katechezy chrzescijaniskiej
(por. Mt 18,14; 23,165 ] 9,40 n.; Ap 3,17).

10-11 Wprawdzie Bég bez jakichkolwiek naszych zastug, bez nas, powotat
nas i wybral dla siebie, ale takze dla naszej szczesliwosci wiecznej. A tu, jak
pisze $w. Piotr, trzeba solidnej wspétpracy. A t¢ przeciez Bég taskawy wspiera.
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12 Mimo ze jestescie $wiadomi o prawdzie i w niej trwacie, bede
wam ciagle o tym przypominat.

12 - Jud 5

Nie dazymy wigc samotnie do zbawienia, do ,wiecznego krélestwa Pana na-
szego i Zbawcy, Jezusa Chrystusa”. Jak ongi$ lud ST wedrowat do Ziemi
Obiecanej, tak wierni droga cnét zdazaja do krélestwa Chrystusa. Kerygmat
Jezusa skupiat si¢ wokét krélestwa Bozego (lub niebieskiego w wersji $w. Ma-
teusza). Bg Ojciec przekazat je Synowi. Tylko $w. Piotr nazywa je wiecznym
w tym miejscu. Okreslenie to ma wskaza¢ na niewymierny charakter naszej
czasowej drogi do wickuistego szczgécia, bez konca. Okredlenie za$, ze Bég
daje nam je ,obficie”, $wiadczy o nieskoriczonej i niepojetej dobroci Boze;.

III. KATECHEZA O DRUGIM PRZYJSCIU CHRYSTUSA (1,12-21)

W obrebie gminy Kosciofa znalezli si¢ fatszywi nauczyciele, nieprzywiazu-
jacy zadnej wagi do wymogéw etycznych Ewangelii Chrystusowej, dodatkowo
zaprzeczajac rzeczywisto$¢ drugiego przyjcia (paruzji) Chrystusa. Sw. Piotr
najpierw wicc uzasadnia jej nadejscie, powotujac si¢ na Stowo Boze przy Prze-
mienieniu Padskim (1,16-18) oraz na proroctwa Starego Testamentu (1,19-21).

1. UZASADNIENIE POTRZEBY POUCZENIA O PARUZJI (1,12-15)

Pouczenie o paruzji ptynie z odpowiedzialnosci autora pisma za spotecz-
no$¢ chrzescijaniska gminy koscielnej i troski o zbawienie dusz (1,12). Nie
wie, czy jeszcze bedzie mial ku temu okazje, gdyz przewiduje blisko$¢ korica
swojego zycia (1,15-14), czynigc w ten sposéb ze swojego listu testament dla
wiernych (1,15).

a. PRZYPOMNIENIE PRAWDY O PARUZJI (1,12)

Przypomnienie najwazniejszych wydarzen i prawd wiary byto czgstym
tematem ST (por. np. Pwt 5,15; 7,18; 8,2.18; 9,7; 15,15; 16,3.12; 24,18.22; 32,7;
Iz 46, 8 n.; Mich 6,3; Syr 7,16.28; 14,12). W NT Duch Swiety bedzie ciagle
przypominat wiernym prawdy Ewangelii Jezusowej (J 14,16; 16,5-8; 1 Kor 4,17;
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B Uwazam, Ze to jest stuszne, by przez ciagle przypomnienie
pobudzi¢ wasza czujnos¢, dopdki jeszcze zyje.

4 Jestem tego $wiadom, ze juz nie za dlugo nastapi zwiniecie
mojego namiotu, a objawit mi to nasz Pan Jezus Chrystus.

1> Bardzo mi zalezy na tym, abyscie takze po mojej $mierci w zy-
wej pamigci zatrzymali wszystkie te moje pouczenia.

13 - 2 Kor 5,1
14 - ] 21,18-19

tk 1,1-3). Kazdorazowa Eucharystia to pamiatka $mierci Jezusa (1 Kor 11,26).
Sw. Piotr wlacza si¢ w ten nurt tradycji, tym bardziej ze wie o zagrozeniu jednej
z podstawowych prawd wiary, to jest paruzji. Przedtem (1,5-11) przypominat
o utrwaleniu wiary poprzez cnoty, by zastuzy¢ sobie na krélestwo Boze. Obec-
nie przypomina prawdy wiary gtéwnie w katechezie dla wiernych. ,,Zawsze”
moze mie¢ takie wlasnie znaczenie. Réwnoczesnie podkreslenie tego w liscie
jest dodatkowym przypomnieniem, jakby testamentarnym. O tym przeciez
moéwi w dwéch nastgpnych wersetach (13-17).

b. POUCZENIE OBOWIAZKU PASTERSKIEGO
PLYNACE Z ODPOWIEDZIALNOSCI
ZA ZBAWIENIE WIERNYCH (1,13-15)

13-14 Przypomnienie, o ktérym méwi $w. Piotr, powinno by¢ wciaz
zywe, aktualne, nigdy niegasnace. Dopdki Piotr bedzie zyl, takze bedzie
nieustannie do tego nawracal. Czuje jednak, ze zbliza si¢ koniec jego zycia.
Postuguje si¢ znang w Palestynie metafora o namiocie. Z objawienia jednak
wie, ze wybiera si¢ w droge do wiecznosci. A wigc zwija powoli swéj namiot.
Ze wstepu wiemy, ze 2 P jest pismem pézniejszym. Jego autor, postugujac sie
imieniem pierwszego apostofa, mégl wiedzie¢ o jakiej$ tradycji, nam dzisiaj
juz nieznanej, o $mierci $w. Piotra, na ktéra sam Jezus go w jakims objawieniu
przygotowat.

15 Sw. Piotr prosi wiernych, aby takze po jego $émierci nie zapominali
o jego katechezie, o jego przestrogach. Stad to w. 15 stanowi takze testament
apostola. Na tym réwniez polega ,state pobudzenie do przypomnienia” prawd
wiary, aczkolwiek wierni sa ,umocnieniem w prawdzie” (w. 12b).
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16 Wtedy, gdy pouczali$my was o mocy i o przyjéciu Pana naszego
Jezusa Chrystusa, jako naoczni $wiadkowie Jego wielkosci, nie przeka-
zali$my wam zmyslonych bajek.

7" On bowiem otrzymat od Boga Ojca cze$¢ i chwale, gdy taki
Go doszedt glos od Majestatu Chwaty: Ten jest Syn méj umitowany,
w ktérym mam upodobanie.

17 - Mt17,5

2. PRZEMIENIENIE PANSKIE I DRUGIE PRZYJSCIE CHRYSTUSA
(1,16-18)

Podstawa wiary w paruzj¢ Chrystusa jest Jego przemienienie na ,$wigtej
gorze”. Sam Bdg objawit wtedy trzem wybranym uczniom Jego béstwo oraz
odkupiericzy charakter Jego mesjariskosci (1,16). Przyjdzie On na koricu czaséw
w tejze chwale, w ktorej si¢ objawit za swojego zycia (1,17-18).

a. PRZEMIENIENIE PANSKIE JAKO PODSTAWA WIARY
W DRUGIE PRZYJSCIE CHRYSTUSA (1,16)

16 Przemienienie Pafiskie jest wydarzeniem zbawczym. Jemu, ale i innym
prawdom wiary $w. Piotr przeciwstawia ,sofistyczne bajki”, czynigc w ten spo-
s6b wyrazna aluzj¢ do heretyckich przekretéw pseudonaukowych i amoralnych
(por. takze 3,3 n.). Piotr nie byt jedynym naocznym $wiadkiem przemienienia
Panskiego. Mozna tedy uzywa¢ liczby mnogiej: ,,gdy oznajmilismy wam...”
Na tej podstawie apostotowie przekazali wiernym nauke o drugim przyjsciu
Chrystusa.

b. INTERPRETATOREM WYDARZENIA JEST SAM BOG (1,17-18)

17 Sw. Piotr nie ttumaczy juz zewnetrznych widzialnych znakéw czci
i chwaly przemienienia Jezusa, o ktérych méwia ewangelie (por. Mt 18,1-8;
Mk 8,2-8; £k 9,28-36). Podkresla natomiast, ze Ojciec chwaly, to jest sam
Bég, udzielit swojemu Synowi umitowanemu t¢ sama Boska chwale. Wazne tez
jest inne ujecie glosu Bozego. W czasie chrztu odnosit si¢ bowiem bezposred-
nio do samego Jezusa: , Iy jestes moim Synem umitowanym...” (Mt 3,13-17;
Mk 1,9-11; £k 3,21-23). Na gérze przemienienia glos Bozy skierowany byt do
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18" A my styszeliémy ten glos pochodzacy z nieba, gdy$my byli
razem z Nim zebrani na $wigtej gérze.

1 Stad to posiadamy niezawodne i prorocze Stowo, a wy baczcie,
abyscie przy nim trwali jak przy lampie, ktéra o§wieca ciemne miejsce,
dopdki nie zaswita dzieni, a gwiazda poranna opromieni wasze serca.

trzech wybranych apostotéw. Majac na uwadze znaczenie semickie przymiot-
nika ,umitowany”, jest on synonimem ,syna jedynego” lub postugujac si¢
okresleniem Jana w jego Ewangelii — ,,jednorodzonego” (por. Rdz 22,2.12.16;
Jer 6,26; Am 8,10 i inne).

18 O sobie jako $wiadku juz $w. Piotr méwit. W w. 18 natomiast podkre-
$la, ze Bég Ojciec do apostotéw przemawiat. Czyli oni przekazuja —a w liscie
do wiernych $w. Piotr, $wiadectwo samego Boga Ojca o swoim Synu, ktdry
na $wietej gorze objawit apostofom swoja chwale Boska jako Syn Bozy, jako
preludium chwaty przy drugim Jego przyjsciu.

4, PRZEPOWIEDNIE PROROCKIE JAKO DALSZY ARGUMENT
O NADEJSCIU PARUZJI (1,19-21)

Apostotowie, jako wybrani §wiadkowie chwaty Chrystusa, sa takze spad-
kobiercami proroctw ST i ich thlumaczami. Zbawcze wydarzenie i prorockie
stowo stanowia jedna catos¢ (1,19). Do przekazania Stowa Bozego potrzebne
jest Boze uprawnienie, inaczej bowiem moze by¢ Zle zrozumiane i prowadzi¢
do btednej, wreez heretyckiej wyktadni (1,20-21).

a. SWIADOMOSC POSIADANIA PROROCKIEGO SEOWA (1,19)

Nawiazujac do stéw glosu Bozego, ktére Bég przekazat apostotom, $w.
Piotr poszerza ten fakt na moc Stowa Bozego przekazywanego przez prorokéw.
Whasciwie jak ongi$ Bég méwit ,,do Ojcédw przez prorokéw” (Hbr 11), tak na
$wietej gérze uczynit apostotéw réwnoczesnie przekazicielami Stowa Bozego,
takze tego, ktére zawarte jest w proroctwach ST. Wprawdzie $w. Piotr nie
powoluje si¢ wyraznie na jakies konkretne proroctwo ST, nalezy jednak przy-
puszczaé, ze ma na uwadze szczegdlnie przepowiednie o przyjsciu Mesjasza na
sad ostateczny (por. Dz 3,20 n.; nadto Klemens Aleksandryjski, Stromata 6,15).
Poréwnuje prorocka mowe, mozna powiedzieé: Pismo $w., do lampy. Piotr
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20 Nade wszystko zapamietajcie jednak to, ze zadne proroctwo
Pisma nie jest do dowolnego wyjasnienia.

21 Albowiem zadne proroctwo nie bylo ludzkiego pochodzenia,
lecz kierowani Duchem Swictym ogtaszali je mezowie powotani przez

Boga.

21 - 2Tm 3,16-17

tutaj ma na uwadze jej liturgiczne znaczenie. Przy lampie przypominajacej
gliniany kaganek oliwny, ktéra za pomoca nawet matego ptomyka oswietlata
ciemne pomieszczenie, gromadzono si¢ na modlitwie. Czasem modlono si¢
dtugo, az do $witu. Przez metaforg lampy $w. Piotr zach¢ca do trwania wiernie
przy Stowie Bozym zawartym w Pismie $w. przez cale zycie, aby gdy gwiazda
poranna zapowie blisko$¢ paruzji, by¢ na nig przygotowanym.

20 Wprowadzenie ,to przede wszystkim..” ma uroczysty charakter
i wskazuje na deklaracje po niej nastepujaca jako niezwykle wazna i obowia-
zujgca w Kosciele powszechnym i apostolskim.

W tym krétkim tekscie zwarte sg trzy tezy:

1. Interpretacja Pisma $w. jest zastrzezona Kosciotowi. Nie jest to sprawa
prywatna.

2. Uzasadnienie pierwsze (negatywne) nawiazuje do poprzedniego. Nie
ma bowiem prywatnych prorokéw ani prywatnych proroctw.

3. Uzasadnienie drugie nawiazuje do tezy o interpretacji Pisma §w. przez
Kosci6t: Proroctwa to sprawa Ducha Swigtego. On to przydzielat charyzmat
proroctwa wybranym przez Boga m¢zom na podstawie bezposredniego po-
wolania.

CZESC DRUGA
GROZBA NAUKI BLEDNOWIERCOW (2,1-3,16)

Wiernym, do ktérych $w. Piotr skierowal swoje pismo, grozi niebezpie-
czefistwo ze strony falszywych nauczycieli. Ich bledna nauka ma podwdjne
oblicze. Godzi we wszelkie chrzescijaniskie zasady etyczne. Trzeba si¢ tym
bledom stanowczo oprze¢ (2,1-22). O innej grozbie juz byta mowa: przekreslaja
natchniona nauke o paruzji (3,1-16).
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2 ! Niestety. Wystepuja tez falszywi prorocy wérdéd ludu, a tacy

jawia si¢ tez u was, usitujac podst¢pnie wprowadzi¢ zgubne
nauki. Zapieraja si¢ bowiem Pana, ktéry ich odkupit, i tak $ciagaja na
siebie nieunikniona zgube.

1 - Mt 24,11; 1 Tm 4,1; Pwt 13,1; Jud 4

I. POTEPIENIE LIBERTYNIZMU HERETYKOW (2,1-22)

Autor najpierw przedstawia aktualny stan zagrozenia gminy koscielnej ze
strony fatszywych nauczycieli (2,1-3). Za ich znieksztalcenie ewangelicznych
zasad etycznych grozi im kara Boza (2,4-9). Nastepuje ich demaskowanie (2,10-
14a), polaczone z zapowiedzig srogich kar, ktére na siebie Sciagaja (2,14b-19).
Odstapili od prawdy i pograzyli si¢ ponownie w poganstwie, od ktérego Bég
ich wyrwat (2,20-22).

1. ZDRADZA JEZUSA CHRYSTUSA ZBAWICIELA (2, 1-3)

Demaskowanie fatszywych nauczycieli Piotr zaczyna od historii Izraela,
gdzie obok autentycznych przez Boga powotanych prorokéw wystgpowali
takze fatszywi nauczyciele. Scenariusz si¢ powtarza. Jest to zdrada Chrystusa
Pana, Kosciota (2, 1) i zdrada nowego ludu Bozego (2, 2-3).

a. WYPARCIE SIE CHRYSTUSA (2,1)

Podczas gdy prawdziwi nauczyciele Izraela, a wérdd nich szczegélnie
prorocy, strzegli wiary w jedynego Boga, kt6ry Izrael wybrat na swéj naréd
i zawarl z nim przymierze, falszywi prorocy sktaniali lud Bozy do batwo-
chwalstwa, najwickszego grzechu Izraela (por. Pwt 13,1-6; Jer 6,13-18; 14,13-16;
21,9-40.28; 29,28 n.; Ez 13). Obecnie wkradli si¢ w spofeczno$¢ wiernych
fatszywi nauczyciele. Nie wiadomo, skad si¢ wzigli. Faktem jest, ze przyjeli
wiare chrzedcijaniska, ale si¢ jej wyparli, zdradzajac Chrystusa, ktéry ich od-
kupit. Ta zdrada stoi u podstaw ich postgpowania i ich herezji. Nie moze to
pozostaé bezkarnie.
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2 Wielu péjdzie za ich rozwiazloscia, a droga prawdy przez nich
bedzie poharbiona.

3 Dla zaspokojenia swoich chciwosci za$ bedg chcieli was zdoby¢,
wymyslajac rézne opowiesci. Ale dla nich to zapadt juz dawno wyrok
potepienia, a zguba ich nie drzemie.

2 - 12 52,5
3 - Rz 16,18; 2 Kor 9,5; 1 Tes 2,5

b. HERETYCY BUNTUJA WIERNYCH (2,2-3)

2-3 Sw. Piotr demaskuje heretykéw. Uprawiaja rozpuste. Niestety ma
to zgubny wptyw na gmine, gdyz ,wielu péjdzie” w ich $lady. Rozpuscie to-
warzyszy deptanie prawdy, nie tylko przez bledne nauczanie, lecz tez przez
obrzucanie wiernych blotem i przez bluznierstwa. ,Droga prawdy” to nie tyle
teoretyczna nauka, lecz zycie chrzescijaniskie zgodne z Ewangelia Chrystusowa
i nauka apostolska (por. Dz 9,2; 16,17; 18,25 i inne). Podobnie jak poganie
wy$miewali si¢ z Zycia chrzescijan nawrconych z pogafistwa, rzucajac na nich
oszczerstwa, o czym méwil 1 P 2,12, tak obecnie byli chrzescijanie, ktérzy
stali si¢ heretykami, depcza i niszcza fad moralny gminy koscielnej. Swoja
btedna nauke ubieraja w pigkne stowa, aby nimi zwabi¢ wiernych. Sw. Piotr
uzywa dla tych mysli wyszukanego czasownika gr. emporenontaj (sprzedadza).
W klasycznej grece chodzi o duza i bardzo wartosciowa transakeje w handlu.
A wigc heretycy zdaja sobie sprawe z tego, jakim skarbem jest taska wiary
chrzedcijaniskiej. Uwazaja sobie za wyjatkowy zysk, jesli cho¢ jedna dusz¢ moga
odwies¢ od Chrystusa. Sw. Piotr nie zwleka z oskarzeniem ich i wypowiada
grozbe potepienia. Zeby nada¢ tym wypowiedziom niezwykla powage, $w.
Piotr zmienia w polowie w. 3 czas przyszty na terazniejszy. Ostrzezenia staja
si¢ grozbami.

2. SPRAWIEDLIWY SAD BOZY (2, 4-10A)

Na trzech przyktadach ze ST autor pisma przedstawia czytelnikom spet-
nienie si¢ zapowiedzianej kary przez Boga za cigzkie przewinienia, do jakich
takze zalicza bezczelne i frywolne zachowanie si¢ heretykéw wéréd gminy
koscielnej, usitujac za wszelka ceng odwies¢ wiernych od zasad moralnych
i Chrystusa. Pierwszy przyklad kara aniotéw za bunt przeciwko ich Bogu
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4 Czyi Bég oszczedzit aniotéw, ktérzy zgrzeszyli? Przeciez wtracit
ich do otchtani, umiesciwszy ich w mrocznych lochach Tartaru, aby
doczekali sie sadu.

> Nie oszczedzit takie starego $wiata. Ocalil przeciez jedynie
Noego, jako dsmego zwiastuna sprawiedliwosci, gdy zestat potop na
$wiat bezboznikéw.

4 - Rdz 6,1-4; Jud 6
5 - 2P 3,6; Rdz 6,18

i Stwércy (2,4). Drugi przyktad to katastrofalne skutki potopu (2,5). Trzeci
przyktad to sad Bozy nad Sodoma i Gomorg (2,6-8). Autor poucza wigc wier-
nych, jak mozna unikna¢ sadu Bozego (2,9-10a).

a. BUNT ANIOEOW I ICH KARA (2,4)

4 Jaki byl grzech aniotéw, o tym nasze pismo nie méwi. Znajdujemy
jednak pewna odpowiedz w Job 6 n.: ,nie zachowali swojej godnosci, ale
opuscili wlasne mieszkania”. Za to spotkata ich sromotna kara: Bég ,ich za-
trzymal w ciemnosciach spetanych wiekuistymi wigzami, w ciemnosciach na
sad wielkiego dnia”. Jest to aluzja do Rdz 6,2 o synach Bozych, ktérzy wzigli
za zony pickne corki ludzi wedtug swawoli i upodobania. W kazdym razie §w.
Piotr stwierdza fakt grzechu anioléw i poniesienie kary za grzech. Znajduja
si¢ w ciemnych czelusciach piekta (tzw. Tartarus) i oczekuja na wymierzenie
ponowne i ostateczne kary przy paruzji Chrystusa. Trzeba te wypowiedzi thu-
maczy¢ zgodnie z kontekstem. A chodzi o zapowiedZ sadu dla blednowiercéw
demoralizujacych wiernych chrzescijan w gminie koscielnej. Jesli aniotowie
nie unikneli kary, to tym bardziej heretycy.

b. POTOP KARA DLA SWIATA BEZBOZNYCH (2,50)

5 Sw. Piotr odréinia trzy $wiaty. O jednym jest mowa w w. 5. Po nim
nastapit $wiat, w ktérym i my zyjemy. Trzeci $wiat to $wiat przyszly (3,13).
Swiatu grzesznemu przed potopem, ktéry oddalit sic od Boga, stad ,$wiat
bezboznych”, §w. Piotr przeciwstawia Noego, ktdry zyt nie tylko sprawiedliwie,
ale glosit i domagat si¢ sprawiedliwosci. Owszem, jest to aluzja do opisu o po-
topie zawartym w Ksiedze Rodzaju, ktdra sw. Piotr mégt otrzymad w wersji
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¢ Zamienil réwniez miasta Sodome i Gomore w popiél, skazujac
ich na zagtade, dajac przyktad, co stanie si¢ z tymi, ktérzy by wiedli
zycie bezbozne.

7 Ocalil natomiast sprawiedliwego Lota, udreczonego przez roz-
pustne postgpowanie bezboznikéw.

6 - Rdz 19,24; Jud 7

tradycji zydowskiej (por. Antig 1,3,1; Or. Syb1,29; I Klem 7,6-9, 4 i inne), cho¢
zastanawia, ze zna takze opis LXX. Uzyl bowiem bardzo rzadkiego czasow-
nika epoksas — ,zestat” (Rdz 6,17). Na podstawie Rdz 6,18; 7,7.13 $w. Piotr
okresla Noego jako 6smego. Wzial pod uwage osoby ocalate w arce. To jest
jego zona, trzej synowie i ich trzy zony. Byly to malzedistwa monogamiczne
i przed potopem bezdzietne (por. Rdz 9,18 n.; 1 P 3,20). Wspomnienie potopu
ma ten sam cel co poprzedni opis o upadku aniotéw. Skoro Noe ,oglaszat
sprawiedliwo$¢”, znaczy to, ze nie znalazt postuchu wsréd ,bezboznego $wiata”.
Gorsi sg heretycy. Nie tylko ze odstapili od Ewangelii Chrystusowej, to jesz-
cze majq szatariska satysfakcje w odciaganiu wiernych chrzedcijan od zasad
chrzescijaniskiej moralnosci.

c. SAD NAD SODOMA I GOMORA (2,6-8)

6 Juz bardzo wyraznie $w. Piotr daje zna¢ czytelnikom, w jakim celu on
przytacza az trzy przyklady z przesztosci biblijnego Izraela o sprawiedliwym
sadzie Bozym nad zatwardziatymi grzesznikami. Doszczgtne zniszczenie So-
domy i Gomory wyrazaja stowa ,,obrécit je w popiét”. Podobne okreslenia
uzyt np. Filon (De ebriet. 222; Mangey 1,391; Vita Moisis 2,56.143) czy Strabo
(16,2,44). Sodoma i Gomora ma odstraszy¢ heretykéw, ktdrych czeka sprawie-
dliwa kara, jesli si¢ nie nawrdca (por. Mdr 10,6; Jud 7; £k 17,26-29).

7 Podobnie jak Noe ocalat, gdyz byt sprawiedliwy i oglaszat sprawiedli-
wo$¢, tak jedyny sprawiedliwy Lot uniknat kary bezboznych i rozpustnych
miast. Lot stuzy autorowi jako przyktad do krétkiej katechezy o szukaniu
sprawiedliwo$ci za wszelka ceng. Podczas gdy Sodoma i Gomora staly si¢
znakiem dla przysztych pokolent bezboznikéw, tak Lot stat si¢ znakiem dla
bogobojnych, dla ktérych grzechy rozwiazloéci, rozpusty i bezboznosci staty
si¢ obrzydzeniem. Tak reaguja i powinny reagowa¢ dusze sprawiedliwe na
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8 Sprawiedliwy ten, mieszkajac miedzy nimi, widziat ich bezbozne
czyny i styszal o nich, dreczac si¢ tym przez cale dni w swojej prawej
duszy.

7 Pan jednak wie, jak wyrwa¢ poboznych z do$wiadczenia, bez-
boznych za$ przetrzyma¢ na dzien sadu i ich ukara¢,

8 - Ez 9,4
9 - 1 Kor 10,13; Ap 3,10; Jud 6

grzechy. Jaka dysproporcja: jeden sprawiedliwy na kilka tysi¢cy mieszkaricéw
Sodomy i Gomory.

d. ZAKONCZENIE KATECHEZY O SPRAWIEDLIWYM SADZIE BOZYM
NAD BEZBOZNIKAMI (2,9-10A)

9 Jaka to jest wiedza Pana, ktdra $w. Piotr rozpoczyna fragment koni-
cowy (2,9-10a)? Mozna rzec ,wiedza milosierdzia”. Jezus Chrystus Pan nie
wkracza jak ongi$ Pan Bég w wypadku aniotéw, potopu i Sodomy i Gomory.
Owszem, jest dla heretykéw okazja — ale ostania, by si¢ opamigtaé. Niech si¢
im nie wydaje, ze unikng sadu, gdy dalej beda grzeszy¢ i innych odwodzi¢
od prawej drogi Ewangelii. Ich grzechy, ktére $w. Piotr doktadnie opisze juz
w nastgpnych wierszach, sa podobne do grzechéw popetnionych przez aniotéw,
ludzi potopu i Sodomy i Gomory. Dotycza szczeg6lnie niemoralnego Zycia,
wynaturzenia, zmystowosci i zadzy cielesnej. Aniotowie zapragneli seksualnej
rozkoszy zmystowej (por. Jud 6), ludzi potopu cechowata rozwiazto$é¢ w zyciu
matzenskim (Rdz 6,1-5). Sodoma i Gomora stata si¢ nawet po dzi§ dziel
przystowiowa dla wynaturzent w sferze seksualnej. Heretykdéw, keérych piet-
nuje, $w. Piotr zaliczyt wlasnie do ludzi tej kategorii. Zamiast stuzy¢ Panu
i Zbawicielowi swojemu, stuza wlasnym namietnosciom. O takich $w. Pawet
powiedzial, ze ,ich bogiem jest brzuch” (Flp 3,19). W sumie ich grzechy to
zbeszczeszczenie samego Chrystusa (por. 1 Kor 6,12-20).

3. ZDEMASKOWANIE HERETYKOW (2,10B-14)
Podzial tego fragmentu zostat juz podany w w. 10b, z tym ze $w. Piotr

najpierw nawiazuje do drugiej czgsci w. 10a (2,10b-12), by przejs¢ do oskarzenia
heretykéw o ich doszczgtne zepsucie moralne (2,13-14).
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10" a szczegdlnie tych, ktérzy oddaja si¢ grzesznym pozadliwosciom

cielesnym i pogardg okazuja Zwierzchno$ciom. Zuchwali i zarozumiali,
nie obawiaja si¢ bluzni¢ nawet Chwatom Niebieskim.

1" A przeciez aniotowie sitg i mocg ich przewyzszaja, jednakze nie
wydaja na nich przed Panem bluznierczego wyroku potgpienia.

12 Oni za$ jak nierozumne zwierzeta, z natury swej przeznaczone
na schwytanie i zabicie, bluznia wszystkiemu, czego nie znaja. Zgina
podobnie jak one.

10 - Jud7-816
1 - Jud7

a. SZYDERCY I BLUZNIERCY (2,10B-12)

7

Az trzykrotnie w tym krétkim fragmencie zachodzi czasownik ,,bluzni¢
(2,10b-11). Przez bluZnierstwa heretycy szykuja sobie tragiczny koniec (2,12).

10b Najpierw $w. Piotr okresla ich przewrotna pyche¢ dwoma rzeczowni-
kami, sg ,zuchwalcami i zarozumialcami”. Wiedza o upadtych aniotach. Maja
czelno$¢ ich potgpiaé, wypowiadajac bluznierstwa ,,na chwaty”.

11 W interpretacji tego wiersza przychodzi nam z pomoca Jud 9. Anio-
towie, aczkolwiek przewyzszaja ludzi ,sita i wiadza”, a chodzi o aniotéw nie-
upadtych (zob. 1 P 3,22), nie potepiaja przed Panem heretykéw. Nie potepiaja
tez upadtych aniotéw, szanujac w nich godno$¢ anielska. Zakres bluznierstw
heretykdw siega wigc az do nieba. Znaczy to, ze jest takze skierowany przeciw
Chrystusowi Panu. Przeciez nim gardza, szydza z Jego $wigtej Ewangelii, two-
rzac wlasna nauke, wygodna dla siebie i sprzyjajaca ich uczynkom.

12 Heretycy obrazali Boga, obrazali Chrystusa, swojego Zbawiciela. Dep-
tali wszystko, co szlachetne, $wigte i pigkne. Obraz nierozumnych zwierzat,
dzikich i niebezpiecznych z natury swej przeznaczonych do potowu, skrepo-
wania i uboju, dobitnie ilustrujg haniebny koniec heretykéw.

b. ZMYSEOWA I GRZESZNA ROZKOSZ
CODZIENNYM POKARMEM HERETYKOW (2,13-14)

Wolnos¢ gloszona przez heretykéw polega na zmystowych rozkoszach bez
granic (2,13), a do tego dochodzi uwodzenie stabszych cztonkéw gminy przez
ich nieokietznana chciwos¢ (2,14).
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13 Poniosa oni kare za nieprawos¢, gdyz oddawanie sie rozpuscie
w dziert uwazaja za rozkosz, a kiedy wspétbiesiaduja z wami jako zakaty
i plugawcy, rozkoszuja si¢ w swych pozadliwosciach.

4 Oczy ich tylko wypatruja cudzoloznice i nigdy im dos¢ grze-
chu. Uwodza dusze nieutwierdzone, serce wyéwiczone w cheiwosci maja
owi synowie przekleristwa.

13 - Jud 12

13 Sw. Piotr nagromadzit w tym wierszu kilka lekseméw stownictwa
naduzy¢ seksualnych. Moze nie wszystkie byly zrozumiate dla pisarzy kodek-
séw. Stad to wprowadzili poprawki, co nie zawsze sprzyja mysli, keéra chciat
przekaza¢ autor tekstu oryginalnego. W kazdym razie wigkszo$¢ tych pojeé
jest znana. I tak hédoné (rozpusta) w NT ma zawsze znaczenie negatywne (np.
Lk 8,14; Tyt 3,3; Jk 4,1.3). Tryphé (rozkosz) w ST nie zawsze byla grzeszna
(np. Rdz 3,23 n.). W naszym tekscie znaczenie negatywne jest jednoznaczne.
Trudniej wyjasni¢ doktadne znaczenie zwrotu ,,za dnia”. Na ogét grzeszne
zycie seksualne odbywa sie nocg. Chyba $w. Piotr chce powiedzie¢, ze heretycy
sa tak wynaturzeni, tak zepsuci, ze kiedykolwick by grzeszyli, nawet w dzien,
beda to uwazali za co$ normalnego, a nawet dobrego. Co gorsza, oddaja si¢
rozpuscie podczas agap (en tais agapais) — tak kodeks BS*P i kilka minusku-
larnych recenzji egipskich. Wigkszo$¢ kodekséw czyta jednak en tais apatais
(Vg: in conviviis suis) — we wsp6tbiesiadach. Nie nalezy chyba przypuszczaé, ze
dopuszczano si¢ w czasie uczty eucharystycznej naduzy¢ seksualnych. Wiemy
o innych naduzyciach, ktére potepit $w. Pawet, kiedy bogacze ucztowali jeszcze
przed Eucharystia (por. 1 Kor 11,17-22.33 n.). W naszym tekscie raczej chodzi
o zwykle biesiady, w ktére wkradali si¢ heretycy. Musiato im si¢ to udawad,
skoro $w. Piotr odzywa si¢ do nich i do wiernych w tak ostrych tonach, nazy-
wajac heretykdéw ,zakatami i haibg”, topiacych si¢ z dzika rozkosza w swoich
pozadliwosciach.

14 Im to przystuguje haniebna nazwa ,synowie przekledstwa”. Zamiast
blogostawienstwa zostali przekleci przez samego Boga. Nic dziwnego, skoro
oczy ich nie szukaja nic innego niz kobiety, by z nia cudzotozy¢. Nie rezygnuja
ani na chwile ze swojego postanowienia grzesznego. W koricu uda im sie
uwie$¢ ,,dusze nieutwierdzona”. Na takie wiasnie poluja, wyc¢wiczeni w chei-
wosci. Ona to stoi u podstaw ich namigtno$ci. Uwies¢ stabsza osobe w wierze
napawa ich rozkosza zmystowa, dazaca do petnego zadowolenia swoich na-
mietnosci i zadz zmystowych.
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15 Opusciwszy droge prawa, zbladzili, a wstapili na droge Bala-
ama, syna Beora, ktéry ukochat zaptatg niesprawiedliwosci.

16 On jednak zostat skarcony za swoje przestepstwo, niema oslica,
przeméwiwszy gtosem ludzkim, powstrzymata nierozumnego proroka
od dalszych ztych czynéw.

15 - Lb 22,7; Jud 10
16 - Lb 22,28

4. DOKAD PROWADZI Zt.A DROGA HERETYKOW? (2,15-19)

W tym fragmencie $w. Piotr wskazuje na bezskuteczno$¢ ztowrogich wy-
sitkéw heretykéw wymierzonych przeciw Bogu i gminie koécielnej. Dowody
na to czerpie z Pisma $w. (2,17-19) i z obrazéw natury (2,17-19).

a. SKUTKI OPUSZCZENIA DROGI PRAWDY EWANGELICZNE] (2,15-16)

15 Sw. Piotr poréwnuje obranie ztej drogi przez heretykéw z droga Bala-
ama, syna Beora. Zamiast Beor (tekst hebrajski) LXX czyta Bosor (Lb 22,5).
Prawdopodobnie ttumacz czytat zamiast ain sade, czyli imi¢ przemienit na
nazwe miejscowosci (podobnie Vg: ex Bosor). Stary Testament, a za nim tra-
dycja zydowska Balaama przedstawia jako cztowieka bardzo chciwego (por. Lb
22,7; Neh 13,2; Ap 2,14; Filon, Vita Mosis 1,268; Mangey 2,123; Antiq 4,6,6-9;
Pike Aboth 5,22; Sanh 106a. Strack-Bill 3,771). Balaam poszed! do kréla Mo-
abu. Przyjat od niego pieniadze, aby rzucaé przekleristwa na Izracla. Odstapit
wigc od ,drogi prawej” (por. 1 Krl 12,23; Ps 106[107],7 i inne). Odstgpstwo
Balaama od prawej drogi polegato nadto na tym, ze pod wptywem Balaama
dziewczeta moabskie namawiaty mezczyzn izraelskich do nieczystych prakeyk
przewidzianych dla kultu bozka Baalfregora (Lb 25,1-3; 31,16). Wedtug opo-
wiadania zawartego w Lb 22,28-33 wlasciwie aniot skarcit Balaama. Wydaje
si¢, Ze to ma na my$li ogélniejszy zwrot: ,zostat skarcony za swoja nieprawos¢”.
Sw. Piotr jednak wprowadza méwiaca oslice, ktéra przeméwita do proroka,
powstrzymujac go od dalszych glupich poczynan. Przyczyna odstgpstwa Bala-
ama od Boga byta chciwo$¢, cheé wzbogacenia sig. Nieme zwierz¢ przemawia
i sprowadza go do rozsadku. To wszystko odnosi si¢ do fatszywych nauczycieli.
Opusciwszy droge Boga, zawtadnieci sa Slepota umystu i gonitwa za niedozwo-
lonymi przyjemno$ciami, ogarnigci catkowicie pycha i cheiwoscia.
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7" Owi ludzie za$ to zrédlo bez wody i obloki pedzone przez wi-
cher, ktérych czeka mrok ciemnosci.

18 Przemawiajac sfowami wyniostymi, ale préznymi, uwodza
zadzami cielesnymi i rozwiaztoscia tych, ktérzy niedawno temu co
wyzwolili si¢ od wptywu rozpustnikéw.

1 Glosza im wolno$¢, a sami sa niewolnikami zguby. Czemu
bowiem si¢ ulega, tego tez staje si¢ niewolnikiem.

17 - Jud 12-13
18 - Judi6
19 - ] 8,34; Rz 6,16

b. POROWNANIE WZIETE Z NATURY (2,17-19)

17 Az dwa poréwnania zawarte s3 w tym wersecie. Jakie znaczenie ma
zrédlo bez wody? Wyschnigte nikomu nie stuza. Podobnie heretycy. Cechuje
ich wewngetrzna pustka. A zamiast stuzy¢, szkode przynosza. Chmury albo
przynosza deszcz, albo znikajac, zwiastuja pogode. Ani jedno, ani drugie. Bez-
uzyteczno$¢ heretykéw jest pograzona w ciemnosci ich duszy. A to réwna si¢
oddaleniu od $wiatla, jakim jest Bég, i wkroczeniu w ciemna sfer¢ potgpienia.

18-19 Coéz z préznego i pustego umystu moze wyjs¢ dobrego? Owszem,
zdobywaja sie na wynioste stowa, prezentujac siebie i swoja nauke jak najbar-
dziej wiarygodna. W sumie sg to stowa ,,prézne”, nieprowadzace do dobrego.
Sa to stowa uwodzicielskie. To, co opanowalo ich serce, zadza, zmystowosé
i zarozumiato$¢, przenosza na drugich (por. 1P 2,11). Sa to przewaznie chrze-
$cijanie, ktdrzy jeszcze jedna noga tkwia w poganstwie. Tych atwiej oszuka¢
niz cztonkéw gminy utwierdzonych w wierze. Nauka heretykéw to kerygmat
wolnosci, takiej jednak, ktéra zniewala i zakuwa w kajdany rozpusty i ztych
obyczajéw. Czy niewolnik, ktéry nie zasmakowat prawdziwej wolnosci, moze
glosi¢ wolno$¢ wolnym? Poprzez prowadzenie do absurdéw $w. Piotr wskazuje
prawdziwe oblicze do szpiku zepsutych pseudonauczycieli wolnosci.

5. BOZE POTEPIENIE RECYDYWISTOW (2,20-23)
Sw. Piotr przedstawia aktualny stan poczynari heretykéw. Grozi im po-

wrét do poganistwa (2,20). Lepiej bytoby dla nich, gdyby si¢ nie nawrdcili
(2,21). Bég bowiem nie przebacza recydywistom.
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20 Jezeli bowiem uciekaja od zepsucia §wiata, gdyz poznali Pana
i Zbawce Jezusa Chrystusa, a potem oddaja si¢ ponownie w nie wpa-
dajac, to koniec ich jest gorszy od poczatkéw.

I Lepiej byloby dla takich, zeby nie poznali drogi sprawiedli-
wosci, niz poznawszy ja, odwrécili si¢ od przekazanego im $wigtego
przykazania.

20 - Mt 12,45
21 - tk 12,47-48; Jud 3
22 - Przp 26,11

a. KONSEKWENCJE POWROTU DO ,ZGNILIZNY SWIATA”

20 Poprzez taske poznania Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa heretycy,
ongis poganie, zrzucili z siebie brudy pogariskiego $wiata. Wedltug $w. Pawta
tacy osiagneli stan ,bycia w Chrystusie”. Wymaga ono jednej ciaglej piele-
gnacji, pogtebienia i umocnienia. Kto jednak o to nie dba, nie wspétpracuje
z taska wiary, narazony jest na powrét do grzesznej niemoralnosci poprzed-
niego stanu. Koniec ich ,jest gorszy od poczatkéw”, czyli od poganskiego
zycia, ktére prowadzili przed nawréceniem. Jakzez te stowa zblizone sa do
pouczen Jezusa o niebezpieczenistwie powierzchownego odrodzenia si¢ do
wiary (Mt 12,43-45; £k 11,26).

b. ZGUBNE KONSEKWENCJE RECYDYWIDY (2,21)

21 Sw. Piotr przedstawia dwie mozliwosci obrony drugi sprawiedliwosci.
Lepsza taka, ktdra tej drogi w ogéle nie zna. Przypominaja si¢ stowa Chrystusa:
»Ten stuga, ktdry znat wolg pana swego, a nic nie uczynit i nie postapit wedtug
jego woli, otrzyma wigkszg kare. Ten za$, kt6ry nie znal, choé popetnit cos
karygodnego, odbierze mniejsza kar¢” (Lk 12,47). Heretycy obrali druga moz-
liwo$¢. Po nawréceniu od poganstwa odwrdcili si¢ od ,$wigtego przykazania”,
od Ewangelii Chrystusowej, jedynej drogi prawdy i sprawiedliwosci. Ich los
jest gorszy od losu pogan nieznajacych Chrystusa.

¢. PRZYSEOWIA LUDOWE PRZYSTOSOWANE DO HERETYKOW

22 Pierwszy przyklad o psie wyjety jest z Prz 26,11: ,,Podobny do psa,
ktéry wraca do tego, co sam zwymiotowal, jest glupiec powtarzajacy swoje
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22 Spetnia sie na nich to, o czym méwi znane przystowie: Wraca
pies do wymiocin swoich, a §winia umyta do katuzy blota.

! Umitowani! List, ktéry do was piszg, to juz drugi. W nich pra-
3 gne przez ciagle przypomnienie utrzymaé w czujnosci wasz
zdrowy rozsadek.

2 Abyscie przypominali sobie stowa, ktére juz wezesniej przepo-
wiadali $wieci prorocy, a nadto przykazanie Pana i Zbawiciela przeka-
zane przez waszych apostotéw.

1 - 2P 113
2 . Jud 17

niedorzecznosci”. Drugi przyklad o $winiach nie ma bezposredniej aluzji do
jakiej$ wypowiedzi Pisma $w., ale w Kazaniu na gérze Jezus poucza, zeby nie
rzucaé peret swoich przed wieprzy (Mt 7,6). Whasciwie te przyktady nie po-
trzebowaty tlumaczenia. Stad tez takowego nie ma. Morat jest jednoznaczny.
Jest obrzydliwoscia wraca¢ do dna moralnego, z ktérego raz si¢ udato wyjs¢
dzigki nieocenionej fasce Chrystusa.

II. POUCZENIE O DRUGIM PRZYJSCIU CHRYSTUSA (3,1-16)

Chrzescijanie pierwszej generadji zyli nadzieja rychlej paruzji, jakkolwick
nie posiadamy w N'T ani jednego tekstu o terminie drugiego przyjscia Chry-
stusa. Wrecz odwrotnie. Jezus zapytany ,kiedy to nadejdzie” odpowiedziat,
ze tylko Ojciec zna 6w dzien (Mk 13,32). Heretycy, wykorzystujac nadzieje
wiernych na przyjscie Chrystusa w bliskim czasie, kpia: gdzie paruzja? Nie ma
takiej i nie bedzie (3,1-4). Sw. Piotr wyjasnia, nie nadeszla jeszcze paruzja, nie
znaczy to jednak, ze jej nie bedzie (3,5-10). Widocznie Bég ma swoje ragje, ze
czeka z nadejsciem (drugiego) przyjscia Chrystusa (3,11-16).

1. UZASADNIANIE DRUGIEGO PISMA DO SWOICH WIERNYCH (3,1-2)

12 Sw. Piotr powotuje si¢ na swoje pierwsze pismo skierowane do wier-
nych. Wiemy ze wstgpu, jak patrze¢ na autorstwo 1 P i naszego listu. Trudno
wigc rozstrzygnad, czy autor 2 P powotuje si¢ na 1 P. Z delikatnosci, z jaka
autor zwraca si¢ do wiernych ,umitowani”, wynikatoby, ze $w. Piotr pisze
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3 To przede wszystkim wiedzcie, ze w dniach ostatecznych zjawia
si¢ u was szydercy z drwinami, post¢pujacy wedtug wiasnych pozadli-
wosci.

4 Kpi¢ beda: Gdzie jest obietnica Jego przyjscia? Odkad bowiem
ojcowie zasneli, wszystko tak trwa, jak bylo od samego poczatku stwo-
rzenia.

3 - 1Tm 4,1; Jud 18
4 - 12 5,19; Ez 12,22; Mt 24,48

po raz drugi z troska o zbawienie wiernych i ocalenie ich od btednej nauki
heretykéw. O ich rozwiazlosci moralnej chyba juz wystarczajaco napisat. Koni-
cowy fragment, innego profilu, bardziej doktrynalnego, nawiazuje jednak
do najostrzejszych stéw tego listu, obnazajacych doszczgtnie morale herety-
kéw. Sw. Piotr wiernym przypomina, na jakich podstawach oparta jest nauka
o paruzji Chrystusa (por. 1,13). Apeluje do ,zdrowego umystu”, suponuje, ze
wigkszo$¢ wiernych nie jest zakazona pratkami herezji. Grecki termin dianoia
tu uzyty rézni si¢ od gr. nous, podkreslajacego zdolno$¢ odréznienia dobra
od zfa i konsekwentnego postgpowania za dobrem. Wierni potrafia rozrézni¢
pomiedzy falszywymi prorokami a prawdziwymi. Nauka, kedra zostata im
przekazana przez apostotdw, tu nazwana entolé (Vg: praeceptum), to nauka
Pana i Zbawiciela. A wigc ,,przykazanie” to pochodzi od samego Chrystusa.
Jego przepowiadali prorocy i na Niego powotuja si¢ apostotowie (por. 1,16-21;
1 P 1,10-12). Ich to $w. Piotr taczy $cisle z gming jako jedynych przekazicieli
Chrystusa (,wasi” apostotowie).

a. DZIALALNOSC BLUZNIERCOW W DNIACH OSTATECZNYCH
(3,3-4)

3 Czasy, w ktorych chrzeécijanie zyja, to czasy eschatologiczne. Juz Jezus
Chrystus zapowiedzial, ze wtedy zjawia si¢ rézni falszywi prorocy i antychryst
(por. Mt 24,11.23 n.). Gmina, do ktérej pisze $w. Piotr, bedzie miata do czynie-
nia ze specyficznym rodzajem fatszywych nauczycieli. Zostali oni juz wezesniej
doktadnie opisani. Obecnie jeszcze jedno trafne przypomnienie, kim oni sg
skpiarze petni szyderstw”, gloszacych to, w czym oni brna, we wlasnych wy-
naturzonych pozadliwosciach.

4 Nie majac zadnych argumentéw przeciw nauce apostotéw przekaza-
nych gminie ko$cielnej, uciekaja si¢ do kpin i szyderstw (por. takze Mt 7,15;
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> Tak twierdzac, zapomnieli o tym, ze od dawna byly niebiosa
i byta ziemia, kt6ra z wody i przez wod¢ powstata na mocy Stowa Bo-
2€go.

5 - Mt 24,38; Ps 42,2; Rdz 1,2; 6,4

24,11; Mk 13,22; £k 6,26; 1] 4,1; 2 P 2,1). Pytanie ,gdzie jest obietnica Jego
przyjécia?” uzasadniaja porzadkiem staltym w $wiecie. Pierwsza generacja
chrzescijan (,ojcowie”) umarli. Oni takze spodziewali si¢ przyjscia Chrystusa
(por. 1 Tes 4,15; Rz 13,11; 1 Kor 15,21; Mt 10,23; 24,29; Mk 9,15 13,30). Takimi

sloganami mogli zachwia¢ wiar¢ w paruzj¢ niektérych chrzescijan.

2. ODPOWIEDZ NA POGLADY FALSZYWYCH NAUCZYCIELI (3,5-10)

Najpierw Piotr odpowiada na twierdzenie, ze $wiat od poczatku swego
istnienia si¢ nie zmienit (3,5-7), by zaja¢ stanowisko co do odwlekania si¢
paruzji (3,8-10).

a. SPRAWA PRZEMIAN W KOSMOSIE (3,5-7)

5 Opierajac si¢ na opisach stworzenia §wiata i dalszych jego loséw za-
wartych w tekstach Pisma $w., szczegdlnie w Ksiedze Rodzaju, $w. Piotr z ta-
twoscig umie odpowiedzie¢ na pierwszy zarzut. Stary §wiat stworzony przez
Stowo Boze zniknat przez potop, ktéry ,zalat catg ziemi¢” (Rdz 7,21). Tylko
ignoranci moga o tym nie wiedzie¢. Okazuje sig, ze albo takimi faktycznie sa,
a wtedy jaka warto$¢ maja ich sofistyczne wywody, albo tez falszuja natchnione
narracje biblijne, stajac si¢ przez to niewiarygodnymi. Czy jest niemozliwe, ze
$wiat (niebo i ziemia) kiedy$ zniknie? Elementy, ktérymi Bég si¢ postuzyt przy
stworzeniu $wiata, staly si¢ przyczyna jego zniknigcia: woda i wszechmocne
Stowo Boze. Z wody powstat $wiat, jako jego praclement (Rdz 1,1). Zeby
jednak z wody powstat wszech$wiat, potrzebne bylo Stowo Boze: ,Wtedy Bég
rzekt” (Rdz 1). Potop znéw ujawnil, ze wody i Stowo Boze moga takze znisz-
czy¢ to, co zostato przez Boga powolane do bytu. A wigc twierdzenie, ze nie
moze by¢ totalnych zmian w kosmosie, jest nielogiczne i sprzeczne z opisami
biblijnymi. A przeciez heretycy je znaja, wigc falszywie i ztogliwie interpretuja,
by wykaza¢, iz paruzji w ogéle nie bedzie. Oczywiscie, $w. Piotr wyktada



205 2P 3,67

¢ Przez nig stary §wiat zalany wodg zginat.
7 Obecnie za$ niebiosa i ziemia mocg tego samego Stowa zacho-
wane s dla ognia na dzied sadu i zagtady bezboznych ludzi.

6 - 2P 2,5 Rdz 7,21

Pismo $w. zgodnie z dwezesnymi pogladami na $wiat i zgodnie z 6wczesna
kerygmatyka. Tak jak $w. Piotr patrzy na opisy biblijne, potwierdza tradycja
zydowska. Wystarczy tu przytoczy¢ fragment z Hen 83,3-5: ,,Miatem widze-
nie, i oto niebo si¢ zatamato, posuwalo si¢, az runeto na ziemig. I ponownie
widzialem, jak ziemia zostata pochtonigta... Wtedy stowo wyszto z moich ust
i podniostem glos, rozpaczliwie wotajac: ziemia zostata zniszczona”.

7 Stary $wiat przed potopem doigrat si¢ sgdu niszczycielskiego. Obecny
$wiat (,,niebo i ziemia”) moga spodziewac si¢ podobnego sadu. Stowo Boze
stwarza, Stowo Boze wydaje takze werdyket niszczycielski. Sad jest sprawa
oczywista. Przy potopie woda, przy drugim przyjsciu Chrystusa — ogien.
Owszem ST zna obrazy sadu przez ogier. Czasem moze chodzi¢ o metafore
(por. Rdz 19,24; Kpt 10,2; Lb 11,1; 16,35; Iz 30,53; Jer 49,27; Oz 8,14 i inne).
Teksty te jednak nie méwia o spaleniu kosmosu przez ogieri. Takie poglady
prezentuje jednak literatura péznego judaizmu (np. Ksiegi sybilijskie, a takze
teksty z Qumran), nadto stoicy i niektdérzy apologeci chrzeécijariscy (np. Pa-
sterz Hermesa, Justyn).

Wsp6tczesny czlowiek zrozumie $w. Piotra wtedy, kiedy bedzie potrafit sig
wezué w dwezesne myslenie kosmogeniczne. Podali$my przyktady inne, poza
tekstem $w. Piotra, $wiadczace o tym, ze Piotr mysli, nazwijmy to, ,bardzo
wspolczesnie”, chodzi oczywiscie o tamte czasy. Czego brak w dowodzie $w.
Piotra na temat paruzji? Radosnego tonu znanego nam z innych pism NT.
Skupiaja si¢ one wokét wydarzen zbawczych napawajacych nadzieja i opty-
mizmem. Nastapi wreszcie koniec panowania ,ksiecia tego $wiata” — diabta,
zostanie pokonana §mieré, powstanie ,nowe stworzenie”, w ktdrym wierni
beda mieli swéj udziat jako przeznaczeni i wybrani do wspétudziatu w wieku-
istym krélestwie Bozym. Autora 2 P mozna zrozumie¢ wtedy, kiedy zauwaza
si¢ zagrozenia dla gminy koscielnej ze strony heretykéw. Tu skutkowaé moga
tylko argumenta ad hominem.
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8 Umiltowani, zapamietajcie sobie to jedno: jeden dzied w Panu
jest jak tysiac lat, a tysiac lat jak jeden dzien.

? Pan nie zwleka z dotrzymywaniem obietnicy, cho¢ niektérzy
mysla, ze Pan zwleka, ale On okazuje cierpliwo$¢ wzgledem was. Nie
chce bowiem, aby ktokolwick zginat, lecz pragnie, by wszyscy si¢ na-
wrocili.

19 Dzien Pariski za$ przyjdzie jak ztodziej. Wtedy niebiosa przemi-
na ze $wistem, gwiazdy za$ w ogniu stopnieja, a ziemia, a dzieta ludzkie
na niej nie ocaleja.

8 - Ps 90,4
9 - Hab 2,3;1Tm 2,4
10 - 1 Tes 5,2-3; Ap 20,11; Mt 24,29

b. DLACZEGO NIE MA JESZCZE PARUZJI (3,8-10)

Sw. Piotr thumaczy przedtuzenie paruzji postanowieniem Boga. Az trzy
argumenty stuza tej zasadniczej tezie: 1. Bdg inaczej oblicza czas niz ludzie
(3,8), 2. Przedtuzenie jest skutkiem wyrozumiatosci Boga, wielkiego mito-
sierdzia (3,9). Laske przedtuzenia trzeba przyjaé z ogromna wdzigcznoscia.

8 Trzeba autora listu podziwia¢, ze potrafi dla swojej argumentacji po-
wotad si¢ na Pismo. Mielismy juz przyktad w sprawie niefatwej obrony zarzutu
heretykéw, kpiacych z nadziei chrzescijan na rychta paruzje. Sw. Piotr powo-
tuje si¢ ponownie na przekonanie ST o wiecznoéci Boga. Juz psalmista wskazat
na bezczasowo$¢ Boga, a posrednio na Jego wiecznos¢ (Ps 90,4). Twierdzenie
i dopetnienie twierdzenia jest juz sprawa autora. Argumentacja idzie znéw
w strong heretykdéw. Trzeba mierzy¢ odciagniecie si¢ paruzji nie ludzkim ze-
garem. Trzeba przyzna¢, ze pierwotny Kosciét liczyt si¢ z rychtym drugim
przyjsciem Chrystusa. Wszyscy ci, ktérzy wierzyli w Chrystusa, tesknili za
tym, zeby przyszedl. Rozpoczely si¢ przesladowania, malo nadziei byto, ze
Kosciét az tak sie rozrosnie w krétkim czasie. Sw. Pawet takze tesknit za pa-
ruzja. Nie tyle ja glosil, jako juz nadchodzaca, ile chciat péjs$¢ do Chrystusa.
To wszystko trzeba mie¢ na uwadze, zeby dobrze zrozumie¢ 2 P, stwarzajacy
nam dzisiaj problemy w nalezytej interpretacji eschatologicznych wydarzen.
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1 Jesli to wszystko ma ulec zagtadzie, to jakimi powinniscie by¢
wy w §wietym postgpowaniu i poboznosci,

12 skoro oczekujecie i starcie si¢ przyspieszy¢ nastanie Bozego
dnia, z powodu ktérego niebiosa w ogniu stopnieja, a rozpalone gwiazdy
si¢ rozpadna.

13 Wedtug obietnic nam danych my jednak oczekujemy nowego
nieba i nowej ziemi, w ktérych zamieszka sprawiedliwo$¢.

12 - Iz 34,4; Jud 5
13 - 1z 65,17; 66,22; Ap 21,1

3. WYDARZENIA ESCHATOLOGICZNE A ZYCIE MORALNE (3,11-16)

Po zniszczeniu starego $wiata nastapi nowy (3,11-14). Trzeba czas do tego
wydarzenia wykorzysta¢ do uczciwego zycia chrzescijafiskiego, gdyz ono moze
przyspieszy¢ przyjscie Pana (3,15-16).

a. NADEJSCIE NOWEGO STWORZENIA
POSTULUJE WZOROWE ZYCIE CHRZESCIJANSKIE (3,11-14)

11 Niezaleznie od tego, kiedy nastapi koniec, pewne jest, ze bedzie to
miato miejsce. Stad to trzeba juz teraz wykorzysta¢ czas dla radykalnych zmian
w swoim zyciu. Nie moze by¢ ospale, lecz gorliwe i obfitujace w chrzescijariskie
cnoty, a szczegdlnie w §wigto$¢ i poboznosé. Nie jest to tylko wymyst §w. Pio-
tra. Sw. Pawet zachecat wiernych, aby w Duchu Pana byli bez skazy (1 Kor 1,8),
aby si¢ spotka¢ z Chrystusem ,,czystym i bez zarzutu” (Flp 1,10; por. 1 Tes 3,13).

12 Swigto$¢ zycia przyspieszy przyjscie Pana. Sam Jezus o tym méwit
w przepicknych przypowiesciach o wspédlnej uczcie w krélestwie niebieskim,
a wierni w czasie uczty eucharystycznej wotali z radoscia i tgsknota: ,, Marana-
tha — Panie przyjdz” (1 Kor 16,22; Ap 22,20). Do wzorowego zycia chrzescijani-
skiego nawotywat juz $w. Piotr w swoich pierwszych kazaniach (Dz 3,18-26).
Obecnie przypomina wiernym, do keérych pisze list, ze paruzja si¢ odciaga,
gdyz lud Bozy jeszcze nie jest $wigty.

13 Nowe niebo i nowa ziemia to $wiat bez grzechu. Wszystko bedzie
inne. Nowy Testament wyraza t¢ zasadnicza mysl w przerdznych obrazach
(zob. Mk 14,25; Ap 2,17; 5,9; 21,2). Sw. Piotr, powotujac si¢ na obietnice
Boze, powtarza tekst proroctwa Izajasza (Iz 45,17; 66,22). A wigc juz prorocy
zapowiadali zaglade starego $wiata i nastanie nowego. W nim bedzie mieszkata
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4 Przeto umilowani, oczekujac tego, starajcie si¢, aby On was
zastal w pokoju bez skazy i bez zarzutu.

15 Cierpliwo$¢ Pana naszego za$ uwazajcie za zbawienna, jak to
réwniez umitowany nasz brat Pawel, wedtug uzyczonej mu madrosci,
pisat do was,

14 - 1 Kor 1,7-8; Jud 24
15 - Rz 2,4; 1 Kor 3,10

sprawiedliwo$¢. Znaczy to, ze spetni si¢ catkowicie i bez reszty wola Boza (por.
Mt 6,10). Bdg bedzie panowat we wszystkim. Wtedy tez ujawni si¢ w calej
petni Jego chwata.

14 Do raz ostatni $w. Piotr odzywa si¢ do wiernych jako do swoich umito-
wanych. Znaczy to takze, ze to, co przekazuje, jest bardzo wazne. Faktycznie.
Dzien Pariski to przeciez réwniez dzien sadu. Dlatego goraca prosba $w. Piotra,
by dla wiernych wypadt zbawczo, by Chrystus S¢dzia znalazt ich $wigtych
(,bez skazy”) i ,w pokoju”. Pokdj to jest stan taski, w ktérym wierni si¢ juz
znajduja (1,2). Ale trzeba w tym stanie trwad i wytrwad az do korica.

b. EASKA ZROZUMIENIA PRZEDEUZENIA TERMINU PARUZ]JI
(3,15-16)

15a Przedtuzenie terminu paruzji trzeba zrozumie¢ jako taske dana wier-
nym do przygotowania si¢ na ten dzied. Ze strony Jezusa Chrystusa Pana jest
to dar dla wiernych, ktéry w swojej wielkiej cierpliwosci i faskawosci chee ich
zbawienie (por. 1 P 1,19). Jest to czas na pokutg i ¢wiczenia si¢ w poboznosci
i $wietosci (por. w. 9).

15b Sw. Piotr powotluje si¢ w tej sprawie na §w. Pawta. Nazywa go ,na-
szym umifowanym bratem”. Na réwni z Piotrem uwazani byli przez pierwotny
Koscidt ,za filary Kosciota” (Ignatius, Ad Romanos 4,3; Epistola Apostolorum
31-35). Autorytet Pawla nie polegat na ludzkiej madrosci, lecz na Bozej,
udzielonej mu jako wyjatkowy dar dla spetnienia misji jako ,,Apostota Na-
rodéw”. Skoro ,madroé¢” jest darem Ducha Swietego, mozna by tez méwié
o natchnieniu biblijnym co najmniej w sposéb posredni. Wracajac do uwag
o autorstwie 2 Listu $w. Piotra podanych we wstepie historyczno-krytycznym
do tego pisma, wynikaloby, ze list ten zredagowano pod koniec I stulecia. Stad
tez zrozumiale s3 sfowa o wszystkich pismach, w ktérych Pawet o tym pisat.
Z w. 15 b takze wynika, ze $w. Pawet pisat do gminy koscielnej, do ktérej Piotr
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16 jak tez we wszystkich innych listach, w ktérych te sprawy ob-
jasnit. Niektore z nich sa trudne do zrozumienia, a ludzie niedouczeni
lub mato utwierdzeni opacznie thumacza, podobnie jak i inne Pisma,
ale to na wlasna swoja zgube.

skierowat swéj list. Faktem jest, ze chyba nie ma pisma $w. Pawta, w ktérym
by nie zajat stanowiska wobec paruzji lub co najmniej o niej nie wspomniat
(np. Rz 2,4; 9,22; 13,11-14; 1 Tes 3,13; 1 Kor 1,18; Flp 1,10 n.; 2,13-15). Rodzi
sie tez pytanie, czy zwrot ,wszystkie listy” oznacza tylko te, w ktérych $w.
Pawel méwit wyraznie o paruzji, czy mozna tez suponowad, ze istnial jakis
wickszy zbiér listéw, a wéréd nich byly te, ktére pouczaja o drugim przyjsciu
Chrystusa. Raczej trzeba si¢ tu liczy¢ z jakim$ wigkszym zbiorem. Wynikatoby
to takze z nastgpnego wiersza.

16 Sw. Piotr nawiazuje do tych ,innych listéw”. Tu juz nie chodzitoby
tylko o sprawy paruzji, lecz takze o inne prawdy wiary. ,Niedouczeni” to
heretycy, a ,mato utwierdzeni” to zapewne chrzescijanie o stabej wierze, kto-
rych fatwo mozna przeciagnaé na swoja strong picknymi sloganami. Sw. Piotr
wymienia jeszcze ,inne Pisma”. Wigkszo$¢ komentatoréw uwaza, ze jest tu
mowa o ksiggach ST. Z tego wynikaloby oczywiscie, ze takze listy $w. Pawla
uwazano juz za natchnione, czyli nalezace do Pisma $w. Owszem, Ewangelie
np. s3 pézniejszej daty niz listy $w. Pawla. Ewangelia Marka mogta jednak
powstaé przed 70 r. po Chrystusie, a Zrédto (méw Paniskich) nieco wezedniej.
Nie jest wigc wykluczone, ze nasz wiersz ma na uwadze takze pewne ksiggi
NT, a nie tylko pisma ST.

Z naszego wiersza takze wyczytad trzeba sposéb wyktadni Pisma §w. Musi
on by¢ zgodny z nauka Kosciota. Pismo $w. spetnia tylko wtedy swoja rolg, jesli
stuzy ,do nauczania, do przekonywania, do poprawy (zycia), do wychowy-
wania w sprawiedliwosci, aby cztowiek stat si¢ doskonaly, przysposobiony do
kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3,16 n.). Kto wyjasnia Pismo $§w. po swojemu,
niezgodnie z nauka Kosciola, wyjasnia je na swoja wlasng zgube. Ostrzezenie
$w. Piotra jakze aktualne jest takze dzisiaj, kiedy nawet w niektérych grupach
katolickich istnieje przekonanie, ze sami potrafimy sobie wszystko wyjasni¢,
nie méwiac juz o kraficowych zjawiskach, jak np. $wiadkowie Jehowy.
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7" Wy zatem, umifowani, skoro wiecie o tym wszystkim, strzezcie
si¢, by was przez bledne nauczanie nie uwiedli ci, ktérzy nie szanuja
praw Bozych, doprowadzajac wasza statos¢ do upadku.

18 Wzrastajcie za$ w lasce i w poznaniu Pana naszego i Zbawiciela
Jezusa Chrystusa! Jemu niech bedzie chwata zaréwno teraz, jak i po
wieczne czasy. Amen.

17 - Mt 13,55 9,33
18 - Jud 25

ZAKONCZENIE (3, 17-18)

Jeszcze raz $w. Piotr upomina wiernych, aby nie da¢ si¢ uwies¢ fat-
szerzom ,,Bozych prawd” (3,17). Trzeba wciaz wzrastaé w lasce i pozna-
niu Chrystusa (3,18a), tylko Jemu nalezy si¢ nieustanna chwata (3,18b).

17 Po raz ostatni §w. Piotr pisze do wiernych gminy koscielnej jako do
sumitowanych” (3,1.8.14.17). Nie jest to zwykla odezwa. Ma swoje Zrédto
w mitosci Boga, ktéry jest Mitoscia, ale takze w milosci apostotéw prze-
kazujacych poprzez Ewangelie wies¢ o miltosci Boga Ojca i Pana naszego
i Zbawiciela Jezusa Chrystusa do swoich wiernych, mitujacych si¢ nawzajem
zgodnie z ,nowym przykazaniem” Jezusa. Sw. Piotr streszcza jeszcze raz to
wszystko, o czym w liscie pisat. Wystarczajaco zdemaskowat heretykéw i ciagle
przypominal o niebezpieczeristwie, ktdre grozi wiernym.

18a W sposéb niemal identyczny $w. Piotr rozpoczat swoje pismo (zob.
L1 n.), jak zwlaszcza autorzy judaistycznego pochodzenia rozpoczynaja i kori-
cza swoje pisma, tymi samymi stowami (tzw. inclusio), stwarzajac jakby ramy
literackie, ale i tresciowe dla zasadniczej tresci calego pisma. Od Chrystusa
pochodzi taska, od Niego poznanie. Nie wolno tych daréw zmarnowa¢, ale
w nich i przez nie ,wzrasta¢”. Znaczy to by¢ bez skazy i grzechu juz obecnie
i w tym stanie trwac i go doskonali¢ (zob. 3,14).

18b Proklamacja uwielbienia kodczy pismo. Jest ona poswigcona ,,na-
szemu Panu, Zbawcy Jezusowi Chrystusowi”. Do tej rozwinigtej formuty
tytuléw godnosciowych Chrystusa nawiazuje zakoriczeniowa doksologia.
Grecka doksa to chwata, ktéra przystuguje Chrystusowi. Na ogét doksologie
sa hymnicznym uwielbieniem Boga Ojca (por. cho¢by Jud 25). Doksologiczna
cze$¢ Jezusa Chrystusa nie jest nawigzaniem do ostatniej czgsci listu, w ktérym
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$w. Piotr przedstawit katechezg o drugim przyjsciu Chrystusa. Chrystus, Pan
i Zbawca, jako Syn Bozy byt punktem centralnym catego listu. Petne poznanie
Chrystusa nalezy do eschatologicznego daru, do taski, ktérg wierni juz po
nawréceniu zostali obdarowani. Jednakze uwiericzenie pelni task czeka wier-
nych i na nig trzeba takze zapracowa’, nie szczedzac wysitkéw w dazeniu do
$wigtosci. Z oddaniem ,,chwaty” Chrystusowi nie mozna zwleka¢. Ona si¢ mu
nalezy juz teraz, chociazby jako wdzigcznosé ze strony wiernych za wszystkie
taski otrzymane przez Chrystusa. Chwata be¢dzie Jemu oddana przez $wig-
tobliwe zycie chrzescijan. To ,teraz” kiedys si¢ skoriczy. ,Dzielt wiecznosei”
rozpocznie paruzja. W chwale Chrystusa beda i takze wierni mieli swéj udziat.
Niektére kodeksy dodaja: Amen. Za nimi takze Wulgata — jako potwierdzenie
modlitewnej aklamacji doksologii.






WSTEP EPISTOLARNY (1-2)

Wstep do listu nie odbiega od formularza innych listéw NT. Najpierw
przedstawia si¢ nadawca, zwracajacy si¢ do adresatéw (1), by im przekaza¢
zyczenia milosierdzia, pokoju i mitosci (2).

1. NADAWCA (1A)

Autor listu podaje swoje imi¢: Juda. Znane jest w ST od plemienia Judy.
Ze wstgpu wiemy, ze chodzi o list pseudonimiczny. Adresaci jednak musieli
wiedzie¢, kim byt Juda apostot. Jako apostol, zwiazat si¢ catkowicie z Jezusem,
swoim mistrzem, stajac si¢ Jego stuga — niewolnikiem. Owszem, chce do
adresatéw przeméwié jako apostot, spetniajac tylko i wylacznie Jego zlecenia
(por. £k 10,16). Autorytet apostolski ma nadto podkresli¢ jego zwiazek z Ja-
kubem, znanym powszechnie w pierwotnym Kosciele jako ,brat Pana” (por.
Mk 6,3; 15,40; £k 24,10; 1 Kor 15,7). Stat on na czele macierzystego Kosciota
w Jerozolimie (por. Dz 12,17; 15,13; 21,18; Ga 1,19; 2,9). W katalogach apostol-
skich przekazanych przez Lukasza figuruje jako ,Judasz Jakubowy” (Joudas
Jakibou — dost. Judasz Jakuba — por. £k 6,16; Dz 1,13). W Mt 10,3 i Mk 3,18 zas
figuruje zamiast jego , Tadeusz” — Thaddaios. Jednakze od najstarszych czaséw
utozsamia si¢ tych dwéch, zaliczajac go w ten sposéb do grona apostotéw.
,»Brat Pana” §w. Jakub w 62 r. po Chrystusie poni6st $émieré meczeniska. Sw.
Juda, jako brat wielkiego apostola i pierwszego biskupa Jerozolimy, przekazaé
pragnie adresatom jego apostolskie przestanie autorytatywnie. Pisze bowiem
jak stuga i apostot Jezusa Chrystusa.
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! Juda, stuga Jezusa Chrystusa, a brat Jakuba, do powotanych
w Bogu Ojcu umitowanych, zachowanych dla Jezusa Chrystusa.
2 Milosierdzie, pokéj i mito$¢ niech beda obficie wam udzielone.

—

- Mt 13,51
2 - 2P12

1b Adresatami sa ,powotani”. Jesli tak, to zasigg listu jest powszechny
— katolicki. Dotyczy wige wszystkich chrzeécijan, jakkolwiek otrzymuje go
okreslona gmina koscielna, w ktéra wkradli si¢ falszywi nauczyciele. Sytuacja
jest podobna do sytuacji w gminie koscielnej, do ktérej zostat skierowany
2 List $w. Piotra. Poczatek wybrafstwa wiernych lezy w Bogu Ojcu (por.
Rz 1,6; 8,28; 1 Kor 1,24; 1 P L,1; 2 P 1,10; Ap 17,14). Wybrat nas Bég, gdyz nas
ukochat (por. 2 Tm 1,9). Celem powotania chrzescijariskiego jest ,zachowa-
nie” wiernych dla Chrystusa. Skoro poczatek powotania spoczywa w mitosci
Boga do swoich wybranych, to pragnie ich takze ustrzec od wszelkiego zta
i zachowa¢ w $wigtosci do drugiego przyjscia Chrystusa (por. 1 Tes 5,23). On
dopelni dzieta Ojca, ktéry z racji na Chrystusa zapragnat nas upodobni¢ do
Niego, aby On byt , Pierworodnym migdzy bra¢mi” (por. 1 P 1,2; Rz 8,29;
Kol 1,18; Flp 3,21).

2. ZYCZENIA BLOGOSEAWIENSTWA (2)

Zyczenia blogostawieristwa obejmuja trzy dary. W listach Pawlowych, ale
takze w1 P iw 2 P Zyczenia obejmuja ,taske i pokdj”. W Liscie $w. Judy triade
zyczefi rozpoczyna milosierdzie. Ten dar nawiazuje do powotania bez naszych
zastug oraz do darowania przewinien. Czasowniki w. 1 byly w perfectum.
Jest to wprawdzie czas dokonany, ale jego skutki trwaja. A wigc mitosierdzie
Boze bedzie wiernym towarzyszylo az do paruzji. Przeciez wierni nie sa jesz-
cze $wigtymi, aczkolwiek do tego daza, gdyz i Ojciec peten mitosierdzia jest
$wigty. Pokdj — to nie ten, o ktérym $wiat méwi. Wierni partycypuja w pokoju
Chrystusowym wystuzonym $wiatu przez ekspiacyjna $mier¢ pojednawcza na
krzyzu (zob. szczeg. hymn o Chrystusie pokoju naszym — Ef 2,14-18). Triade
daréw wiericzy mifo$é. O niej juz byta mowa. Mito$¢ swoja Bég Ojciec prze-
kazat wiernym przy ich powotaniu w Jego stuzbe. Autor listu zyczy wiernym
wiasciwie Boga, ktdry jest mitoscia. W tej Bozej mitoéci wierni maja trwaé do
korica. Bég nie jest skapy, nie oddziela, nie mierzy, stad to Zyczenia ,petni”
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3> Umiltowani! Zabierajac sie z cala gorliwoécia do pisma dla was
o wspélnym naszym zbawieniu, uznalem za konieczne napisa¢ do was
w taki sposdb, aby was zacheci¢ do walki o wiare, ktora raz na zawsze
zostata przekazana $wigtym.

3 - 1Tm 1,18; 2 P 1,5; 2,21

wszystkich trzech daréw. Znaczy to réwnoczesnie, by te dary mnozy¢ takze
wiasnym wysitkiem, by w petni mifoéci i pokory stanaé przed Chrystusem
w dniu sadu.

GEOWNA CZESC LISTU (3-23)

List w pierwotnym zamierzeniu miat stanowi¢ katechez¢ o wspSlnym zba-
wieniu wiernych. Jednakze po wtargnieciu do wspdlnoty koscielnej bfgdnych
nauczycieli autor czuje koniecznos$¢ przed nimi ostrzec i ich zdemaskowaé
(3-16). Juda poswigca wigc sporo uwag dotyczacych sposobu zachowania si¢
wiernych w tej sytuacji zagrozenia (17-25).

I. KIM SA FAELSZYWI NAUCZYCIELE I JAKA JEST ICH NAUKA (3-16)

Do spotecznosci wiernych wkradli si¢ heretycy (3-4). Kiedy$ byli czton-
kami Ko$ciota i przestrzegali prawdy wiary. Odstapiwszy od drogi Ewangelii
Chrystusowej, szykuja sobie wlasng i nieunikniong zgube (5-7). Jakie s ich
uczynki i jakie obecne postepowanie? (8-13). Czeka ich nieunikniony surowy
i potepiajacy sad (14-16).

1. GMINIE KOSCIELNE] GROZI NIEBEZPIECZENSTWO (3-4)

a. ZMIANA PIERWOTNEGO CELU NAPISANIA LISTU (3)

Sw. Juda przygotowywat si¢ do katechezy o ,wspSlnym naszym zbawie-
niu’”, to jest o zbawieniu w Chrystusie, w ktérym adresaci pisma, sam autor
oraz inni wierni maja wspétudziat (por. 2 P 1,1). Czuje si¢ jednak zmuszony
napisac list upominajacy, i to natychmiast, aby wiernych umocni¢ w wierze,
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4 Wkradli si¢ bowiem pomiedzy was jacys ludzie, na ktérych od
dawna wypisany zostal wyrok potgpienia, bezbozni, kt6rzy taske Boga
naszego zamieniaja na rozpuste, a nawet zapieraja si¢ naszego jedynego

Wiadcy i Pana, Jezusa Chrystusa.

4 - Ga24;2P2,1

a nawet stanaé w jej obronie. Jest to wiara przekazana od samego poczatku
nie tylko adresatom, ale wszystkim wiernym — i trwad bedzie nienaruszona
do skoriczenia si¢ $wiata. O takiej wierze pisal takze $w. Pawel, utozsamia-
jac ja z Ewangelia. A poniewaz jest to Ewangelia Chrystusowa i Boza, w Ga
stwierdza, ze gdyby nawet aniof glosit inng Ewangeli¢ niz te, ktdra przekazali
apostolowie i §w. Pawel: , niech bedzie przeklety” (anathema sit). Wprowadza-
jac jedno z najstarszych wyznan wiary, zawarte w 1 Kor 15,3b-5, réwniez pod-
kregla: ,Najpierw bowiem przekazatem wam, co i ja przejatem...” (w. 3a). Jest
tylko jedna wiara, jedna Ewangelia, jedna prawda Chrystusowa nienaruszalna
i niezmienna. Juda pisze do umitowanych, ale zalicza ich do ,$wigtych”, to jest
do wszystkich, ktérzy przyjeli Chrystusowa Ewangeli¢ i przez chrzest stali si¢
cztonkiem Kosciota, ktéry jest ,,Cialem Chrystus” (Ef 2,16; por. Kol 1,20.22).

b. FALSZYWI APOSTOLOWIE (4)

Czasownikiem ,wkradli si¢” — pareisedyésam (Vg: subintroierunt) autor
listu porusza dwie sprawy. Pierwsza, ze juz sa wéréd wiernych jacy$ intruzi,
a nadto pragna co$ ukra$¢. W naszym wypadku pragna wiernym ukras¢ ich
wiare, to jest przeciagnac ich na swoja strong. Okreslenie ,jacy$ ludzie” — tines
authrapoi (Vg: quidam homines) jest pogardliwe. Zreszta na taka pogarde zastu-
guja. Najwyzszy dar, jakim jest taska Boza, obracaja w rozpustg. Nie do$é na
tym. Przestali wierzy¢ w Jezusa. Co wigcej, zapieraja sie, i to publicznie. Prze-
ciez z tych powoddéw $w. Juda pisze zupetnie inny list niz list katechetyczny
o zbawieniu, ktéry miat w planie. Dwa powazne oskarzenia: zmiana taski
i co si¢ z tym wiaze (por. 1 P 2,16; 2 P 2,19); drugie oskarzenie: wyrzeczenie
si¢ ich Zbawiciela. Te grzechy same w sobie wydaty na heretykéw juz wyrok
potepienia. Sami sobie taki wyrok przyszykowali.

Nie dziwmy si¢ petnej tytulaturze przyznawanej w tym kréckim liscie.
Wazne byto podkreslenie, ze Jezus Chrystus jest jedynym Panem i Wtadca.
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5 A chce przypomnie¢ wam, chociaz to wiecie juz wszystko, ze
Pan, ktéry naréd wybawit z Egiptu, tych jednak, ktérzy péiniej nie
wierzyli, wytracil.

5 - Lb 14,35; 1 Kor 10,5; 2 P 1,12

Nawet w prezentacji godnosciowej tytutéw chrystologicznych jest zawarta
wielka katecheza. Nie ma oprécz Jezusa Chrystusa innego ,pana”, innych
pogladéw, innej wiary i moralnosci (por. 1 Kor 8,6-7).

2. MYLNA KONCEPCJA ZBAWIENIA (5-7)

Jakiez mozna, bedac oczyszczonym przez chrzest §w., zapomnieé o zobo-
wiazaniu wyplywajacym z tego pierwszego sakramentu inicjacji chrzescijan-
skiej. Wiasnie o tym zapomnieli intruzi, ktdrzy wyparli si¢ swojego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa. Trzy przyktady ze Starego Testamentu (por. Syr 16,5-10),
ze dar taski otrzymany przez chrzest b¢dzie zbawienny na sadzie ostatecznym
wtedy, gdy nie zostat zmarnowany, maja uswiadomi¢ zto wynikajace ze zdrady
Chrystusa.

a. KARA SMIERCI NA PUSTYNI DLA NIEWIERNYCH IZRAELITOW (5)

5a Przypomnienie, ze wierni juz wszystko wiedza, raczej oznacza prawdy
wiary $wictej, ktére maja stale znaczenie i s niezmienne. Sw. Juda czuje si¢
jednak zmuszony zwréci¢ szczegdlna uwage na przyktady znane wiernym, ale
majace obecnie swojg szczegdlng wymowe w zwiazku z heretykami, ktdrzy
sieja zamet w gminie kodcielne;.

5b Pierwszy przyktad to wyjscie z Egiptu. Bedac w niewoli egipskiej,
Izrael skazany byt na zagtade. Bég wyzwolit swéj naréd. Liczyt si¢ jednak
z wiernoscig. Niestety, Izrael zawiédl. Wiszystkich tych, ktérzy odstapili od
drogi Bozej, doprowadzit do zguby (por. Lb 11,33; 14,26-35; 1 Kor 10,5). Sw.
Juda pragnie wiernym uzmystowi¢, ze pierwsze ocalenie bedzie tylko wtedy
skuteczne, jesli dochowa si¢ Bogu wiernosci. Podobnie rzecz ma si¢ z wiernymi.
Chrzest $w. zgladzit wszelkie poprzednie przewinienia. Jego moc zbawcza
trwa az do sadu ostatecznego, o ile sam czlowiek jej skutecznosci nie przerwie
przez zdradg Chrystusa.
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¢ A takze tych aniotéw, ktdrzy nie zachowali swojej godnosci
i opuscili wlasne mieszkanie, zatrzymat w ciemnosciach na wielki dzien
sadu, spetujac ich wiecznymi kajdanami.

6 —  Rdz6,1;]844;2P 249

B. UPADEK ANIOLOW (6)

Drugi przyktad to upadek aniotéw. Wszyscy ci, ktérzy nie zachowali swo-
jej godnosci ,wiezami spetani”, czekaja na sad ostateczny. Tak bowiem nalezy
rozumie¢ zwrot: ,,sad wielkiego dnia”. Miejsce czekania, do ktdrego zostali
wtraceni, to ,ciemnosci” (por. 2 P 2,4). Nie jest catkiem jasne, co $w. Juda
chciat powiedzie¢ przez zwrot, ze aniotowie opuscili swe mieszkania. Prawdo-
podobnie chodzi o niepostuszeristwo wobec Boga Stworzyciela i pyche Utrata
godnosci byta powodem przymusowego opuszczenia dworu niebieskiego (zob.
w. 7; por. 2 P 2,4). Przy drugim przyjsciu Chrystusa otrzymuja druga kare —
wieczne potepienie. O karze aniotléw méwit juz prorok Izajasz (24,21 n.). Sa
tez wzmianki w tekstach babilornskich i w Ksiedze Jubileuszéw (5,10).

Najobszerniej jednak nad grzechem anioléw rozwodzi si¢ Ksigga Heno-
cha (10,4-13; 54,4-6). Nie jest wykluczone, ze wiadomosci o upadku aniotéw
w naszym tekscie autor zaczerpnal z greckiego przektadu Henocha, znalezio-
nego w Akhmin. Tam bowiem spotykamy szereg identycznych czy podobnych
okreslen (10,4.12; 12,4; 15,3; 22,11). Co $w. Juda chciat swoim czytelnikom
powiedzie¢? Aniotowie otrzymali faske obcowania z Bogiem, bycia blisko
swojego Stwdrcy. Uczynit ich wielkimi. Niestety, naduzyli swej godnosci, za co
spotkata ich sromotna kara. Bogu trzeba dochowa¢ wiernosci i wdzigcznosci,
gdyz to, co od Niego otrzymujemy, jest darem Jego wielkiej mitoéci i niepojetej
dobroci. Stad dla nas chrzescijan wciaz aktualne jest upomnienie §w. Pawla
apostota: ,Kto mniema, ze stoi, niech baczy, aby nie upadt” (1 Kor 10,12).
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7 Podobnie tez Sodoma i Gomora wraz z sasiednimi miastami,
oddajace si¢ rozpuscie tak jak oni, pozadajac przeciwnemu naturze
innego ciala, stanowia przyktad kary wiecznego ognia za ich grzechy.

8 Przeciez Ci ,prorocy ze snéw” plugawia swoje ciala, pogardzaja
Zwierzchno$ciami, a Chwaty obrzucaja bluznierstwami.

7 - Rdz 19,4-26
8 - 2P 2,10

c. ZNISZCZENIE ROZPUSTNE]J SODOMY I GOMORY (7)

Trzeci przyktad to Sodoma i Gomora. Miasta w sasiedztwie to Segar,
dawne Bala (Rdz 14,2), do ktérego schronit si¢ Lot. Dzigki niemu to miasto
ocalato. Nastgpne miasta to Adama i Seboim (Pwt 29,22; Oz 11,8). W Mdr
10,6 zesp6t tych miast nosi nazwe Pantapolis — czyli pig¢é miast. Do opowia-
dania o zniszczeniu tych miast nawiazywali takze czesto prorocy ST (np. Jer
23,14; Ez 16,48-50), a takze NT (Mt 10,15; 11,24; Rz 9,19). Przytaczajac te
przyktady, $w. Juda pragnie trzymac je przed oczyma wiernych jako zywe,
ktérych nie wolno zapomnieé. Powinny odstraszy¢, a z drugiej strony pobu-
dzi¢ wiernych do modlitwy o wytrwanie w dobrem az do drugiego przyjscia
Chrystusa, do dnia sadu. Mieszkaricy tych miast oddali si¢ rozpuscie (por.
Rdz 19,4-25), podobnie jak aniotowie. O nich to przeciez byta mowa w po-
przednim wierszu. Oni to grzeszyli z kobietami. Za$ ludzie Sodomy i Gomory
zamierzali sktoni¢ do grzechu nieczystego dwéch anioléw, keérzy byli gosémi
u sprawiedliwego Lota. Kara za te wszystkie sromotne grzechy cielesne to ,kara
wiecznego ognia”.

3. OSKARZENIE HERETYKOW (8-13)

Czy przytoczone przyklady sa w stanie odstraszy¢ intruzéw i ich skfoni¢
do opamigtania si¢? Okazuje si¢, ze nie. Grzesza bluznierstwami przeciwko
Bogu (8-10). Sa zepsuci do szpiku kosci, podobnie jak ludzie Sodomy i Gomory
(11), ktamig i szydza z najwigkszych nawet $wigtosci (12-13).
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9 Jakze inaczej postapit Michat archaniot, gdy z diabtem toczyt
rozprawg, spierajac si¢ o ciato Mojzesza, nie odwazyt si¢ rzuci¢ wyroku
bluznierczego, ale powiedzial: niech ci¢ ukarze Pan.

19" Ci za$, czego nie znaja, temu bluZnig, a co w naturalny sposéb
zdolajg spostrzec jak nierozumne zwierzeta, to ich gubi.

9 - Dan12,1; Za 3,2; 2 P 2,11
10 - 2P2,12

a. BEZWSTYDNI BLUZNIERCY (8-10)

8 Sw. Juda okregla intruzéw jako ,,prorokéw ze snéw”. ST (LXX) w ten
sposdb nazywat falszywych prorokéw (np. Pwt13,1.3.5). Nie przemawiaja wigc
w imieniu Boga ani nie zostali prorokami do gloszenia wiesci o Bogu. To, co
méwia, to ich wlasne wymysty idace w parze z grzesznym zyciem. Az trzy
okreslenia ujawniaja, jakimi oni naprawdg sa. Plugawia ciata, podobnie jak
ludzie i aniotowie upadli z poprzednich przyktadéw. Odrzucaja Panowanie,
to znaczy, ze nie uznaja Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Nadto bluznig
przeciw majestatowi aniotéw (por. 2 P 1,1; 2,10). Te wszystkie grzechy maja
swoje zrédlo w pysze i zarozumiatosci, ktdra doprowadzita ich do pogardzania
nawet samym Bogiem i do wyparcia si¢ panowania Chrystusa.

9 Jakie inne byto postgpowanie Michata archaniota, stuzacego wiernie
Bogu, co potwierdza znaczenie jego imienia: ,Kt6z jak Bég”. ST zna go takze
jako przetozonego aniotéw (por. Dan 10,13.21; 12,1). Apokalipsa $w. Jana
przedstawia go jako najgroZniejszego przeciwnika szatana i niestrudzonego
obrorice Kosciota. ST wprawdzie nie zna motywu walki Michata archaniota
o ciato Mojzesza, méwi natomiast o pogrzebie Mojzesza przez samego Boga:
»Jahwe pogrzebal Mojzesza” (Pwt 34,6). Motyw walki moze jednak pochodzi¢
z zydowskiej legendy o ,Wniebowzieciu Mojzesza” (Assumptio Moisi). Sw. Juda
zebrat te motywy po to, by przekazaé, jakim szacunkiem archaniot Michat
darzyt nawet upadajacego aniota — diabta. Nie on wydaje wyrok, ale oddaje
go w rece Boga, Pana wszelkich stworzen: ,Niech cig ukarze Pan”.

10 Z w. 10 dowiadujemy sie, ze intruzi to grzesznicy. Zapieraja si¢ Chry-
stusa i aniotéw. To ma na mysli zwrot ,nie znaja’. Bluznia wpatrzeni we
wiasng wiedze. Ona jednak prowadzi ich do wyuzdanej zmystowosci. Sa gorsi
od zwierzat. Brak im Ducha Bozego. Slepy instynkt zwichniety przez ich
zmystowe naduzycia nimi kieruje i doprowadza do nieuniknionej zguby.
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I Biada im! Poszli bowiem droga Kaina i pograzyli si¢ w oszu-
stwie Balaama dla zysku, a przeciez zgingli w buncie Koriego.

12 Oni to s3 zakaly na waszych agapach, oddaja si¢ rozpuscie,
niczego si¢ nie bojac, tucza siebie samych, sa chmurami bez wody no-
szonymi wiatrami, jak drzewa jesienne nierodzace owocéw, dwa razy
uschte, wykorzenione.

3 Wiciekte batwany morskie wypluwajace swéj bezwstyd, gwiaz-
dy zabtakane, dla kt6rych zachowane s3 na wieki nieprzeniknione ciem-
nosci.

1 - Rdz 4,8; 2 P 2,15; Lb 31,16; 16,22
12 - Ez 34,8;2P 2,13
13 - 12 37,20; 2 P 2,17

b. ODSTRASZAJACE POSTACI ZE STAREGO TESTAMENTU (11)

11 Nim $w. Juda rozpocznie wyliczaé tragiczne postaci Biblii, wypowiada
stowa grozby, kt6re brzmig jakby ostatnie upomnienie do opanowania sie:
»Biada im”, przypominajac im stowa samego Chrystusa (np. Mt 23,13). Intruzi
postepuja jak ongi$ Kain —morderca (Rdz 4,8; por. 1] 3,11), kt6ry odwrécit
si¢ od Boga (tak np. Targum Jonatana do Rdz 4,7 n.; Hbr 11,4), a nawet
przeciw Niemu wystepowal (tak np. Filon, De post. Cain. 38 n.; Antiq. 1,2,2
i inne). Drugi przyktad to prorok Balaam, chciwy, zadny zysku, a wedtug
tradycji zydowskiej gloszacy swobod¢ moralna. Chciwos¢ i niemoralnos¢ to byt
gtéwny ,btad” (Vg: zerror) Balaama, a takze pseudoprorokéw (por. 2 P 2,15).
W trzecim przyktadzie $w. Juda przechodzi od grzechu i przewinienia do kary.
Korego, ktéry si¢ zbuntowal, pozarta ziemia (zob. Lb 16,3b-34). Taka kara
czeka takze heretykéw, to jest potepienie wieczne. Takie bowiem symbolizuje
obraz ,pozarcia przez ziemig”.

c. POSTEPOWANIE HERETYKOW
OSTRZEZENIEM DLA WIERNYCH (12-13)

12a-13 W pierwotnym Kosciele Eucharystia na ogét powiazana byta
z tzw. agapa — mifosnym spotkaniem wiernych przy stole (por. Dz 2,46; 1 Kor
11,17-34). Heretycy w sposob bezwstydny wepchali si¢ w kola wiernych, ,tuczac
siebie samych”. W ten spos6b takze klimat Eucharystii, w ktérej wspominamy
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4O nich to juz prorokowat siédmy po Adamie patriarcha He-
noch, méwiac: Oto przyszedt Pan z miriadami swoich §wigtych,

15 aby dokonaé sadu nad wszystkim i ukara¢ wszystkich bez-
boznikéw za wszystkie ich bezbozne czyny, ktérych si¢ dopuscili, i za
wszystkie bezecne stowa, ktérymi obrazali Jego, bezbozni winowajcy.

14 - Rdz 5,21; Pwt 33,2; Zach 14,5
15 - Mt 25,31

meke i $mieré Jezusa poniesiong za wiernych w wielkiej mitosci Zbawiciela,
zostaje znicksztalcony. Przychodza, by si¢ najes¢ i ,,nawraca¢” wiernych. To
najlepsza okazja, gdy si¢ ma tylu ludzi zgromadzonych w jednym miejscu.

12b-13 Stad to nastgpne okreslenie odkrywajace pyche heretykéw, a za-
razem pustke duszy. Trzy poréwnania dostatecznie na to wskazuja. Chmury
bez wody nie dadza deszczu, drzewa uschte nie wydadza owocédw. Intruzi
sa jak nieokietznane fale morskie, swoja bezwstydnos¢ i rozpuste wylewaja
na zewnatrz, by zniszczy¢ innych. Jako bledne gwiazdy, bez $wiatla, swoja
ciemno$¢ duszy zachowuja na wieczne potgpienie. Pragna zablysna¢, ale to
chwile, gdyz tatwo ich poznaé po zmystowym i bezboznym trybie zycia. Nie
jest wykluczone, ze mamy tu ponownie aluzj¢ do Ksiggi Henocha (18-21; 88;
90,21-24). Wedtug tego opowiadania aniofowie, ktérzy obcowali z ,,cérkami
ludzkimi”, zostali zamienieni w gwiazdy. Wypadli jednak z toréw im prze-
znaczonych w przepas¢ ciemnoéci na zawsze, bez wyjécia.

4. ZAPOWIEDZ NIEUNIKNIONEGO SADU BOZEGO (14-16)

Przez swoje niecne czyny heretycy $ciagneli na siebie gniew Bozy. Spetnia
si¢ na nich proroctwo zapisane w apokaliptycznej Ksiedze Henocha (14-15)
o nieuniknionym sadzie Bozym (16).

a. ZAPOWIEDZ SADU (14-15)

14-15 Sw. Juda powotuje si¢ na proroctwo Henocha, zapowiadajace sad
nad wszystkimi bezboznikami. Stowa, ktére przytacza $w. Juda, niewiele
odbiegaja od wzoru z Ksiggi Henocha: ,Otéz On (Bég) przybedzie z tysia-
cami swoich $wietych, aby odby¢ sad nad wszystkimi. Bezboznikéw zniszczy
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16 Ci zawsze si¢ uzalaja i sa niezadowoleni ze swego losu, mimo ze
folguja swoim pozadliwosciom. Usta ich glosza stowa wynioste, a dla
korzysci s mili dla ludzi.

16 - 2P 21018

i skarci wszelkie ciato za ich bezbozne czyny, ktorych dopuscili si¢ przewrotni
grzesznicy, a takze za ich pyszatkowate mowy, ktdére wygtlaszali, i za wszystko,
co przeciw Niemu bluznierczo wypowiadali (zob. Hen Et1,9 — za: StrBill 111,
s. 788). Wyliczenie Henocha jako ,,6smego po Adamie” oparte jest na Rdz 5,18,
gdyz figuruje w liscie ,,praojcéw” jako siédmy. W tradycji biblijnej Henoch
uwazany jest jako sprawiedliwy ,,obcujacy z Bogiem”. Zostal tez ,porwany”
przez Boga do nieba (por. Rdz 5,22-24). Jesli $w. Juda powotat si¢ na Henocha,
na apokryficzng ksigge, to zapewne z dwdch racji. Jedno to wielkie powazanie,
jakim Henoch, a wigc i jego ksiega, cieszyt si¢ w tradycji zydowskiej, mimo ze
ksiegi nie zaliczono do zbioru ksiag natchnionych. Druga racja to zgodno$¢
wypowiedzi o sadzie ostatecznym znajdujacych si¢ takze w ksiggach natchnio-
nych ST. Sw. Juda nie jest jedyny, ktéry powotywat sie na Ksiege Henocha.
Autor Listu Barnaby (okoto 130 po Chrystusie) cytuje Ksigge Henocha jakby
pismo natchnione. O autorze Ksiegi Henocha nie wiemy wiele. Latwiej ustali¢
dat¢ powstania ksiggi — na polowg czy nawet koniec II stulecia przed Chry-
stusem. Jesli za$ chodzi o historyczna warto$¢ cytatu z Ksiggi Henocha, to $w.
Juda jest jak dotychczas najstarszym §wiadkiem greckiego przektadu. Dopiero
kodeks Achmim-Panopolitanus, pochodzacy z V-VI w., zawiera caly pierwszy
rozdziat tekstu greckiego. Ze $w. Juda ttumaczyt osobiscie tekst hebrajski albo
aramejski, czyli tekst pierwotny Ksiegi Henocha, jest bardzo watpliwe.

b. KIM SA HERETYCY (16)

16 Jakkolwiek juz wczesniej $w. Juda demaskowat intruzdéw, obecnie
przedstawia jeszcze inng ich ceche¢ potaczona, jak ich cale grzeszne postgpo-
wanie, z pogonia za Zle pojeta wolnoscia nasycona namigtno$ciami i pycha
zywota, mianowicie nie sa zadowoleni z siebie. Narzekajac na swéj los, wing
przypisuja Bogu. S podobni do Izraelitéw w czasie ich wedréwki po pustyni
(por. Wj 16,7-12; Lb 14,27-30). Narzekali tez stuchacze Jezusa, gdy méwit
do nich o prawdziwym chlebie zycia (por. ] 6,41), a takze robotnicy, ktérzy
Bogu chcieli robi¢ przepisy, jak ma rozdziela¢ zaptate za prace (por. Mt 20,12).
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7" Wy za$, umitowani, przypominajcie sobie te stowa gloszone
wam przez apostoléw Pana naszego Jezusa Chrystusa,

17 - 2P3,2

W jaki sposdb narzekaja heretycy, ujawnia druga czes¢ w. 16. Glosza wy-
nioste stowa, wtasciwie skierowane przeciw Bogu. To wszystko potaczone
jest z ich czynami rozpusty i zmystowosci (por. 2 P 2,14.18). Patrza tylko na
zyski materialne wyptywajace z ich egoizmu i braku mitosci i szacunku dla
drugiego cztowieka. Jesli komus schlebiaja, to wiadomo, ze liczg na zysk,
na uznanie i pochwale. ,Podziwianie twarzy — thaumazontes prosspa — to
wschodni zwyczaj, zwlaszcza na dworach, przymilania si¢ panu dla uzyskania
jego wzgleddw. Heretycy sa gotowi upokorzy¢ si¢ mimo swojej zarozumiatosci
i pewnosci siebie, ze sa w posiadaniu monopolu wiedzy i poznania (gndsis),
byle co$ zyska¢ (por. Jk 2,1).

II. OBOWIAZKI WIERNYCH (17-23)

Wprawdzie $w. Juda caty czas pisze do wiernych, ale o ich sprawach wta-
$ciwie posrednio. Zalezato mu jednak na tym, by ostrzec wiernych przed
niebezpiecznymi intruzami (por. 3). Obecnie ttumaczy im, dlaczego takie
mogga zaistnie¢ (17-19). Im wigksze jednak niebezpieczedstwo, tym bardziej
potrzebna jest wigksza czujno$¢, a szczegdlnie prakeyki chrzescijafiskie poparte
gleboka wiara i modlitwa w Duchu Swietym (20-21), by znalez¢ whasciwa
relagje i dystans do heretykéw (22-23).

1. ZEO POZOSTAJE TAJEMNICA (17-19)

17 Druga cz¢$¢ listu podobnie jak pierwsza rozpoczyna si¢ od przypo-
mnienia otrzymanej katechezy, znanej wiernym bardzo dobrze. Nauka Jezusa
Chrystusa przekazana zostata wiernym przez apostoléw. Oni to zapowiadali
zjawienie si¢ przeréznych fatszywych nauczycieli w czasach ostatecznych. Takie
przepowiednie si¢gaja zreszta samego Chrystusa (por. Mk 13,22). Powtarza je
takze $w. Pawel. Wzruszajaca jest jego mowa pozegnalna w Milecie do pre-
zbiteréw, w ktérej fatszywych prorokéw przyréwnuje do wilkéw drapieznych
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18 ody zapowiadali wam, iz w ostatnich czasach pojawia sie szy-
dercy, postepujacy wedtug whasnych pozadliwosci.
Y To s3 ci, ktérzy powoduja roztamy, zmystowi, pozbawieni Du-

cha.

18 - 1Tm 4,1;2P 3,5
19 - 1 Kor 2,14

robiacych spustoszenie w stadzie (por. Dz 20,29). W listach pasterskich jest
nawet mowa o skutkach tego spustoszenia (por. 1 Tm 4,1-3; 2 Tm 3,1-5).

18 W w. 18 nastepuje tre$¢ proroczych zapowiedzi apostotéw. Nazwani
zostali szydercami (por. 2 P 2,3). Postepuja oni wedtug swoich bezboznych
pozadliwosci. Takim oskarzeniem juz Jezus pietnowat Zydéw niewierzacych
w Jego Boze postannictwo: ,Wy z ojca diabta jesteécie i pozadliwosci ojca
waszego czynicie” (J 8,44). Wierni chrze$cijanie musza si¢ liczy¢ z napasciami
tego rodzaju bezboznikéw. Tak byto juz przed przyjsciem Chrystusa (por.
1z 3,4; 2 Mch 7,27.29). jednakze zjawiska walki z Ko$ciotem, przesladowania,
zjawienie si¢ pseudoprorokéw to znaki poczatkéw czaséw eschatycznych (por.
172,18;2 P 3,3).

19 Oprécz zmystowego zycia i gonitwy za rozkoszami tego $wiata fal-
szywi nauczyciele ,wywotuja roztamy” — apodiorizontes (Vg: segregant seme-
sipsos). Roztamy trzeba tu moze zrozumie¢ jako skutek podziatu wiernych na
psychikoi i takich, ktérzy wedtug heretykéw nie maja ducha. Heretycy mysla tu
chyba o swoich umiej¢tnosciach wyzszego ponad cielesne mysglenia. Sa w po-
siadaniu poznania i wiedzy (gnosis). Okazuje si¢ jednak, ze to oni sg cielesni,
goniac tylko za tym, co im dyktuja zmysly, a brak im tego, co najwazniejsze
w zyciu chrzescijatiskim: Ducha Swictego i Jego o$wiecenia. Jest to w kazdym
razie nieco inne zrozumienie poj¢é psychikoi i pneumatikoi przez $w. Judy, niz
zwykli$my znac z listéw $w. Pawta, gdzie chodzi o niewierzacych, albo takich,
kedrzy przyjeli wiary, ale wedtug niej nie zyja (psychikoi), i tych chrzescijan,
kt6rzy po otrzymaniu chrztu $w. przyjmuja ,stowa, ktére naucza Duch, przy-
ktadajac duchowa miar¢ do duchowych rzeczy” (1 Kor 2,13).
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20 Wy za$, umitowani, buduijcie sie wzajemnie dzieki waszej wie-
rze, modlac si¢ w Duchu Swietym.

1 Strzeicie tez samych siebie w mitosci Bozej, oczekujac mitosier-
dzia Pana naszego Jezusa Chrystusa ku zyciu wiecznemu.

20 — Kol 2,7;1Tm 5,11

2. TROSKA O ZYCIE DUCHOWE W GMINIE KOSCIELNE]J (20-21)

20 Zeby sprosta¢ napasciom stownym i kuszacym ofertom heretykéw,
potrzebna jest troska o zycie duchowe wiernych. Sw. Juda ilustruje ja jako
ciagte budowanie, czyli umocnienie wiary we wlasnych sercach. Kazdy jakby
ma stanowi¢ silna budowle, bo i taka jest Kosciét (por. 1 P 2,5; 2,20; Ef 2,20;
Kol 2,7; 1 Kor 6,16). Jesli za$ chodzi o poszczegdlne gminy koscielne, to im
silniejsza wiara kazdego czlowicka, tym mocniejsza wiara ko$cielnego zespotu
wiernych, kazdego Kosciota lokalnego. A nie jest to mozliwe bez modlitwy
w Duchu Swietym. Wedtug $w. Pawta modlitwa do Ojca jest tylko mozliwa
w ,Duchu Swietym” (por. Rz 8,13; nadto Rz 8,26). Podobnie jest z modlitwa
do Jezusa Chrystusa, gdyz nikt nie moze wota¢, wyznajac: ,,Kyrios Jesous estin:
Panem jest Jezus, jak w tymze Duchu Swietym” (1 Kor 12,3). Bez Ducha Swie-
tego budowa eklezjalnego Ciata Chrystusa, to jest Kosciota, jest niemozliwe.

21 Dar milosci Bozej jest darem Ducha Swictego. Cztowiek duchowy
trwa w tej mitoéci Bozej, ktéra rozlana jest w sercach wiernych. Upomnienie
o budowie odnosi si¢ tez do mitosci. Trzeba ja wcigz na nowo rozpalaé. Takie
jest przykazanie Ducha Swictego i takowe éw. Juda przypomina swoim adre-
satom. Skoro nie ma prawdziwej mitosci Boga bez mitosci drugiego cztowieka,
milo$¢ powinna kierowaé zyciem calej gminy koscielnej: od mifosci Boga do
mitosci braci. W tak pojetej mitosci nalezy oczekiwaé mitosierdzia Chrystusa.
Nawet bez koricowych stéw tego zdania mozna wywnioskowad, ze autorowi
pisma chodzi o sad ostateczny. Na to przeciez wskazuje tytut chrystologiczny
Jezusa — Kyrios — Pan. Wystarczy sobie przypomnie¢ formule misyjna przy
nawracaniu pogan, z ktérej takze skorzystat $w. Pawel, aby zauwazy¢, jaka tres¢
kryje si¢ w tym okresleniu godnosciowym: ,Jeden Bég, Ojciec, od ktdrego
wszystko... i Jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko (powstalo)
i my przez Niego...” (1 Kor 8,6). Chrystusowi Panu zawdzigczamy nasza chrze-
$cijariska egzystencje. Juz wtedy, kiedy$my zostali przyjeci na tono Kosciota,
doznali$my Jego mitosierdzia. Ono trwa i jest konieczne, by$my osiagneli zycie
wieczne, kiedy Chrystus przyjdzie sadzi¢ ,,zywych i umartych” (por. szczeg.
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22 Dla tych, co maja watpliwosci miejcie lito$é.
%3 Ratujcie ich, wyrywajac z ognia. Dla tych innych znéw miejcie
lito$¢, nienawidzac w bojazni takze sukni¢ zbrukang przez ciato.

23 - Amos 4,11; Zach 3,2; Jk 5,19; Ap 3,4

Mt 25,31-46). To mitosierdzie Chrystusa potrzebne bedzie wiernym przez
cate zycie, ktdre nie zawsze moze podobac si¢ Bogu, gdyz grzeszni jestesmy
(por. 1] 1,8). Jestesmy przyzwyczajeni do innej formuly tytularnej jedrnie
ujetej w inwokacji ,W imi¢ Ojca” czy w aklamacji ,,Chwata Ojcu”. Sw. Judzie
nie chodzi jednak o jakies klasyczne ujecie formuty trynitarnej. Kresli on
przebieg chrzedcijariskiej egzystencji wiernych od poczatku (Duch Swiety)
poprzez cafe zycie (mitos¢ Boga Ojca). Koniec zycia ludzkiego, ale i nadejscie
dni ostatecznych, kiedy niezglebione mitosierdzie Chrystusa Pana stanie si¢
r¢kojmia naszego zbawienia.

3. RADY ZACHOWANIA SIE WOBEC HERETYKOW (22-23)

22-23 Sw. Juda wymienia wiasciwie trzy sposoby zachowania si¢ — dosto-
sowanie do trzech réznych grup. Pierwsza to wierni watpiacy, druga to tacy,
ktérych udato si¢ heretykom zwies¢. Trzecia to sami heretycy. Jesli chodzi
o pierwszg grupg, to trzeba koniecznie wkroczy¢ poprzez upomnienia, kt6-
rym powinno towarzyszy¢ odpowiednie pouczenie o prawdziwej drodze do
zbawienia. Trzeba to czyni¢ w milosci Bozej. Oni sg na réwni ,umitowani”
(por. w. 20), jak i wszyscy trwajacy wiernie przy Ewangelii, jedynej prawdzie
o Bogu i Chrystusie Zbawicielu. Gorzej jest z druga grupa. Dali si¢ zwies¢.
Stad to grozi im wieczne potepienie (ogien), jak i heretykom. Widocznie ist-
nieje jeszcze nadzieja skionienia ich do nawrécenia i wkroczenia na obrang
droge wzorowego zycia chrzedcijariskiego, otrzymanego jako wielki dar faski
w czasie chrztu $w. Trzecia grupa to heretycy. W tym wypadku zamkniecie sig
na stowa prawdy, uporczywe trwanie przy oczywistych btedach, a to wszystko
potaczone z karygodnym zachowaniem si¢ i wyuzdanym trybem zycia petnego
zmystowosci, pychy i chciwosci, czyni ich nawrdcenie si¢ prawie ze niemozliwe.
Mimo to trzeba mie¢ dla nich litoé¢. Jednakze trzeba najpierw koniecznie
znienawidzi¢ zlo, ktére na nich ciazy jak na sukni poplamionej grzechami
(migso — czyli pozadliwosci ciala), gdzie nie ma iskierki duchowosci. Nie ma po
prostu juz zadnego punktu umozliwiajacego przyczepienia si¢ zdrowej nauki
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24 A Temu, ktéry moze was ustrzec od upadku i stawi¢ nieska-
lanych i w radosci,

» jedynemu Bogu, Zbawcy naszemu za posrednictwem Jezusa
Chrystusa, Pana naszego, chwata, majestat, moc i wladza przed wszyst-
kimi wiekami i teraz i po wszystkie wieki. Amen.

24 - 1 Tes 5,23; Flp 1,10; 2 P 3,14
25 - Rz16,27;1 Tm 1,17; 2 P 3,18

do ich umystéw petnych urojonych nauk i serca napetnionego plugastwem
grzesznej nieczystosci. Owszem, lito$¢ jest potrzebna, bez zblizeri, bez poufa-
tosci, lito$¢, kebrej towarzyszy roztropno$é i modlitwa o nawrécenie kazdego
grzesznika. Lekcja ,tatwiejsza” wszystkie trzy grupy zalicza juz do heretykéw,
stosujac do nich takze odpowiednie rady ustosunkowania si¢. W nowszych
komentarzach przewyzsza opinia podobna do naszej. Zresztg stosujac zasade
lectio difficilior eligenda est (wersjg trudniejsza nalezy wybrad), w naszym wy-
padku stosowana bardziej odpowiada treéci i idei przewodniej catego listu.
Autor wciaz przeciez demaskuje heretykéw i ostrzega wiernych. A wiec liczy
si¢ takze z takimi, ktdrzy tatwo moga ulec intruzom. Im trzeba poswieci¢
szczegblng troske, by nie wpadli w szatariskie sidta kusicieli. O nich to, jako
pierwszej grupie, traktuje w. 22.

ZAKONCZENIE (24-25)

Zakoriczenie ujete jest w formie uroczystej doksologii (por. podobne np.
w Rz 16,25-27; Ef 3,205 1 Tm 1,17; 6,15 n.; 1 P 5,11). Nie ma w niej wyraznych
pozdrowien czy wiadomosci, ktére by mogty zainteresowaé adresatéw. Jest
jednak wyrazone zyczenie, zeby Bég w dalszym ciagu strzegl wiernych, az
do czaséw eschatycznych. Z jednej strony doksologia jest wyraznym prze-
ciwstawieniem prawdziwej nauki o Bogu i Jego dziele zbawczym dokonanym
przez Jezusa Zbawiciela do pseudonauki heretykéw. Z drugiej strony jest jakby
ostatnim przypomnieniem grozby inwazji niemoralnosci i wykrzywionych
pogladéw o wolnosci, o czym tak czesto $w. Juda méwit w swoim pismie,
zmieniajac pierwotng intencj¢ napisania innego listu. Doksologia odchyla
jednak rabek tych zamiaréw. Przeciez jest kréciutka katechezg o tasce bycia
chrzescijaninem i o zbawieniu. Za to nalezy si¢ Bogu, ,jedynemu Zbawcy”,
chwata, majestat, moc i wtadza. A to wszystko ma si¢ dokona¢ przez posred-
nictwo Jezusa Chrystusa, naszego Pana. Tylko Bég przez Jezusa Chrystusa
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moze wiernych ocali¢ i ustrzec od upadku, od wiarofomstwa, bysmy mogli
stanaé ,przed obliczem Jego chwaly”, i to chwaly w najwyzszym stopniu (en
agalliasei — Vg: in exultatione — w pelnej radosci), jako ,nieskalani” (amadnes —
Vg: immaculati — bez plamy). Stanie przed Bogiem w wiecznosci — oto szczyty
taski i niepojetej mitosci Boga wzgledem swoich wiernych (por. 1 P 1,6.8).
Okreslenie ,Zbawca” przypisane tu Bogu spotykamy czgsto w ST. Ocalat
bowiem z réznych niebezpieczefstw Izraela. Karcit, ale i ocalal. Ujmuje to
w sposéb klasyczny inwokacja do Boga: Bég sprawiedliwy (iuszus) i zbawia-
jacy nie jest daleko ode mnie — czyli jest ze mna. Druga racja to monoteizm
ST, ktéry przygotowat prawde o Tréjjedynym Bogu, ale jej jeszcze wyraznie
nie formutowal. Bogu przystuguja cztery atrybuty. Majestat — magalosyné —
jako okreslenie prze$wietnej transcendencji Boga wystepuje tylko w naszej
doksologii, jesli chodzi o N'T. Zna je jednak 1 Clem (20,12; 61,3; 64,2) oraz
MartPol (20,2). Te cztery atrybuty sa wlasciwe Bogu od wiekéw — zawsze.
Juda jednak swoiscie formutuje ,,przed kazdym eonem”. Sw. Pawetl w 1 Kor
2,7 ,przed eonami (Vg: saecula — wieki), jeszcze inaczej ,przed zatozeniem
$wiata” (J 17,24; Ef 1,4; 1 P 1,20). Réwniez bezkresowo$é wiecznosci Juda
mocniej akcentuje. Zamiast czgéciej spotykanego zwrotu eis tous aionas tona-
ionon (Ga 1,5; Flp 4,20; Rz 1,25; 9,5 i inne) mamy eis panteis tous aionas — po
wszystkie wieki = czasy (Vg: in omnia saecula saeculorum). Od Boga pochodzi
wszystko, takze zbawienie. Dokonuje je jednak ,przez Jezusa naszego Pana”.
On jest posrednikiem migdzy Ojcem a nami, posrednikiem w stworzeniu
$wiata (por. np. J 1,3), ale takze objawienia (£k 10,22) i pojednania (por. Ef 2,4-
8), sadu ostatecznego i dopelnienia wszystkiego. Dzigki Chrystusowi modli-
tewnie dzi¢kuje Ojcu za wszystko, proszac, aby$§my mogli stana¢ nieskalani
przed Jego obliczem w dniu ostatecznym. ,Amen — tak jest” moze $wiadczy¢
o liturgicznym zastosowaniu tej przebogatej w tres¢ teologiczna doksologii.
Podobnie jak w ST (por. 1 Krn 16,36; Neh 8,6; Ps 41,14; 72,195 89,53; 106/48)
Izrael przyjmowal gloszone prawdy o Bogu na swoja wiasno$¢, by je wcieli¢
w zycie, tak obecnie Nowy Izrael Bozy — Kosciét — dzigkczynnie przyjmuje
prawdy o darach zbawczych, jakimi dobry i milosierny Bég obsypuje swoich
wybranych i wiernie mu oddanych.
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