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Wprowadzenie

Pie$n nad Pie$niami jest niewielkg ksiegg biblijng, liczaca osiem rozdzia-
tow (117 wersetéw). Tradycja chrzeScijaniska zalicza jg do ksiag madroscio-
wych, aczkolwiek sapiencjalny charakter utworu jest przedmiotem dyskusji.
Stad tez wielu biblistéw (np. Luis Alonso Schékel SJ) woli zaklasyfikowac ja
do odrebnego gatunku, jako ksiege poetycka. Tradycja zydowska za$ zalicza
Pie$n nad Piesniami do tzw. hamesz megilot (‘pie¢ zwojow’), przeznaczonych
do lektury liturgicznej na pie¢ wielkich $wiat Izraela. Z tej racji w wydaniach
krytycznych Biblii Hebrajskiej ksiega ta znajduje sie po Ksiedze Rut i poprze-
dza Ksiege Koheleta, Lamentacje Jeremiasza i Ksiege Estery. Septuaginta (a za
nig Wulgata) umieszcza Pie$f nad Piesniami po Ksiedze Przystéow i Ksiedze
Koheleta, opierajac sie na tradycji przypisujacej autorstwo tych trzech ksiag
krélowi Salomonowi.

1. Autorstwo ksiegi

W oparciu o pierwszy werset ksiegi (,Piesn nad pie§niami, Salomonowa”)
starozytna tradycja hebrajska przypisywata autorstwo ksiegi krolowi Izraela,
synowi i nastepcy Dawida. Midrasze staraty sie nawet umiejscowic jej powsta-
nie w kontekscie zycia krola, ktérego uwazano za autora wspomnianej powy-
zej triady pism — Pie$n nad Pie§niami miat napisaé w czasach swojej mtodosci,
Ksiege Przystow, gdy rzadzit Izraelem, Ksiege Koheleta za$, gdy jako starzec
posuniety w latach spojrzal wstecz na cale swoje zycie. Targum za$ zalicza
Piesn nad Pie$niami, jako dziewigta, do dziesieciu kantykéw natchnionych
przez Boga (dziesiaty za$piewajg Izraelici, gdy powrdca z wygnania w czasach
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mesjanskich). Tradycje te przejeli réwniez chrzescijanie. Teodor z Mopsuestii
(350-428) uwazat na przyktad, ze Salomon napisat Piest nad Pie$niami, gdy
zakochat sie i poslubit jedng z ksiezniczek egipskich.

Wspotczesne badania nad tekstem ksiegi kazg nam uznaé atrybucje Sa-
lomonowa za rodzaj pseudonimii. Wprawdzie w dwéch miejscach pisma (3,9
i8,11) pojawia sie postaé kréla Salomona, niemniej jednak wzmianka wskazu-
jaca go jako autora poematu znajduje si¢ jedynie w pierwszym wersecie. Mgt
on zosta¢ tu wymieniony badz przez samego autora dzieta, ktéry w ten spos6b
pragnal zapewnié poematowi sukces czytelniczy, badzZ tez przez ktérego$
z kopistow na wezesnym etapie przekazu rekopismiennego, gdy uwazano Salo-
mona za rzeczywistego autora Piesni nad Pie$niami. Zjawisko pseudonimii nie
jest niczym nadzwyczajnym w starozytnym piSmiennictwie. W Biblii mamy
z nim do czynienia réwniez w przypadku Ksiegi Przystow, Ksiegi Koheleta,
Ksiegi Madrosci, jak réwniez psalméw, przypisywanych Dawidowi.

Kto wiec byt rzeczywistym autorem poematu? Nie znamy jednoznacznej
odpowiedzi. Mozemy o nim powiedziec tyle, ze byt (lub byta, gdyz réwniez
w kwestii plci autora trwaja dyskusje) wrazliwym i utalentowanym poeta,
bardzo dobrze obeznanym z topografia, flora i fauna Ziemi Swietej oraz kon-
testujacym (w sposéb umiarkowany) niektdre stereotypy patriarchalne i in-
stytucjonalne dotyczace relacji pomiedzy kobietami i mezczyznami. Nigdy
autor nie wspomina o ojcu oblubienica lub oblubienicy (o matce owszem) ani
tez o ich przysztym ojcostwie lub macierzynstwie. Nie wydaje sie tez, zeby
wazne dla niego byly podstawowe kwestie z zakresu zycia religijnego. Na
poziomie sensu literalnego nie znajdujemy w poemacie zadnego odniesienia
do Boga, a Jego imie pojawia si¢ tylko raz w skréconej formie jako okreslenie
btyskawic (,ptomienie Boga” w 8,6).

Na podstawie stownictwa uzywanego w poemacie musimy przesungd
jego powstanie na czasy po niewoli babilonskiej (po 538 roku przed Chrystu-
sem), czyli na tzw. epoke perska, a — wedtug niektérych uczonych — nawet na
IV-III wiek przed Chrystusem. Swiadcza o tym liczne arameizmy, zapozy-
czenia z jezyka perskiego (np. pardes w 4,13) i greckiego (np. appirion w 3,9, od
gr. foreion) oraz formy wlasciwe hebrajszczyznie powygnaniowe;.
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2. Gatunek literacki i kontekst powstania ksiegi

Pod wzgledem gatunku literackiego Pie$n nad Pie$niami stanowi w kon-
tekscie ksigg biblijnych ewenement. Mozna powiedzieé, Ze jest poematem
mitosnym, erotykiem skomponowanym w formie dialogu. Jezyk poematu jest
bardzo barwny, obfitujacy w motywy literackie oddziatujace na wyobraznie,
ale trudno dopatrzy¢ sie ciggtosci pod wzgledem nastepstwa scen i budowy
watku. Niektérzy komentatorzy w starozytnosci (Orygenes), a nawet w cza-
sach nowozytnych, doszukiwali si¢ w Pie$ni nad PieSniami analogii z greckimi
formami scenicznymi, jednak ten gatunek literacki nie byt obecny w literackie;
tworczosci starozytnego Izraela, a tzw. didaskalia, whasciwe formom scenicz-
nym, nie pojawiaja sie w oryginalnym tekscie hebrajskim ani w starozytnych
przektadach. Mozna je znalez¢ we wspoétczesnych ttumaczeniach (np. Biblia
Tysiaclecia), lecz nalezy pamietad, ze s3 dodatkami wprowadzonymi przez
ttumaczy lub redaktoréw w celu utatwienia odbioru.

Koloryt odmalowanych w ksiedze pejzazy wskazywalby na Ziemie
Swieta, na okolice Jerozolimy lub Galilei jako miejsce akcji poematu. Nie
wiemy, kim s3 jej bohaterowie. Nie znamy ich imion. Oblubieniec raz jawi sie
pod postacig kréla Salomona, innym razem — ubogiego pasterza. Sceneria Pie-
$ni zmienia sie nieustannie: od patacowych komnat, przez ukwiecone doliny,
mury miast. Zaciera si¢ granica miedzy snem i jawg, marzeniem i spetnieniem.

Co do kontekstu powstania Pie$ni nad Pie$niami zdania uczonych s3 po-
dzielone. Wedtug niektérych poemat zrodzit sie na kanwie obyczajow i tradycji
zwigzanych z obrzedami zawarcia matzefstwa. Maja o tym §wiadczy¢ nawia-
zanie do za$lubin Salomona w 3,11 lub aluzja do obyczaju ustalania ,,moharu”,
czyli kwoty pienieznej, ktérg wyptacat pan mtody (8,11-12). Nie brakuje jednak
uczonych, ktérzy wigza powstanie Piesni nad Piesniami z kontrkulturows po-
stawa wobec tradycyjnej obyczajowosci: zakochani spotykajg sie sam na sam po
kryjomu (1,7-8) wbrew woli rodziny oblubienicy (1,6), ta marzy o publicznym
catowaniu oblubienica na przekér przyjetym normom (8,1) oraz otwarcie sprzeci-
wia sie swoim braciom (8,8-10). Jeden ze wspotczesnych autor6w nazywa nawet
Pie$n nad Piesniami ,polemiczng celebracja wolnej mitosci”.

Kwestig dyskusyjna jest tez jedno§¢ poematu. Niektérzy uczeni uwazali
go za zbidr pie$ni mitosnych, potaczonych w jedno przez ostatecznego redak-
tora. Niektére z nich mogly sigga¢ czaséw monarchii przedwygnaniowej. Mia-
tyby o tym §wiadczy¢ dublety (np. trzy piesni opiewajace urode oblubienicy
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i dwie oblubiefica) oraz brak ciggtosci pod wzgledem scenicznym. Obecnie
jednak wiekszo$¢ badaczy sktania sie ku jednos$ci autorskiej utworu, gtéwnie
w oparciu o jedno$¢ stylu i stownictwa.

Wyjatkowo$¢ Piesni nad Piesniami w kontekscie biblijnym zaprasza do
poszukiwania wzorcow literackich w o$ciennych kulturach $wiata starozyt-
nego. W pierwszym rzedzie wskazywano na paralele z tekstami babilofiskimi
zwigzanymi z kultem ptodno$ci. Literackie obrazy oblubienicy z Pie$ni nad
Piesniami miatyby mie¢ swoje pierwowzory w bogini Isztar, ktérej zwigzek mi-
tosny z Tammuzem zapewnia urodzaj dla ziemi. Hipoteza ta bierze pod uwage
wplyw kultury mezopotamskiej na judaizm, zwigzany z okresem wygnania,
oraz w pewnym sensie moze ttumaczy¢ dwupoziomows interpretacje poematu,
zardwno w wymiarze erotycznym, jak i sakralnym. Podobnie wymiar kultyczny
posiadajg teksty mitosne powstate w kulturze kananejskiej, znane nam zwtasz-
cza z odkry¢ w Ugarit. Réwniez tutaj oblubieficza relacja pomiedzy Baalem
a Aszerg mogta zainspirowa¢ autora Pie$ni nad Pie$niami. Liczne podobienstwa
sceniczne taczg piesn Salomona z egipska poezjg mitosng. Zwigzek literatury
egipskiej z piSmienniczg spuscizng Izraela jest wyrazny w przypadku licznych
tekstéw madrosciowych, stad tez nie mozna wykluczy¢, ze réwniez autor Pie$ni
nad Pie$niami ulegal wpltywom twérczosci znad Nilu. Uczeni doszukiwali sie
réwniez wpltywow poezji greckiej i hinduskiej, wydaje sie jednak, ze analogie
wzgledem literatur powstatych w tych kulturach wynikaja raczej z podobnych
intuicji twérczych, zwigzanych z do§wiadczeniem przezycia mitosnego, a nie
z bezposredniego oddzialtywania tekstéw.

3. Struktura literacka ksiegi

Struktura literacka ksiegi nie zarysowuje sie¢ wyraziscie, stad tez komen-
tatorzy nie sg w tej kwestii jednomys$lni. NajczeSciej pojawia sie podziat na
sze§¢ pie$ni, ktéry rowniez zostat przyjety w Biblii Tysiaclecia: tytut (1,1),
piesn I (1,2—2,7), piesn 11 (2,8—3,5), piesn 111 (3,6—5,1), piesh IV (5,2—6,10),
pies V (6,11—8,4), piesh VI (8,5-14).

Jezeli jednak zwrécimy uwage na powtarzajace sie fragmenty, takie jak
refren ,,Zaklinam was”, ktérym w najnowszych badaniach przypisywana jest
szczegblna rola, oraz poematy opisujace piekno ciata zakochanych, wéwczas
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mozna by zaproponowaé bardziej szczegétowy strukture oddajaca réwniez
wewnetrzng dynamike utworu:
tytut (1,1);
czes¢ I (1,2-2,7):
sekcja I (1,2-6):
pragnienie serca (1,2-4);
$niada pieknos¢ (1,5-6);
sekcja IT (1,7-2,7):
zalotna pogawedka (1,7-8);
zakochani (1,9-2,3);
milosne upojenie (2,4-6);
pierwszy refren (2,7);
cze$¢ 11(2,8-3,5):
wiosenne spotkanie (2,8-17);
nokturn pierwszy (3,1-4);
drugi refren (3,5);
cze§¢ 111 (3,6-8,4):
sekcja I (3,6-4,7):
za$lubiny Salomona (3,6-11);
pierwsza pie$n o ukochanej (4,1-7);
sekcja IT (4,8-5,1):
tesknota (4,8-11);
ukochana zamknietym ogrodem (4,12-5,1);
sekcja I11 (5,2-16):
nokturn drugi (5,2-8);
piesn o ukochanym (5,9-16);
sekcja IV (6,1-9):
spotkanie (6,1-3);
druga piesn o ukochanej (6,4-9);
sekcja V (6,10-7,10):
zachwyt (6,10-17);
trzecia pie$n o ukochanej (7,1-10);
sekcja VI (7,11-8,4):
milosna wedréwka (7,11-14);
w domu ukochane;j (8,1-3);
trzeci refren (8,4);
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cze$¢ IV (8,5-14):
sekcja I(8,5-7):
potega mitosci (8,5-7);
sekcja IT (konkluzja) (8,8-14):
pie$n braci (8,8-10);
winnica Salomona (8,11-12);
pozegnanie (8,13-14).

Jakakolwiek strukture ksiegi bySmy przyjeli, nalezy pamietad, ze bedzie
ona tworem narzuconym ex post przez komentatora lub czytelnika. Nie wydaje
sie, zeby autor starozytny zamierzat uporzagdkowaé dzieto w wigksze jednostki
strukturalne niz poszczegélne sceny.

4. Przeslanie teologiczne Piesni nad Piesniami
i jej miejsce w zyciu Izraela i Kosciotla

Teologiczne przestanie Pie$ni nad Piesniami ma dwojaki charakter, w za-
leznosci od tego, czy bedziemy odczytywad tekst z perspektywy jego literal-
nego sensu, zamierzonego przez autora natchnionego, czy tez z perspektywy
sensu ponaddostownego, ktéry rozeznata wspdlnota wiary najpierw starozyt-
nego Izraela, a nastepnie Kosciota, w kontekscie kanonicznosci ksiegi. Oba
przestania zasadniczo sie r6znia, aczkolwiek nie wykluczaja sie wzajemnie.

Na poziomie sensu dostownego Piesi nad Piesniami stanowi pochwate
mitosci oblubieniczej i egzystencjalne dopelnienie przestania o stworzeniu
mezczyzny i kobiety zawartego w Rdz 1-3. Swicty Jan Pawel IT w dziele Mezczy-
zngq i niewiastq stworzyt ich (zapis jego katechez z lat 1979-1984) pisat: ,Mozna
powiedzieé, ze 6w biblijny poemat z catym bezbtednym autentyzmem od-
twarza ludzkie oblicze erosa, jego podmiotowy dynamizm, a zarazem jego
granice i kres. «Mowa ciata» wlaczona jest w szczegdlny proces wzajemnego
dazenia ku sobie os6b: oblubienica i oblubienicy, ktéry to proces przenika
calg Pie$ni”. Stad tez w tzw. teologii ciata §w. Jana Pawta I znajdujemy liczne
odwotania do Pie$ni nad Pie$niami. Fakt za$, Ze ksiega ta nalezy do kanonu
biblijnego, $wiadczyé ma o znaczeniu mitoéci oblubienczej dla duchowe;j
kondycji cztowieka.
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Odczytanie Pie$ni nad Piesniami w kanonicznym kontekscie catego
Pisma Swietego kieruje nasza uwage na tzw. metafore oblubieficza, nadajac
poematowi sens petniejszy. Metafora ta, w mysl ktérej Bog jest oblubieficem,
a Jego lud — oblubienica, pojawia si¢ w dziejach Izraela najpierw w kontekscie
wedrowki przez pustynie, ktéra interpretowana byta jako czas szczegdlnej mi-
tosci Boga do Jego ludu (Oz 2,14), nastepnie za§ w konteks$cie wiernosci Boga
Jego obietnicom, mimo niewierno$ci narodu wybranego (Oz 2,21). Cata hi-
storia Izraela przedstawiona zostata w Ez 16 jako dzieje mitosci oblubiencze;.

W Nowym Testamencie Jan Chrzciciel okre$la siebie jako przyjaciela ob-
lubienica, nazywajac oblubieficem Jezusa (] 3,29), podobnie i Chrystus nazywa
siebie oblubieficem, swoich za$ uczniéw — gosémi weselnymi (Mt 9,15). Naj-
pelniej jednak metafore oblubieficza w odniesieniu do Chrystusa i Koséciota
wyrazit §w. Pawel: ,Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét
i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecié, oczy$ciwszy obmyciem wodg,
ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawié przed sobg Kosciét jako
chwalebny, niemajacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby
byt §wiety i nieskalany. Mezowie powinni mitowaé swoje zony, tak jak wlasne
ciato. Kto miluje swojg zone, siebie samego mituje. Przeciez nigdy nikt nie
odnosit sie z nienawiécig do wlasnego ciata, lecz kazdy je zywi i pielegnuje,
jak i Chrystus — Kos$ciél, bo jestesmy cztonkami Jego ciata. Dlatego opusci
cztowiek ojca i matke, a potaczy sie z zonga swoja i beda dwoje jednym ciatem.
Tajemnica to wielka, a ja mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota”
(Ef 5,25-32).

Poza powyzszym podstawowym kluczem interpretacyjnym tradycja
chrze$cijanska stworzyta jednak kolejne poziomy odniesienr ponaddostow-
nych. Oblubienica moze symbolizowaé nie tylko Kosciél, ale i dusze ludzka
badZ Najswietsza Maryje Panne.

W XIX i XX wieku, w zwigzku z rozwojem egzegezy historyczno-kry-
tycznej, wielu uczonych zaczeto odnosi¢ sie nieufnie do ponaddostowne;j in-
terpretacji Pie$ni nad Pie$niami, uwazajac, ze przestanie poematu ogranicza
sie wylacznie do ludzkiego wymiaru mitosci oblubieficzej. Niejednokrotnie
stawiano problem w formie alternatywy wykluczajacej: czy tekst Pie$ni nad
Piesniami nalezy rozumieé dostownie czy jako alegorie? Przy czym przyj-
mowano zatozenie, ze jedyny uprawniony sens utworu to ten, ktéry zawiera
sie w hipotetycznym zamiarze jego twércy. Wspdlczesne badania literackie
unikaja redukcjonizmu noematycznego, rehabilitujagc tym samym trady-
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cyjne — zaréwno zydowskie, jak i chrzes$cijaniskie — podejscie do duchowego
sensu Piesni nad Pie$niami.

Duchowa interpretacja Pie$ni nad Pie§niami wyznaczyta ksiedze szcze-
go6lne miejsce w zyciu i liturgii Izraela oraz Ko$ciota. Znana jest sentencja
Rabbi Akiwy: ,,Pie$n nad Pie$niami jest §wietoscig nad $wieto$ciami”. Po-
nadto Talmud nakazuje wykluczy¢ ze spotecznosci zydowskiej kogokolwiek,
kto o$mielitby sie rozumie¢ poemat w sposob cielesny, na przyktad $piewajac
jego fragmenty podczas uczty biesiadnej.

Tradycja zydowska zacheca do lektury Pie$ni nad Pie$niami w sobote
tygodnia paschalnego (w tradycji sefardyjskiej w samo $wieto Paschy), gdyz
jest to noc, w ktorej najpetniej objawita sie mito§é Boga do Izraela. Ponadto
najbardziej rozpowszechniony w judaizmie jednorodny scenariusz interpre-
tacyjny odnosit epizody poematu do kolejnych wydarzen z dziejéw narodu
wybranego, rozpoczynajac od wyjscia z Egiptu (por. zwlaszcza Targum do
Pie$ni nad Pie$niami).

W tradycji chrzescijanskiej zalecano lekture Piesni nad Piesniami doj-
rzalym chrze$cijanom, ktérzy wprawieni sa w duchowej interpretacji tekstu
biblijnego oraz dzieki modlitwie i ascezie przygotowani sg do otrzymania
taski takiego wtasnie zrozumienia stowa Bozego. Orygenes uwazal, ze na
poczatkowym etapie zycia duchowego chrzes$cijanin moze poja¢ tylko
dostowny sens Biblii. Wierny o poglebionej duchowosci dociera do sensu
moralnego, sens mistyczny za$, ktéry wlasciwy jest eklezjalnej lekturze
Pie$ni nad Pie$niami, dostepny jest dopiero dojrzatym chrze$cijanom. Stad
tez Hieronim zachecal do czytania Pie$ni nad Pie$niami dopiero na staros¢,
gdy pokusy cielesne nie bedg tak intensywne, by zakiéca¢ duchowe rozu-
mienie tekstu.

W sposob szczegdlny Piesn nad Pie§niami bliska byta §rodowiskom
monastycznym, w ktérych powstawaly liczne komentarze. Dla przyktadu
Ambrozy wykorzystywat motywy z tej ksiegi w swoich mowach skierowanych
do konsekrowanych dziewic.

We wspotczesnej liturgii Kosciota, w zwigzku z dostepnoscia tekstu
biblijnego, ktérej czesto towarzyszy stabe przygotowanie do jego odbioru,
tekst Piesni nad Pie§niami nie go$ci zbyt czesto w lekcjonarzu. Tylko jeden
fragment pojawia w $wieto Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny, i to do-
stosowany do stroficznego od$piewania jako psalm responsoryjny. Ponadto
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czytania z tej ksiegi pojawiajg sie kilkakrotnie w rycie konsekracji dziewic oraz
w czytaniach towarzyszacych sakramentowi matzenstwa.

5. Ponaddostowne komentarze do Pie$ni nad Pie$niami

W tradycji hebrajskiej podstawowe w tej materii sg Targum (V-VIII wiek
po Chrystusie) do Pie$ni nad Piesniami, czyli thumaczenie na jezyk aramejski,
wprowadzajace komentarz teologiczny, oraz Midrasz (VI wiek po Chrystusie).
Targum interpretuje w sposob chronologicznie konsekwentny dzieje Izraela
od wyj$cia z Egiptu az po nadej$cie Mesjasza w czasach ostatecznych. Midrasz
za$ zestawia rozliczne opinie autorytetow hebrajskiej tradycji odno$nie do
poszczegblnych wersetow poematu. Wiekszo$¢ interpretacji targumicznych
pojawia sie rowniez w Midraszu, ktory jednak w wielu miejscach zawiera dy-
gresje o charakterze halachicznym lub haggadycznym.

Rowniez z pierwszej polowy pierwszego tysiaclecia wywodzg sie roz-
siane w Talmudzie interpretacje poematu, ktdre czesto powtarzaja przekaz
Midraszu i Targumu. Z X1 wieku pochodzi skrocony midrasz zwany Midrasz
Zutta, w $redniowieczu za$ za najwazniejszy uznawano komentarz Salomona
Jicchaki, zwanego Raszi z Troyes (zm. 1105).

Sposéréd komentarzy chrzescijaniskich najstarszym, jaki sie zachowal, jest
dostepny nam fragmentarycznie przektad gruzinski z oryginatu greckiego,
piéra Hipolita Rzymskiego (zm. 235). Réwniez fragmentarycznie znamy in-
terpretacje Orygenesa (zm. 254) zawarta w jego dwoch homiliach i komenta-
rzu do Pie$ni nad Pie$niami obejmujacym niewiele ponad pierwszy rozdzial.
Teksty te przetozone zostaty na jezyk polski. Ponadto w Katenie Prokopiusza
z Gazy zachowaly sie fragmenty komentarza przypisywane Orygenesowi.
Sposrod tekstéw autoréw greckich na uwage zastuguje przetozony na jezyk
polski homiletyczny komentarz Grzegorza z Nyssy (zm. 394) oraz trudny do
precyzyjnej datacji komentarz Nila z Ancyry (IV/V wiek), powstaty w $ro-
dowisku monastycyzmu wschodniego. Wbrew czesto spotykanym opiniom,
komentarz Teodoreta z Cyru (zm. 466), uwazanego za kontynuatora antio-
chenskiej tradycji egzegetycznej, nie stroni od interpretacji o charakterze sym-
bolicznym. Réwniez z V wieku pochodzi obfitujgcy w oryginalne skojarzenia
symboliczne komentarz Filona z Karpazji (zm. 450), ktérego petna wersja
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zachowata si¢ w facifiskim tlumaczeniu Epifaniusza Scholastyka (VI wiek).
Pézniejsze dzieta powstate w jezyku greckim maja czesto charakter kateniczny.

W jezyku facifiskim najstarszym komentarzem jest Tractatus de Epithalamio
Grzegorza z Elwiry (II potowa IV wieku) oraz liczne interpretacje Ambrozego
z Mediolanu (zm. 397) zebrane w jedna ksiege przez Wilhelma z Saint-Thierry
(zm. 1148). Na przetomie V i VI wieku duchowg interpretacje przedstawia Justus
z Urgel, w trudnym do okreslenia czasie za$ powstaje obszerny traktat Aponiu-
sza (IV/V lub VIII wiek). Komentarz Grzegorza Wielkiego (zm. 604) obejmuje
tylko kilka pierwszych wersetéw, niemniej jednak — podobnie jak w przypadku
Ambrozego — mnich benedyktyniski Robert z Tombelaine (zm. 1090) miat opra-
cowa¢ komentarz Grzegorza Wielkiego w oparciu o stenograficzne notatki opata
Klaudiusza z Rawenny (zm. 601). Najnowsze badania kwestionujg jednak zwia-
zek tego dzieta z Grzegorzem Wielkim.

Duza popularnoscig cieszyl sie komentarz Bedy Wielebnego (zm. 735)
oraz jego skrécona wersja piéra Alkuina (zm. 804), nieco mniejszy sukces za$
odniosty powstate w tym okresie dzieta Hajmona z Auxerre (Pseudo-Kasjo-
dor; zm. 855) i Angelomusa z Luxeuil (zm. 856). Przypuszczalnie w tym czasie
powstat anonimowy komentarz do Pie$ni nad Piesniami, ktéry zyskat rozgtos
w czasach pézniejszych wskutek btednej atrybucji Hieronimowej.

Od konica IX do potowy XI wieku chrzescijafiska komentarystyka biblijna
przezywa kryzys, aby w XII wieku zakwitna¢ z niewyobrazalng mocg. To
wlasnie na ten wiek przypadaja liczne duchowe interpretacje Pie$ni nad Pie-
$niami, wérod ktérych najwazniejsze to homiletyczny komentarz Bernarda
z Clairvaux (zm. 1153), szeroko rozpowszechniony tekst zawarty w tzw. Glossa
Ordinaria, przypisywany Walafrydowi Strabo (zm. 849), w rzeczywisto$ci
za$§ powstaty w XII wieku w kregu glosatorow skupionych wokét Anzelma
z Laon (zm. 1117), oraz niezwykle oryginalna, przepojona teologiczng erudy-
cja maryjna interpretacja Ruperta z Deutz (zm. 1130). Komentarz Bernarda
z Clairvaux obejmuje tylko dwa pierwsze rozdziaty ksiegi, gdyz dalszg jego
prace przerwala $mieré. Inny opat cysterski, Gilbert z Hoiland (zm. 1172)
podjat dzieto wielkiego poprzednika, lecz zdotal doprowadzi¢ zbiér homi-
lii jedynie do potowy pisma. Dopiero Jan z Ford (Jan Devonius; zm. 1214)
opracowal homilie do ostatnich czterech rozdzialéw Piesni nad Piesniami.

Sposréd innych XII-wiecznych komentarzy, w serii Patrologia Latina
znajdziemy réwniez dzieta Brunona z Segni (z Asti; zm. 1123), Honoriu-
sza z Autun (zm. 1150), Wolbera ze $w. Pantaleona (zm. 1167), Ryszarda ze
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$w. Wiktora (zm. 1173), Gilberta Foliot (zm. 1178), Tomasza Cystersa (z Vaucel-
les; zm. 1200) i Alana z Lille (zm. 1202) oraz ciekawy komentarz przypisywany
Anzelmowi z Laon (zm. 1117).

Warto wspomnie¢, ze zaréwno $w. Tomaszowi z Akwinu, jak i $w. Bo-
nawenturze przypisywano autorstwo komentarzy do Pie$ni nad Pie$niami.
Wszystkie jednak okazaty sie nieautentyczne. Tekst przypisywany $w. Bo-
nawenturze w rzeczywistosci jest dzietem innego franciszkanskiego autora,
Piotra Jana Oliviego (zm. 1298), podczas gdy atrybucja dwéch pseudotomaszo-
wych komentarzy do dzi§ pozostaje niewyjasniona. Przypuszczalnie pierwszy
napisal Hajmon z Auxerre (zm. 865), drugi za$ — Idzi z Rzymu (zm. 1316).

Warto w tym miejscu wspomnied, ze rowniez w ramach tradycji ewan-
gelickiej pojawil sie w 1945 roku interesujacy komentarz alegoryczny chin-
skiego pastora Watchmana Nee (zm. 1972), odczytujacy poemat w kluczu
relacji mitosci Boga do kazdego czlowieka. W naszym komentarzu do Piesni
nad Pie$niami, pisanym w duchu charyzmatu Matki Teresy z Kalkuty (ko-
mentarz w jezyku angielskim opublikowany na stronie internetowej autora),
wykorzystali$my intuicje duchowej tradycji interpretacji starozytnej i $rednio-
wiecznej, odnoszac sie takze do podstawowych dokumentéw Zgromadzenia
Siostr Misjonarek Mitosci.

6. Tlumaczenie

Co si¢ tyczy niniejszego przektadu, to zacznijmy od tzw. didaskaliéw.
W wielu ttumaczeniach (np. Biblii Tysiaclecia czy Biblii Poznanskiej) na
marginesie tekstu Pie$ni nad Pie§niami znajdujemy dodane przez ttumaczy
lub redaktoréw stowa ,,Oblubienica, Oblubieniec, Chor”, ktére maja poméce
czytelnikowi przyporzgdkowaé wypowiedzi poszczegdlnym bohaterom po-
ematu. Nie znajdziemy ich ani w oryginale hebrajskim, ani w starozytnych
ttumaczeniach miedzy innymi dlatego, ze przewaznie formy gramatyczne
czasownikéw, przymiotnikéw i zaimkéw pozwalajg wjezyku hebrajskim
przypisaé je kobiecie, mezczyznie lub podmiotowi zbiorowemu. Nie zawsze
jednak jest to oczywiste, dlatego tez w komentarzach niejednokrotnie po-
dajemy mozliwosci alternatywne. Ponadto sadzimy, ze okreslenia ,,Oblu-
bienica” i ,,Oblubieniec” nalezg do rejestru archaicznych biblizmow, ktore
lepiej zastapi¢ stowami ,ukochana” i ,ukochany”. Zreszta od czasu, kiedy do
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kanonu Mszy Swictej wprowadzona zostata formuta: ,,ze §wietym J6zefem,
jej oblubieficem”, powstato catkowite pomieszanie poje¢. Swicty Jozef byt
bowiem pelnoprawnym matzonkiem Naj$wietszej Maryi Panny, podczas gdy
o zakochanych z Pie$ni nad Pie§niami mozna powiedzie¢ wszystko, z wyjat-
kiem tego, zeby taczyta ich jakakolwiek wiez sformalizowana.

Zasadniczo tekst niniejszego ttumaczenia pokrywa sie z przektadem,
ktory ukazat sie w serii komentarzy Biblia Impulsy (Katowice: Ksiegarnia
Swictego Jacka 2022), ale rézni sic od tego, ktéry opracowalismy dla Biblii
Ekumenicznej. Réwniez liczne obja$nienia zostaty zaczerpniete z komentarza
Biblia Impulsy.



Piesh nad PieSniami
Przektad, teksty paralelne i komentarz
1 I Piesnr nad Piesniami, Salomonowa.

2 Niech mnie catuje pocatunkami swych ust!
Lepsza bowiem jest twoja czuto$é niz wino.

1,1 1Krl 4,32; Koh 1,2; Ap 17,14, 19,16
1,2 Rdz 29,11; Ps 104,15; Pnp 1,4; 4,10; 5,16; 8,1

1. Tytul (1,1)

1,1. Pierwszy werset jest jakby strong tytutowa. Mamy tu tytul i autora.
Tytul ksiegi Sir ha-55irim (dost. “piesh pieéni’) oznacza poemat, ktéremu nie
doréwnuje zadna inna pie$n; oznacza pie$n, ktédra jest kwintesencja pie-
$ni. Podobnie w innych miejscach Biblii, np. ,,marno$¢ nad marno$ciami”
(Koh 1,2) oznacza catkowitg marnos$é, a ,pan panéw i krol kroléw” (Ap 17,14;
19,16) — wladce panujacego nad wszystkim. Niektorzy, w oparciu o tradycje
midraszows, ttumacza ,,piesn sposréd (innych) piesni Salomona”, sugerujac
tym samym, ze ten monarcha utozyt réwniez inne pie$ni.

Imie Slomo (‘Salomon’) nawiazuje do stowa $@lom (‘pokoy’), a to whasnie
Jezus przez swéj krzyz wprowadzit pokdj miedzy Bogiem a cztowiekiem.
W tradycji zydowskiej Bog méwi w Piesni nad Piesniami do swojego ludu,
Izraela. W tradycji chrze$cijanskiej Jezus kieruje swoje stowa do ukochane;j,
ktéra jest Eklezja, czyli Koscidt (por. Ef 5,25-32), a w nim kazdy chrzescijanin.

2. Czesc1(1,2-2,7)

Cze§¢ pierwsza poematu rozciaga sie od swoistej inwokacji, w ktérej
dziewczyna wyraza swoja tesknote za bliskoscig ukochanego (1,2), az do sceny
sugerujacej mitosne zjednoczenie ich dwojga (2,6). Refren (2,7) umieszczony
na koficu stanowi wyznacznik strukturalny koficzacy te cze$c.
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2.1. Sekcjal (wstepna; 1,2-6)

Sekcja pierwsza sktada sie z dwoch fragmentéw. Pierwszy (1,2-4) wpro-
wadza w §wiat pragnien i marzen zakochanej dziewczyny i stanowi niejako
jej wewnetrzny portret. Drugi fragment (1,5-6) dotyczy jej wygladu oraz uwa-
runkowan zyciowych, bedac jej portretem zewnetrznym.

2.1.1. Pragnienie serca (1,2-4)

Mitosé angazuje wszystkie zmysty ukochanej. Werset 1,2 méwi o dotyku
(pocatunek) i smaku (wino). W 1,3 dochodzi powonienie (olejki), stuch i mowa
(imig). Najpierw mamy pragnienie i tesknote (,,Niech mnie catuje”), nastepnie
stwierdzenia (,Lepsza jest twoja czulo$¢”, ,,dziewczeta cie kochaja”), w wer-
secie 1,4 za$ pojawia si¢ tryb rozkazujacy (,Pociggnij mnie”), czas przeszly
(»Wprowadzil mnie krél”) oraz odwotanie do przysztosci (,Bedziemy sie
cieszy¢ i radowac”), co sprawia, ze mito§¢ ogarnia caly przesztosé, terazniej-
sz0$¢ 1 przyszto§¢ ukochanej. Powtérzenie frazy o czuto$ci bardziej upojne;
od wina (tez w 1,2) tworzy klamre kompozycyjna, zamykajaca fragment 1,2-4,
stanowigcy swoiste wprowadzenie do poematu.

1,2. Werset otwierajacy poemat wprowadza nas w §wiat pragnien i ma-
rzen. Nie jest to rozkaz (,catuj!”) ani stwierdzenie (,,catuje”). Jest to ukryte
zyczenie dziewczyny, ktére ma znalez¢ oddZzwiek w sercu ukochanego. Pra-
gnienie pocalunku oznacza tesknote za fizyczng bliskoscig drugiej osoby.
Nie chodzi o jeden pocatunek, np. na powitanie, ale o przylgniecie ustami
do ust w sposob, ktory wyraza ciagle i glebokie zjednoczenie (stad uzycie
liczby mnogiej).

W tekscie hebrajskim stowa ,,swych ust” (hebr. pihi) konczace pierwszy
stych wersetu powoduja utozenie warg w pozycji gotowej do pocatunku. Stad
tez i my przyjeliémy w thumaczeniu kolejno$¢ stow ,,swych ust”, cho¢ moze
tadniej brzmiatoby ,ust swoich”.

Na podstawie starozytnych przedstawien i zapiséw egipskich oraz babi-
lofiskich mozna stwierdzi¢, ze podstawowg forma pocatunku byto dotknie-
cie si¢ wargami. Dotyczyto to réwniez cztonkéw rodziny (rodzice i dzieci).
W starozytnym Egipcie mniej intymng forma wyrazenia afektu byto réwniez
tracenie si¢ nosami.

Wszystko, co bedzie sie dokonywato w przestrzeni mitosnej, nie jest
wyrazalne ludzkimi stowami. Mozna tylko powiedzieé, ze jest ,lepsze niz”.
Pocatunkowi towarzysza dodatkowe czule gesty, pieszczoty, ktére bardziej
upajajg cztowieka niz wino. Mito$¢ ogarnia poszczegdlne zmysty. W tym
wersecie jest to dotyk i smak.
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3 Z powodu zapachu twe olejki s3 dobre,
Olejkiem wylanym twe imie,
Dlatego dziewczeta cie kochaja.

1,3 Wj 20,7; Ps 45,14; Koh 7,1; Pnp 4,10; Mt 25,1; ] 12,3; 2Kor 2,14-15

»1woja czuto§¢” — hebrajskie stowo, ktérego znaczenie nie jest do konica
jasne, tradycja grecka i facifiska odczytata jako ,,twoje piersi kobiece” (gr. ma-
stot, tac. ubera). Tym samym oblubieniec zyskiwat cechy androginiczne, co byto
dodatkowym atutem dla promowania wytgcznosci interpretacji duchowe;j,
gdyz Bégtaczy w sobie cechy meskie i kobiece. Idgc za tym ttumaczeniem, Oj-
cowie Kosciota widzieli w Chrystusie tego, ktéry karmi swéj Koscidét mlekiem
stowa Bozego Starego i Nowego Testamentu (dwoje piersi), Prawem Mojzesza
i Prawem Ewangelii lub przykazaniami mitosci Boga i bliZzniego.

Wedtug Targumu Mojzesz otrzymal na Synaju Tore poprzez pocatunek od
Boga. Midrasz naucza, ze skoro wino rozwesela serce (Ps 104,15), to o ilez bar-
dziej mito$¢ Boga. Skoro wino zmienia postepowanie cztowieka, to o ilez
bardziej mito$¢ Najwyzszego. Skoro wino staje sie smaczniejsze, gdy dtugo
przebywa w beczce, to o ilez bardziej mitos¢ Boga zamieszkujaca ludzkie serce.

Tradycja chrzescijanska w tesknocie za pocatunkiem Boga widzi oczeki-
wanie ludzkosci na wcielenie Chrystusa. Pocatunek to poczecie Zbawiciela,
gdy natura boska dotkneta natury ludzkiej. Dla Ruperta z Deutz tym pocatun-
kiem byto zwiastowanie Najswietszej Maryi Pannie. W pragnieniu pocatunku
kryje sie réwniez tesknota calego stworzenia, aby do§wiadczy¢ Bozej mitosci.
Wedtug $w. Bernarda z Clairvaux jest to przyktad najdoskonalszej modlitwy.
Jesli uwazamy Boga tylko za sedziego, wéwczas prosimy: niech mnie nie karze
za grzechy. Jesli tylko za wladce, wowczas: niech mi okazuje swoja taskawos¢.
Jesli tylko za nauczyciela: niech nauczy mnie wlasciwej doktryny. Jesli za pana:
niech nalezycie mi odptaci. Dopiero jesli jest on dla nas ukochany, modlimy
sie: ,Niech mnie catuje pocatunkami swych ust!”.

1,3. W tekscie hebrajskim mamy tu gre stow ,,olejek” (hebr. Semen) i ,,imie”
(hebr. sem). Imie odgrywato w kulturze biblijnej szczegdlng role, wyrazato
postannictwo cztowieka i odstaniato jego istote. Imie Boze uwazane byto za
$wieto$é, ktdrej nie powinno si¢ naruszaé poprzez niepotrzebne wypowiada-
nie, stad wywodzi sie drugie przykazanie ,,Nie bedziesz wzywatl imienia Pana
Boga twego do czczych rzeczy” (Wj 20,7) oraz tradycja zastepowania Bozego
imienia JHWH stowem Adonaj (‘Pan’) lub ha-$em (‘Imic’).
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* Pociggnij mnie za sobg, biegnijmy!

Wprowadzit mnie krél do swych komnat,

Bedziemy sie cieszy¢ i radowaé w tobie,

Bedziemy wspominaé twoja czuto$é bardziej niz wino,
Stusznie cie kochaja.

1,4 Rdz 24,67; Wj 13,21; Ps 42,4; 45,14-15; 98,4-9; 119,32.60; 149,2; Pnp 1,2; 2,3-5; 3,4; 4,10;
12 25,8;Jr31,3; Oz 11,4; Mt 16,24; ] 6,44; 15,6; Hbr 12,1

Jak imie, niewidzialny atrybut niepowtarzalnosci cztowieka, moze swym
brzmieniem zatrué lub przepoié¢ rado$cig atmosfere miejsca, w ktérym padnie,
tak samo won pachnidta. Dalej, olejek wsigka w skére, przenika do wnetrza
czlowieka, nadaje ciatu gietkosci i §wiezos$ci. Podobnie dziata na ukochang
brzmienie imienia jej ukochanego.

Tradycja chrzescijaniska widziata tu odniesienie do imienia Jezus, ktére
jest jak olejek wylany. Gdy olejek jest zamkniety w pojemniku, nie wydaje
swej woni. Dopiero wylany rozprzestrzenia swoj zapach wokoto. Podobnie
imie Jezus, gdy jest wzywane i gloszone, rozsiewa won duchowa. Matka Teresa
zachecata do czestego powtarzania i delektowania si¢ imieniem Jezus. Ole-
jek stuzgcy do namaszczenia podczas udzielania sakramentéw symbolizuje
Ducha Swietego, ktéry uzdrawia dusze i obdarza taska. Sa nim tez wszelkie
charyzmaty, ktérych Duch udziela Kosciotowi.

1,4. W jednym wersecie przemierzamy niewymierng czasowo odlegtosé
od pragnienia (,,Pociagnij [...] biegnijmy!”), przez przezycie chwili obecne;
(,Wprowadzit mnie [...] Bedziemy sie cieszy¢ i radowa¢”), az do momentu,
gdy pozostana tylko wspomnienia (,, Bedziemy wspomina¢”). Kiedy méwimy,
ze kto$ jest atrakcyjny, wéwczas nawigzujemy do tacifiskiego zZrédtostowu
attrabo (‘pociagaé ku sobie’). Prawdziwa mito$¢ cechuje sie magnetyzmem.
Zakochani pragng by¢ blisko siebie i biec w jednym kierunku. W oczach
dziewczyny ukochany jawi sie jako krél, ona za$ w jego oczach — jako ksiez-
niczka. Wedtug niektérych komentatoréw mamy tu aluzje do uroczystosci
za$lubin (por. Rdz 24,67), gdy pan mtody wprowadza narzeczong pod §lubny
baldachim (hebr. huppa).

Starozytni rabini widzieli w tym wersecie wotanie Izraela do Boga, aby
pociagnat ich stupem dymu i kolumnag ognia (Wj 13,21) z niewoli egipskie;j
do Ziemi Obiecanej. Stowa o komnatach krélewskich niektérzy Ojcowie
Kosciota odnosili do najskrytszych tajemnic Boga, do ktérych On wprowa-
dza swoich wiernych dzieki sakramentom Ko$ciota, inni za§ widzieli w nich
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> Czarna jestem, lecz piekna, dziewczeta jerozolimskie,
Jak namioty Kedaru,
Jak zastony Salomona.

1,5 Ps 120,5; 149,4; Pnp 2,7.14; 3,5.10; 4,3; 5,8.16; 6,4; 8,4; 12 21,16; 53,2; 60,7; Ef 5,27; 1Kor 10,13

niebiansky szczesliwosé, do ktérej dazy Koscidl, a ktédra juz jako pierwsza
osiggneta Maryja wniebowzieta. Fragment ,,Pociggnij mnie za sobg” mozna
réwniez odczytywal w §wietle Mt 16,24 (,,jesli kto chce p6js¢ za Mng”)i] 15,6
(,beze Mnie nic uczynic nie mozecie”).

2.1.2. Sniada picknosé (1,5-6)

Autoprezentacja bohaterki poematu. Dowiadujemy sie o jej wygladzie
zewnetrznym oraz uwarunkowaniach rodzinnych. W tle jednak jawig sie
paradoksy i konflikty.

1,5. Dziewczyna przedstawia sie. Stwierdzenie ,jestem piekna” nie
wymaga komentarza, dlaczego natomiast pojawia sie okreslenie ,,czarna”
(hebr. §ahord), czyli ,nadmiernie opalona”? Dopiero kolejny werset da nam
odpowiedz, teraz za$ przymiotnik ten dodaje opisowi pewnej tajemniczosci.
Czarna jak ptachty beduinskich namiotéw na skraju pustyni? Jak zastona
kryjaca Arke Przymierza w miejscu naj$wietszym $wigtyni Salomonowe;j?
Jak wstajgca u kresu nocy jutrzenka (hebr. sa@har)?

Dziewczyna zaczyna od podkreslenia cechy, ktéra nie byta postrzegana
pozytywnie, ale zaraz potem dodaje, ze jest piekna. Co wiecej, postuguje sie
poréwnaniami, w ktérych widzimy, ze wada ta moze doda¢ uroku. W mitosci
nawet to, co utomne i niedoskonate, w oczach ukochanej osoby moze staé
sie zaletg. W kulturze Bliskiego Wschodu jasna cera dziewczyny $wiadczyta
o tym, ze przebywa wewnatrz domu, jest strzezona przez ojca i nie podejmuje
prac stuzebnych. Cera ogorzata — przeciwnie, wskazywata na to, ze jest to
stuzaca lub niewolnica, ktéra pracuje na §wiezym powietrzu, choé¢ w Idyllach
Teokryta mamy pochwate pickna opalonej kobiety. Interpretacja literalna
stowa ,,czarna” jest obecna w postkolonialnej biblistyce afrykanskiej.

»Zastony Salomona” — tekst hebrajski mozna odczytaé dwojako. Tra-
dycja starozytna i niektoérzy badacze wspotczesni widza tu nawigzanie do
zaston $§wiatyni Salomona, jednak inni dopatrujg sie $cistego paralelizmu
wzgledem ,,Kedaru” (Ps 120,5) i odczytuja te fraze jako ,,zastony Szalma”.
Kedar i Szalma to plemiona Beduinéw z p6tnocnej Arabii. Ich namioty byty
wykonane z ciemnobrunatnej lub czarnej koziej skory.
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® Nie patrzcie na mnie, ze jestem $niada,
Opalito mnie stonce.

Synowie mojej matki rozgniewali sie na mnie,
Uczynili mnie strazniczka winnic.

Mojej winnicy, mojej wlasnej, nie ustrzegtam.

1,6 Hi 30,305 Ps 69,8; Pnp 8,11; Jr 8,11; 12,6; Lm 4,8; M1 7,6

Tradycja odnosita te stowa do Kosciota §wietego, ktéry ma w sobie
czern grzechu i piekno w oczach Boga. Kosciot sktada sie z ludzi, ktérzy
czesto sprzeniewierzaja sie powolaniu chrzescijaiiskiemu, a mimo to jest
przesliczng ukochang Chrystusa, ,niemajacg skazy czy zmarszczki, czy
czego$ podobnego, swieta i nieskalang” (Ef 5,27). Inni w opaleniznie widza
symboliczng aluzje do skutkéw przesladowan i cierpien, ktére znosi Koscidl,
wierny Chrystusowi.

1,6. Jesli przyjmiemy, ze scenerig poematu sg nadal komnaty krélewskie,
gdzie opalenizna mogta uchodzi¢ za przejaw braku elegancji (opalone byty
stuzace i niewolnice pracujace na polu), wéwczas zrozumiale jest, ze dziew-
czyna stara sie usprawiedliwic¢ kolor swej skory.

Nie znamy braci ukochanej, lecz instynktownie czujemy do nich niecheé.
Dlaczego ,,rozgniewali si¢” na nig? Czy za jej uczucie do chlopaka, pasterza,
ktory pojawi sie w nastepnym wersecie? Moze jako nieokrzesani wie§niacy
nie potrafili zrozumieé jej mitosci? Podobny motyw pogardzanej mtodsze;
siostry znamy z ba$ni o Kopciuszku.

»Nie ustrzeglam mojej winnicy”, czyli ,zakochatam sie, kto$ wdart sie
do mego serca”. Fakt, ze dziewczyna chlubi sie, ze zostata ukarana, i to za cos,
co w powszechnej opinii uchodzito za nieakceptowalne (powinna z ulegto-
§cig poslubié tego, kogo ojciec lub starsi bracia dla niej wybiorg), wskazuje na
kontrkulturowy rys poematu. Niektérzy dopatruja sie w tych stowach aluzji
do utraty dziewictwa.

»Opalito mnie stofice”, dost. ,wypatrzyto mnie stofice”. Wyrazenie idioma-
tyczne, ktore personifikuje stofice. Starozytni przypisywali ciatom niebieskim
niektdre whasciwosci istot zywych. Symbolika stofica byta ambiwalentna. Z jednej
strony, jako Zrodto $wiatta, byto czym$ dobrym, z drugiej za$ — zwlaszcza w mie-
sigcach letnich —jako zrodlo spiekoty i suszy, pelnito funkcje sedziego i msciciela.

Odpowiedzialnym za mtoda dziewczyne przed jaj zamazpdjsciem byt jej
ojciec. Jest on jednak nieobecny w calym poemacie. Jego funkcje w kulturze
Bliskiego Wschodu przejmuja starsi bracia.



23 Pnp 1,7

7 Powiedz mi, ty, ktérego ukochata moja dusza,
Gdzie wypasasz stada,

Gdzie ktadziesz je na spoczynek w potudnie?
Dlaczego mam by¢ jak wléczega

Przy stadach twych towarzyszy?

1,7 Rdz37,16;38,15; 1Sm 12,20-21; Ps 23,1-2; 80,1; Pnp 2,16; 3,1-4; 5,8.10.16; 6,2-3; 8,13; 12 13,20;
Jr33,12;J 6,67-69; 10,4

2.2. Sekcja Il (1,7-2,7)

Sekeje IT stanowi dialog obojga zakochanych. Rozpoczyna sie od zalotne;
pogawedki, majacej na celu ustalenie miejsca spotkania, konczy za$ bliskoscia
splecionych w uscisku ciat. Wieniczacy ja pierwszy refren zaprasza do uszano-
wania ich intymno$ci i wprowadza moment ciszy jako naturalny przerywnik.

2.2.1. Zalotna pogawedka (1,7-8)

Po krétkim przedstawieniu sie dziewczyna zwraca sie do tego, ktory jest
wcigz w jej myS$lach. Tym razem jednak nie jest to krél, ale pasterz. Pojawia
sie po raz pierwszy motyw poszukiwania ukochanego, ktéry bedzie powra-
cat pod r6znymi postaciami. Zwykle to mtodzieniec jest strong aktywna i to
on powinien wykazywac inicjatywe, tu jednak inicjatywa zaréwno w sferze
wypowiedzi, jak i dziatania jest po stronie dziewczyny, co stanowi kolejny
rys kontrkulturowy.

1,7. Dziewczyna za wszelkg cene chce by¢ przy swoim ukochanym, nawet
jesli miataby zosta¢ uznana za bezdomng wtdczege, moze nawet prostytutke.
Stowo 9tjd, ktére ttumaczymy ‘wldczega’, dostownie oznacza “kobiete o za-
stonietej twarzy’. W Rdz 38,15 takie okreslenie eufemicznie oznaczato pro-
stytutke. Inni widzg w ,,zastonietej twarzy” nawigzanie do zatoby, ktéra sta-
nowiltaby metaforyczne nawigzanie do nieobecnosci ukochanego. Jest w tym
wersecie pewna natarczywo$¢. Stwarzajac hipotetyczng sytuacje uznania jej
za wtoczege lub prostytutke, skoro btaka sie od stada do stada, jakby chciata
zaszantazowaé ukochanego, by powiedziat jej, gdzie moze go znalez¢.

W krajach $rédziemnomorskich i na Bliskim Wschodzie w godzinach
potudniowych, kiedy stonice grzeje najmocniej, pasterze zaganiaja stada
w miejsca ocienione, a sami udaja sie na poobiedni spoczynek (sjesta). Moze
to by¢ tez pora wtasciwa na mitosng schadzke.

W znaczeniu symbolicznym Bég jest naszym pasterzem, ktéry prowadzi
nad wody, gdzie mozna odpocza¢ (Ps 23,2). Jezus Chrystus jest tym, ktérego
glos owce znaja iidg za nim (J 10,4). Starozytni i Sredniowieczni komentatorzy
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8 Jesli nie wiesz,
Najpiekniejsza sposrdd kobiet,
Wyjdz po $ladach trzody

[ wypasaj swe kozleta

przy szatasach pasterzy.

1,8 Prz 8,34; Pnp 2,105 5,9; 6,1; Jr 6,165 ] 21,15; 1Kor 11,1

zwracali uwage na to, ze potudnie, czyli godzina szésta, jest czasem, kiedy
Chrystus zostatl ukrzyzowany. Duchowy spoczynek chrzescijanin znajduje
w krzyzu Zbawiciela.

1,8. Dziewczyna otrzymuje odpowiedz. Moze ona pochodzi¢ od uko-
chanego lub tez 0s6b trzecich (niektérzy nazywaja ich chérem). Moze to tez
by¢ odpowiedz dana samej sobie badz przez pasterzy, ktorych spotkata, po-
szukujac swego chtopca, przez dziewczeta jerozolimskie z 1,5 lub przez wiatr,
stonice i pastwiska.

Werset jest odbiciem poprzedniego: najpierw czute wezwanie, nastepnie
opis prowadzenia trzdd na pastwisko (1,7 — trzody mlodziefica; 1,8 — trzody
dziewczyny), w koncu nawiazanie do ,tych trzecich” (1,7 — towarzysze; 1,8 —
pasterze). O ile jednak 1,7 operowat okresleniami bardziej ogélnymi (trzody,
potudnie, towarzysze), o tyle teraz zostajg wprowadzone szczegdly ($lady,
kozleta, szatasy pasterzy), jakby glos pokazywat dziewczynie doktadng droge
do miejsca, gdzie nastapi spotkanie.

»Szalasy pasterzy” zamykaja drugg strofe, ktérg poprzedzit obraz ,,na-
miotéw Kedaru”. W jej scenerii dominowat blask stofica, zieled winnic i pa-
stwisk, pobekiwanie kéz i owiec.

Pasterze w starozytnos$ci nie zawsze nalezeli do kategorii ludzi godnych
zaufania. Przeganiajac stada z pastwiska na pastwisko i zyjac z dala od zorga-
nizowanego spoleczenstwa, czesto lekcewazyli normy moralne i dopuszczali
sie rozboju.

Zydowska tradycja jemenska w ,,szatasach pasterzy” widzi miejsce przeby-
wania czystych duchow, ku ktéremu powinien kierowac sie cztowiek. W tra-
dycji chrzescijanskiej, aby spotkaé Jezusa, Kosciétidzie ,,po $ladach trzody™.
Moga one symbolizowaé §wiadectwo $wietych, ktérzy zyli przed nami, lecz
zostawili nam przyktad, na czym polega droga chrzescijaniskiego zycia. Jak
Chrystus jest pasterzem, podobnie Kos$ciél, nasladujgc Go, ma wcigz podej-
mowacd t¢ samg misje¢.



25 Pnp 1,9

? Do klaczy w zaprzegach faraona
Przyréwnalem cie, moja przyjaciotko.

1,9 1Krl 10,28-29; 2Krn 1,14-17; Hi 39,19-25; Pnp 1,15; 2,2.10.13; 1z 31,1

2.2.2. Zakochani (1,9-2,3)

Nareszcie styszymy stowa ukochanego, ktérego dziewczyna w koncu
odnajduje. Caty fragment 1,9-2,7 bedzie usytuowany w intymnej przestrzeni
miedzy dwojgiem zakochanych, ktérych glosy beda przeplatac sie wzajemnie.

1,9. Znowu nastepuje zmiana scenerii. Ze §wiata sielanki pasterskiej wra-
camy na dwor krélewski. Poréwnanie do klaczy brzmi zaskakujaco w naszych
uszach, lecz jest zrozumiate w §wietle starozytnej symboliki, w ktérej czesto
przyréwnywano ludzi do zwierzat (por. Sdz 14,18; Hi 39,19-25; Jr 2,23; Am 4,1).

Chtopiec zachwycony jest zar6wno ciatem, jak i strojem swojej ukocha-
nej. Ruch i proporcje ciata klaczy fascynuja réwniez wspétczesnego cztowieka.
Przypomnijmy sobie chociazby obrazy Kossaka, na ktérych zwinno$¢ koni
wyraza ideal piekna. Do tego dochodzi kunsztowne i petne 0zdéb wykona-
nie zaprzegu faraona. Réwniez ukochana obwieszona jest bizuteria, o ktérej
méwicé bedzie kolejny werset.

Niektorzy uczeni zwrécili uwage na fakt, ze na podstawie starozytnej
ikonografii w zaprzegach faraona znajdowaly sie jedynie ogiery. Stad pojawita
sie — poprawna jezykowo — propozycja ttumaczenia pierwszego stychu: ,,Do
klaczy wéréd rumakéw bojowych faraona”. Takie ttumaczenie nawigzywatoby
do praktyki opisanej na steli ku czci wojownika Amenemheba z ok. 1450 roku
przed Chrystusem. Podczas bitwy pod Kadesz w Syrii wrogowie wpedzili
dorodng klacz pomiedzy rydwany Egipcjan, zaprzezone jedynie w ogiery,
aby wywota¢ zamieszanie. Wowczas Amenemheb dogonit ja i zabit, dzieki
czemu uratowal armie egipska. Jesli podobng historie miat na mysli autor
Pies$ni nad Piesniami, wéwczas chodzitoby o to, ze piekno ukochanej jest tak
porazajace, ze wprowadza zamet w umystach i sercach innych mezczyzn.
Jednak tradycyjne rozumienie, w mysl ktérego werset traktuje o pieknie ciata
i bizuterii ukochanej, lepiej wpisuje sie w kontekst kolejnych wersetéw, autor
za$, zyjacy ponad tysigc lat po Amenemhebie, mégt w sposéb dowolny po-
traktowaé obyczaje egipskie.

Zaréwno Targum, jak i tradycja chrzeécijaniska widzg w tym wersecie na-
wigzanie do wyzwolenia Izraelitéw z niewoli egipskiej. Jezus Chrystus przez
swoja meke wyrywa z wszelkich zniewolen i uzaleznien.
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10 Piekne s twe policzki w kolczykach,
Twoja szyja w naszyjnikach.

1 ZYote kolczyki zrobimy dla ciebie,
Przyozdobione srebrem.

1,10 Rdz 24,22.47.53; 41,42; Lb 31,50; Pnp 4,9; 5,13; 1z 3,18-21; 61,10; Ez 16,11-13; Mt 11,29-30
1,11 Rdz1,26; Wj 32,2; Jdt 10,4; Ps 149,4; Pnp 8,9; Ez 16,12

1,10. Nasz wzrok, wiedziony stowami ukochanego, z ogélnego ujecia cate;
postaci dziewczyny skupia sie na szczegéle. Tym szczegotem jest oczywiscie
twarz, zwykle ona pierwsza przykuwa uwage. Mlodzieniec w pierwszej kolej-
noéci potwierdza stowa, ktére jego wybranka powiedziata o sobie samej w 1,5.
Sposréd innych sformutowan okreslajgcych urode wybiera wtasnie stowo
nawd (‘piekna, urodziwa, przyjemna’), ktére niesie w sobie potezny tadunek
fascynacji i zachwytu.

Po dzi$ dzieh mozna spotka¢ na Bliskim Wschodzie kobiety noszace
kolczyki w ksztalcie duzych pierécieni, zdobigcych nie tylko uszy, ale i po-
liczki. Kobiety w niektérych plemionach afrykanskich noszg kilka warstw
wielobarwnych naszyjnikéw.

Tradycja zydowska kojarzy naszyjnik z jarzmem przykazan, ktére na
swoja szyje przyjal Izrael i dzieki temu stal sie piekny w oczach Pana, chrze-
§cijanie natomiast odczytywali ten werset w §wietle stow Jezusa: ,,WeZcie moje
jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem,
a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie,
a moje brzemie lekkie” (Mt 11,29-30).

1,11. Po raz drugi jest mowa o kolczykach. Dlaczego wlasnie ten szczegét
skupia na sobie catg uwage? Czyzby mlodzieniec, ujrzawszy swa ukochana, nie
wiedzial, co dalej powiedzie¢? Dwa poprzednie wersety sprawiaty wrazenie
uwertury poematu opiewajacego pickno kobiecego ciata (por. 4,1-7; 6,4-7;
7,2-9), poemat jednak urywa sie nagle, jakby piekno dziewczyny tak urzekto
mlodzienca, ze stow starczy tylko na to, by opisa¢... kolczyki.

Liczbe mnoga (,,zrobimy”) mozna tu rozumie¢ wielorako. Albo dotyczy
ukochanego jako kréla, wydajacego polecenie rzemie$lnikom, ktérzy spo-
rzadzg prezent dla ukochanej, albo obojga zakochanych, gdyz dziewczyna
tez bedzie miata swéj udziat, wybierajac ksztatt i wielko$¢ kolczykow, albo
tez stanowi wyraz skromno$ci ukochanego, albo, przeciwnie, jako krol po-
stuguje sie on pluralis maiestaticus.



27 Pnp 1,12-13

12 Gdy krol spoczywal na swym tozu biesiadnym,
Moj nard roztaczal swa won.

B3 Woreczkiem mirry jest dla mnie méj ukochany,
Pomiedzy moimi piersiami bedzie spoczywat.

1,12 Pnp 4,13-16; 7,5; Mt 26,26-28; Mk 14,3; ] 12,3; Flp 4,18
1,13 Rdz 43,11; Ps 45,8; Pnp 3,6; 4,6.14.16; 5,1.13; 8,3-4; ] 19,39

»Przyozdobione srebrem”, dost. ,,ze srebrnymi kropkami”. Niektérzy wi-
dza tu obraz kolczykdw ze srebrnymi inkrustacjami. Jest to jednak mato praw-
dopodobne, gdyz nie spotykamy w starozytnosci tego typu ornamentdw. Raczej
chodzitoby o ztote kolczyki oraz ozdoby ztozone ze srebrnych kuleczek, okra-
gtych ptytek lub innych ornamenté$w mieniacych sie srebrnymi odblaskami.

1,12. Scena intymnej blisko$ci. W 1,3 byta mowa o woni, kt6ra roztacza
imie ukochanego. Teraz won rozsiewa obecno$¢ ukochanej. Oboje spoczywaja
natozu biesiadnym, by uczestniczy¢ w uczcie. To ona staje sie strong aktywna,
wonig swoich perfum obejmuje go, otacza. A moze to ona sama metaforycz-
nie nazywa siebie nardem? Przestrzen, w ktérej dokonuje sie zjednoczenie,
nalezy do ukochanego (jego toze), ale przestrzen ta bytaby pusta, gdyby nie
wypelniala jej ukochana swoja bliskoscig (jej nard). On zaprasza jg do swego
toza przy stole biesiadnym, ona dzieli si¢ z nim zapachem nardu. To wzajemne
przenikanie i obdarowanie jest w kazdej relacji mitosne;j.

Loze biesiadne, o ktérym jest mowa, to w istocie otomana, sofa, czyli
mebel, na ktérym podczas uczt spoczywano w pozycji pdtlezacej. Wedtug
niektérych moze to by¢ okragta poducha. Podobna byta sceneria ostatniej
wieczerzy, gdy Jezus i Apostotowie réwniez spozywali positek w ten sposéb.

Nard to drogocenna wonno$¢ produkowana z ziét zaliczanych do roslin
z gatunku waleriany (koztek lekarski). Ma on wtasciwosci lecznicze, uspokaja-
jace i usypiajace. Stosowany byt tez jako afrodyzjak, a nawet dodatek do wina. Ze
wzgledu na wysoka warto$¢ przechowywano go w alabastrowych amputkach.

Scena przywodzi na my$l uczte w Betanii, w domu Szymona Tredowa-
tego (Mk 14,3-9), gdy pewna kobieta namascita glowe Jezusa olejkiem nardo-
wym (wg ] 12,1-11 Maria, siostra Lazarza, namascita nogi Jezusa). Podczas
Eucharystii dokonuje sie zjednoczenie Chrystusa z Jego ukochang Eklezja.
On zaprasza jg do bliskosci swego toza, ona za$ obdarowuje Go wonig cn6t
i dobrych czynéw, ktére wykonuja chrzescijanie.

1,13. Metafora woreczka mirry, oryginalna i jedna z najpiekniejszych
w Pie$ni nad Pie$niami, wyraza uczucie bezpiecznego i kojacego przebywania
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14 Galazka kwitnacej lawsonii jest dla mnie méj ukochany
W winnicach En-Gedi.

1,14 Joz 15,62; 1Sm 23,29; 24,1; Pnp 2,3; 4,13-14; Syr 24,14

w najwspanialszym miejscu $§wiata, na sercu ukochanej. Moze przedstawiaé
moment, w ktérym dziewczyna przytula ukochanego.

Mirra to wonna zywica pozyskiwana z drzew i krzewdw z gatunku bal-
samowcow. Sproszkowana mieszana byta z woda (do perfumowania szat lub
poscieli) lub oliwa (do namaszczania ciata). Rozpowszechniona na potudnie
od Ziemi Swietej, w Arabii i Etiopii, przywozona byta jako jeden z podstawo-
wych produktéw handlowych. Jej przyjemny korzenny zapach wykazywat
sie duza trwatoécig. Woreczek z aromatyczng zawarto$cig noszony na pier-
siach petnit role starozytnego dezodorantu oraz afrodyzjaku. Byt dyskretnie
ukryty, a rownocze$nie przez wiele dni mogt zapewniaé przyjemny zapach.
Niektérzy uczeni widzg tu ponadto nawigzanie do zwyczaju noszenia amu-
letéw odpedzajacych zte duchy.

Zawiazany woreczek (lub wigzka mirry) w tradycji zydowskiej przywotywat
na my$l [zaaka zwigzanego, by dobrowolnie da¢ sie ztozy¢ w ofierze Abrahama
(Rdz 22). To postuszenstwo patriarchéw Bogu powinno zawsze trwaé w pamieci
[zraela jako ,,zastuga Ojcow”, dzigki ktérej Bég przebacza grzechy.

Mirra w tradycji Kosciota kojarzona byta z meka Chrystusa, ktérego ciato
po zdjeciu z krzyza zostato namaszczone olejkiem z mirrg. Eklezja nosi meke
Chrystusa na swoim sercu, czyli zaprasza kazdego chrzescijanina, aby roz-
wazat ja dniem i noca.

1,14. Werset zbudowany paralelnie wzgledem poprzedniego. Gatazka law-
sonii odpowiada wcze$niejszemu woreczkowi mirry, podczas gdy winnice
En-Gedi — piersiom ukochanej. Warto zauwazy¢, ze nazwa En-Gedi znaczy
‘zrodto kozlecia’, a w 4,5 1 7,4 piersi ukochanej zostaly poréwnane wlasnie do
kozlat. Kontrast pomiedzy wersetami 1,13 i 1,14 polega gtéwnie na réznicy we
wrazeniu przestrzennym. Wcze$niej wszystko dokonywato si¢ w malenkim
punkcie przy sercu dziewczyny, teraz za$ — w krajobrazie oazy En-Gedi.

Oaza En-Gedi znajduje si¢ na potudnie od Qumran, mniej wiecej w po-
fowie drogi do twierdzy Masada. Jest otoczona z jednej strony urwistymi
przepasciami wyzyny Pustyni Judzkiej, z drugiej za$§ — rozlegly tafla Morza
Martwego. Dzieki obficie bijacym Zrédtom rosng tam gaje palmowe i ogrody
rézane, w starozytnos$ci za$ znajdowaty sie tam winnice. Swoisty mikroklimat
pozwalat na uprawe roélin tropikalnych nieobecnych w innych regionach



29 Pnp 1,15-16

15 Oto jeste$ piekna, przyjaciétko moja, jakze piekna,
Oczy twe gotebicami.

16 Oto jestes$ piekny, ukochany moj, jakze stodki,
Jakze zieleni sie nasze toze.

1,15 Hi42,14; Pnp 1,8.16; 2,10.13; 4,1.7.10; 5,12; 6,4.10; Mt 10,16; 2Kor 11,2-3
1,16 Ps 23,2; 45,2;110,3; Pnp 2,3.9.17; 5,2.5-6.8.10-16; 7,6

Ziemi Swietej. Wedtug Targumu wino z winnic En-Gedi stanowilo pierwsza
ofiare plynng na ottarzu w Przybytku.

Pofatdowane ptatki, liczne preciki oraz biaty stupek o pomaranczowo-
czerwonej gtowce tworza kwiaty lawsonii (lawsonia inermis, lawsonia bez-
bronna), ktére gesto pokrywajg gatazki tego krzewu. Od starozytnosci az po
dzien dzisiejszy uzywa si¢ ich do produkcji henny (stad niektérzy zamiast
slawsonia” ttumaczg ,kwiat henny”), czerwonego barwnika stuzacego do
malowania ozdobnych wzoréw na ciele.

O ile woreczek mirry zapraszat w tradycji chrzescijafiskiej do rozwazania
meki Chrystusa, o tyle kwitngca lawsonia kieruje mys$li ku zmartwychwsta-
niu. En-Gedi (‘“Zrodto kozlecia’) symbolizuje dla starozytnych komentatoréw
sakrament chrztu, poczatek wiary kazdego chrzescijanina, kiedy staje si¢ on
kwitnacy nowoscig zycia, na podobiefistwo wiosennego kwiatu lawsonii.

1,15. Mtodzieniec odpowiada stowami petnymi zachwytu, wpatrzony
w oczy ukochanej. Hebrajskie hinné (‘oto’), poza zwrdceniem uwagi, wyraza
czesto zaskoczenie, zdziwienie (‘rzeczywiscie, patrz’).

Poréwnanie do gotebicy moze dotyczy¢ pigckna pidr, smuktej igury lub
nawigzywaé do faktu, ze golebie tacza sie w pary monogamiczne, juz bowiem
w starozytno$ci zaobserwowano, ze golebie tworza pary wierne sobie do tego
stopnia, ze nawet gdy jeden ptak z pary zdechnie, drugi nie wiaze sie z innym.
Obserwacja ta stata si¢ podstawa dla Ojcow Kosciota, by gotebica symbolizo-
wata wierno$¢ Kosciota ukrzyzowanemu Zbawicielowi.

W Ewangelii gotebica symbolizuje Ducha Swictego, stad tez oczy jak gote-
bice sugeruja umiejetnos$¢ duchowego odczytywania znakdw czasu i sensu Pisma
Swietego. Benedykt X VI, nawiazujac do Ryszarda ze éw. Wiktora, przypomina,
ze trzeba mieé ,,oczy golebicy”, o§wiecone i pouczone przez Ducha, aby pojaé¢
tekst swiety (Verbum Domini, 16). Gotebie ponadto symbolizuja czysto$¢ i nie-
skazitelnos¢: ,,BadZcie roztropni jak weze, a nieskazitelni jak gotebie” (Mt 10,16).

1,16. Dziewczyna odwzajemnia si¢ stowami bliZniaczo podobnymi do
tych, ktére wypowiedzial ukochany. Réwniez ona jest oczarowana. Celem
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17 Belkami naszego domu s3 cedry,
Naszym sufitem — cyprysy.

1,17 1Krl 5,22-24; 6,9-10.15-16; 2Krn 2,7-9; 3,5; Ps 92,12; 104,16; Pnp 8,9; Jr 22,14; Ez 41,16; 42,3

urozmaicenia okrzyku zachwytu autor zmienia ostatnie stowo pierwszego
stychu. Zamiast ,,piekny” (w znaczeniu bardzo ogélnym), jak nalezatoby sie
spodziewaé, czytamy ,,stodki”, co kryje pewng aluzje do odczué¢ smakowych.

Dowiadujemy sie o miejscu schadzki obojga zakochanych. Ich krolew-
skim fozem jest po prostu polna trawa, polana posrodku lasu. Dziewczyna,
ktorej domeng bedzie troska o ognisko domowe, juz teraz, zanim jeszcze
podejmie si¢ obowigzkéw zony, wprowadza czytelnika do wnetrza fantazyj-
nego mieszkania swej mito$ci. Uzycie liczby mnogiej (,nasze toze”) podkresla
wspolnote doswiadczenia zakochanych.

Zielony kolor toza kojarzony byt z ptodnoscia i prokreacja. Zielen w Ziemi
Swietej jest zwiastunem wiosny i odrodzenia sie cyklu zycia. Pikanterii scenie
dodaje fakt, ze réwniez stereotypowy biblijny zarzut uprawiania nierzadu
brzmiat ,pod kazdym zielonym drzewem” (Pwt 12,2; 1Krl 14,23; 2Krl 16,4;
Iz 57,5; Jr 2,20; 3,6.13; Ez 6,13), a wlasnie drzewa stang sie bohaterami kolej-
nego wersetu.

Starozytni ttumacze Biblii mieli klopot ze zrozumieniem metafory
zielonego toza, stad tez w greckim ttumaczeniu Septuaginty czytamy ,,toze
nasze ocienione”, w taciniskiej Wulgacie za$ — ,16zeczko nasze ukwiecone”
(tac. lectulus noster floridus), z zastosowaniem dodatkowo zdrobnienia celem
podkreslenia intymnosci.

Loze malzenskie jest miejscem, gdzie dokonuje sie petne zjednoczenie
fizyczne. Mistyczne zjednoczenie Chrystusa i Eklezji dokonuje sie na krzyzu.
Tam Jezus ,,do konica nas umitowal” (J 13,1), Jego mito$¢ wyrazita sie w sposéb
doskonaty. Tradycja podaje, ze $w. Katarzyna ze Sieny otrzymata duchowy
pier§cien zaslubin z krzyza Jezusa. Loze krzyza Chrystusowego jest zielone,
gdyz w nadziei zapowiada zmartwychwstanie. Loze jest tez miejscem od-
poczynku i odzyskiwania sity, stad tez mozna ten werset zestawic z Ps 23,2.

1,17. Teraz zakochani nie patrza sobie w oczy, lecz lezac obok siebie, spo-
gladaja w gore. Nad ich glowami rozposcierajg sie roztozyste galezie cedrow
Libanu i proste ostrza cypryséw, ktére w ich wyobrazni stajg si¢ krélewska
alkowg. Zasadniczo przyjmuje sie, ze ten werset jest dalszym ciggiem wypo-
wiedzi ukochanej, mozna go jednak réwnie dobrze wlozy¢ w usta ukochanego
badz tez obojga. Sformutowania ,,nasz dom”, ,,nasz sufit”, przedtem zas$ ,nasze
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'Ja jestem krokusem Szaronu,

Lilia dolin.

2,1 1Krn 5,165 27,29; Pnp 5,13; 6,2-3; 7,3; 85,11; 12 33,9; 35,1-2; 65,10; Oz 14,5

toze”, wyrazaja wspélnote zycia zakochanych, ich potaczenie si¢ w jedno.
W prawdziwej mitosci ,,moje” i ,,twoje” zostaje zastapione ,naszym”.

Cedry to najpotezniejsze i najtrwalsze drzewa w Starym Testamencie,
uznawane za takie réwniez przez pisarzy antycznych. Ze wzgledu na ich
dtugowiecznos¢ (dozywaja kilku tysiecy lat) uwazano, ze zostaly zasadzone
przez samego Boga (Ps 104,16). Uzywano ich do budowy patacéw, w Fenicji
za$§ — jako masztéw na statkach. Niegdy$ porastaty pasmo goér Libanu, dzis,
wskutek rabunkowej gospodarki, pozostaty nieliczne gaje cedrowe. Cyprysy
lub jatowce (czesto rosnace w sgsiedztwie cedrow) o gietkim i ciefiszym, ale za
to aromatycznym drewnie mogty by¢ uzywane jako boazeria dla wewnetrz-
nego wystroju domu. Wedtug Septuaginty i Wulgaty cyprysy s3 w tym wer-
secie ,,kasetonami sufitu”.

Wedtug tradycji zydowskiej mamy tu nawiazanie do Swiatyni Jerozolim-
skiej, wzniesionej rowniez z drzewa cedrowego (por. 1Krl 5,22-24; 6,15-34;
2Krn 2,7; 3,5), oraz do przyszlej §wigtyni w §wiecie, ktéry ma nadejsé, wznie-
sionej za dni Krola Mesjasza. Wedtug tradycji kabalistycznej Bég objawit Sa-
lomonowi Pie$n nad Pie$niami w dniu ukoficzenia budowy $wigtyni.

Ojcowie Kosciota widzieli w tym wersecie opis duchowej §wiatyni, ktdrg
jest Kosciot, wzniesiony na fundamencie Apostotéw i prorokéw; jego kamie-
niem wegielnym jest Chrystus (Ef 2,20), a uczeni i doktorzy to cedrowe belki
podtrzymujace strop, ktéry stanowig prosci chrzescijanie.

2,1. Ze spojrzeniem w gore, charakterystycznym dla poprzedniego wer-
setu, kontrastuje spojrzenie w dot, pomiedzy zdzbta trawy, gdzie kryja sie wie-
lobarwne kwiaty wiosennej szaty Ziemi Swietej. W wymiarze geograficznym
przedtem mieli$my cedry, ktére wywotywaly skojarzenia z gérami Libanu,
teraz za§ widzimy Szaron, nadmorska nizine na potudniowym zachodzie.

Kwiaty naleza do jezyka mitosci wszystkich kultur. Oba wymienione
przez dziewczyne przywotuja wiosenng $wiezo$¢. Krokus przywodzi na mysl
skojarzenie z kwitngcym stepem (por. Iz 35,1), a lilia (hebr. §65annd) kryje
w sobie delikatno$¢ i dziewczecg urode (stad imie Zuzanna).

Oba wymienione tu kwiaty s3 trudne do zidentyfikowania. Krokus w sta-
rozytnych ttumaczeniach nazywany byt ogélnie kwiatem, dzi$ za$ niektérzy
widza tu stokrotke, rumianek, réze, lilie, szafran, pankracjum nadmorskie,
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? Jak lilia posréd cierni,

Tak moja przyjacidétka posrod dziewczat.
3 Jak jabtofi posrod drzew lesnych,

Tak moj ukochany posréd chlopcédw.

2,2 2Krl 14,9; Pnp 1,9; 12 34,13; 55,13; Oz 9,6; Mt 6,28-28; 10,165 13,7; Hbr 6,8
2,3 Rdz 3,22-24;Sdz9,15.19-20; Ps 17,8; 36,8; 45,2; 57,1-2; 89,6; 91,1; 121,5; Pnp 1,16; 2,5; 4,13.16;
5,9.10.16; 7,13; 8,5.11-12; 12 4,2; Ez 17,23-24; 47,12, J11,12; £k 1,35

ztotogléw, narcyz, a nawet tulipan. Lilia za$ identyfikowana byta z r6z3 (tra-
dycja hebrajska), anemonem, nenufarem, tulipanem, lotosem, hiacyntem lub
makiem.

Réwnina Szaronu to nadmorski pas ciggnacy sie na potudnie od gér Kar-
melu. W starozytno$ci okupowany i zazdro$nie broniony przez Filistynow
ze wzgledu na szczegdlnie zyzng ziemie. Obszar obfitujacy w zrédia wod
i przystowiowe ogrody.

Podobnie jak w poprzednim wersecie trudno ustalié, kto wypowiada te
stowa. Raczej, za tradycja zydowska, s3 to stowa ukochanej, ktéra podobna
jest do rozy kwitnacej w ogrodzie Eden. Tradycja chrzescijanska wktada te
stowa w usta ukochanego, Chrystusa, ktéry stat sie lilig dolin, gdy w picknie
i bieli swojego bostwa zstgpit w doliny cztowieczenstwa.

2,2. Wymowa wersetu opiera sie na kontrascie. W celu uwypuklenia deli-
katnosci, $wiezosci i wdzieku ukochanej (,,1ilii”) zostaje ona zestawiona z su-
chymi, ktujagcymi i pozbawionymi pickna ,,cierniami”, ktére symbolizujg inne
dziewczeta. Ciernie w Starym Testamencie zawsze majg zabarwienie negatywne
(por. 2Krl 14,9; 1z 34,13; Oz 9,6; tez Sdz 9,14-15). Réwniez w Nowym Testa-
mencie s3 tym, co uniemozliwia wzrost stowa Bozego (przypowiesé o siewcy —
Mt 13,7), grzesznicy przyréwnani sg do ziemi, ktéra rodzi tylko ciernie i osty
(Hbr 6,8), korona z cierni zostata wlozona na gtowe Jezusa (Mt 27,29).

Tradycja zydowska widzi tu Izraela rozproszonego wsréd innych naro-
déw, ktore go nie akceptujg i ranig jak kolce rozdzierajace ptatki rézy (grzech
antysemityzmu). Tradycja chrzes$cijaniska widzi tu Kosciét przesladowany
i cierpigcy, a mimo wszystko zachowujacy biel §wietosci. Dotyczy to kazdego
chrzescijanina, ktéry z powodu wiernosci Jezusowi do$wiadcza odrzucenia
iniezrozumienia. W godzinkach §piewamy o Naj$wietszej Maryi Pannie: ,,Jak
lilia miedzy cierniem, tak przyjaciétka moja miedzy corkami Adamowymi”.

2,3. Znowu powraca znana nam dynamika powt6rzenia innymi stowami
tego, co przedtem wypowiedziata osoba ukochana. O ile jednak poréwnanie



33 Pnp 2,4

W jego cieniu pragne usigsc,

A jego owoc stodki dla mego podniebienia.
* Wprowadzit mnie do sali biesiadnej,

A jego sztandarem nade mng jest mitosé.

2,4 Est 7,7; Ps 20,6; 60,4; 64,2-5; Pnp 1,4; 5,1; 6,4; ] 13,35

do lilii i cierni koncentrowato sie na fagodnosci i delikatnosci, o tyle drzewa
kojarzg sie raczej z sila, statoscia, obfitoscig. Ukochana réwniez poréwnuje
swojego wybranego z innymi mtodzieficami, ktérych znata. Takze ona uswia-
damia sobie radykalny kontrast. Tylko on jest tym drzewem, ktére przynosi
owoce (drzewa lesne nie rodzg jadalnych owocow), i tylko on daje jej cienr
chroniacy przed stoficem, czyli zapewnia jej bezpieczna przysztosé i obrone.
Niektorzy w tesknocie za ,,cieniem” ukochanego widza pragnienie dziew-
czyny, by spod opieki rodzicielskiej przejs¢ pod opieke umitowanego.

W narazonych na skwar stofica krajach potudniowych cieh ma pozytywne
znaczenie — symbolizuje opiekuniczo$¢ i troske. Z tego wzgledu poetycki je-
zyk Biblii postuguje sie czesto motywem cienia dla wyrazenia Bozej opieki,
zwlaszcza w psalmach (Ps 17,8; 36,8; 57,2; 121,5). Maryja, jako Oblubienica
Ducha Swietego, poczeta Jezusa, gdy aniot zwiastowat jej, iz ,moc Najwyz-
szego ja ocieni” (Lk 1,35).

Dla Izraela obecno$é Boga posrod swego ludu jest jak cien dajacy
ochtode, a stowa Prawa Mojzeszowego sa stodyczg dla jego podniebienia.
W tradycji chrze$cijafiskiej wielu §wietych w symbolu jabtoni widziato zy-
ciodajne drzewo krzyza. W starozytnej ikonografii przedstawiano krzyz
jako drzewo zycia, przynoszace owoce zbawienia. Spiewamy w polskim
ttumaczeniu hymnu Wenancjusza Fortunata (zm. 601): ,,Krzyzu §wiety
nade wszystko, drzewo przenajszlachetniejsze, w zadnym lesie takie nie
jest, jedno, na ktérym sam Bog jest. Stodkie drzewo, stodkie gwozdzie,
rozkoszny owoc nosito”.

2.2.3. Milosne upojenie (2,4-6)

Nagle zmienia sie — w wypowiedzi dziewczyny — sceneria poematu.
Chtopiec bierze j3 za reke i wprowadza na uczte. Plynnie ze $wiata metafor
przechodzimy do obrazéw wtasciwych §wiatu realnemu.

2,4. Caly werset zorientowany jest ku ostatniemu stowu, ktore istotnie,
niczym sztandar, géruje nad metaforami i poréwnaniami dialogu zakocha-
nych: ,mito§¢”. Po nim, jak po wysokim akordzie symfonii, zmienia si¢ rytm
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> Wzmocnijcie mnie plackami,
Posilcie mnie jabtkami,
Gdyz ostabita mnie mitos¢!

2,5 25m 6,19; 1Krn 16,3; Ps 4,6-7; 63,1.3-8; 119,130-131; Pnp 5,8; 7,8; Jr 44,19; Oz 3,1

poetycki w tekscie hebrajskim. Ukochany zaprasza swoja wybranke do wspél-
nego $wietowania. W sali biesiadnej (po hebrajsku dost. ‘dom wina’) znajduja
sie tez inne osoby, ktore bedg adresatami stéw ukochanej w kolejnym wersecie.
On jednak roztacza nad nig swojg opieke. Podczas uczty, kiedy pod wptywem
wina moze doj$¢ do eksceséw 0sob trzecich, on strzeze ja i ostania.

Metafora sztandaru mito$ci zostata zaczerpnieta ze stownictwa militar-
nego. Degel, czyli znak lub godto umieszczone na drzewcu, stanowito miejsce,
gdzie gromadzit sie dany oddziat (podstawowe znaczenie stowa to ‘oddziat
wojskowy’). Poki byto ono wzniesione wysoko, oddziat znajdowat sie w szyku
bojowym, gotowy do ataku. W obliczu zagrozenia wojownicy gromadzili sie
wokot znaku, jego za$ upadek lub przejecie przez wrogdéw oznaczato kleske.
W oparciu o podobiefistwa z innymi jezykami semickimi niektérzy podkre-
$laja, ze rdzen czasownikowy dg/ oznacza ‘patrzeé na co$ z podziwem lub
przerazeniem’, w tym wiec kontekscie (podobnie jak w 5,10; 6,4 1 6,10) wska-
zywaé bedzie na fascynacje osobg ukochang.

W tradycji hebrajskiej sala biesiadng jest znajomo$é Tory, ktoérej przyka-
zaniami, jak wybornym winem, Bég poi [zraela. W tradycji chrzescijanskie;
Jezus wprowadza wiernych do sali biesiadnej Kosciota, by poié swoja taska,
swoja krwia w Eucharystii i swoim sfowem. Swiety Hieronim ,sztandarem
nade mna mito§¢” przettumaczyt w Wulgacie: ,,uporzadkowat we mnie mi-
tos¢” (Yac. ordinavit in me caritatem). Miat zapewne na mysli porzadek wojska
pod sztandarem. W oparciu o takie ttumaczenie teologia moralna wypraco-
wata pojecie ,,mitosci uporzadkowanej” (tac. caritas ordinata).

2,5. Dziewczyna lezy zdjeta niemoca. Prosi o pokarm, po ktéry sama nie
ma sity siegna¢. ,Wzmocnijcie mnie” i ,,posilcie mnie” wyrazaja ostateczne
wycienczenie, catkowite ostabienie. Taki jest stan jej serca i ciata, gdy brakuje
nad nig cienia drzewa ukochanego i sztandaru jego mitosci. Pierwsze dwa
stychy wywotuja zaskoczenie i pytanie: co jest powodem choroby? Dlaczego
dziewczyna ostabta? Po mistrzowsku odpowiedz zostata zachowana na sam
koniec. Znowu jest nig najwazniejsze stowo poematu — ,,mito$¢”, ktorej
niezwykta moc zostata uwydatniona réwniez w konstrukeji poprzedniego
wersetu.
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¢ Lewa jego reka pod moja glowa,
A prawa mnie obejmuje.

2,6 Pwt 33,27; Prz 3,16; 4,8; Pnp 8,3-5; 1z 54,5-10; 62,4-5

Zakochanie sie moze spowodowad, ze cztowiek nie zachowuje sie, jak
nalezy. Zapomina, traci orientacje, wszystko poza ukochang osobg przestaje
by¢ wazne. Jedyne, co moze przywroéci¢ dziewczynie zdrowie, to ,jabtka”,
a wiec owoc jabtoni, do ktérej trzy wersety wcze$niej zostal poréwnany jej
ukochany. Placki zwane 4sisot s pokarmem czesto wystepujacym w Biblii
(czasem nawet z odcieniem balwochwalstwa; por. Jr 7,18; 44,19; Oz 3,1).

Greckie i tacifiskie ttumaczenia moéwig o ,,zranieniu mitoscig”. Miecz,
ktéry przeniknat serce Naj$wietszej Maryi Panny (Lk 2,35), jest dla niektorych
teologdéw zranieniem, dzieki ktéremu uczestniczy ona w mece swojego Syna
z milosci do nas. Swieta Teresa z Avili zwierza sie, ze w uniesieniu mistycznym
jej serce zostalo przebite strzatg mitosci Bozej. W mitologii greckiej zako-
chanie si¢ przyrownywano do strzaly Amora, ktéra przeszywa serce. Po dzi$
dzien serduszko przebite strzalg pozostaje jednym z najcze$ciej uzywanych
symbolicznych przedstawien mitosci.

2,6. Ostatni werset wypowiedziany przez dziewczyne w mitosnym dia-
logu (powtérzony literalnie w 8,3) jest powrotem do $wiata konkretnego, real-
nego. Nie ma w nim zadnej metafory, zadnego poréwnania. Po prostu opisuje
uktad cial. W tym momencie niepotrzebne stajg si¢ przenosnie, gdyz sama
rzeczywisto§¢ zaczyna przerastaé marzenia. Spelniaja sie tesknota i pragnienie
wyrazane we wcze$niejszych wersetach. Wystarczy proste stwierdzenie faktu,
ktére samo w sobie zawiera mitosng poetyke. Prawa i lewa strona, jako figura
literacka zwana meryzmem, moze oznaczaé petni¢ — ukochany ogarnia, otacza
i obejmuje ukochang pod wszystkimi wzgledami.

Starobabilonskie terakoty (XVIII wiek przed Chrystusem) doktadnie
w takiej pozycji przedstawiajg kochajaca sie pare. Rowniez pojawia sie ona
w literaturze sumeryjskiej w ramach przysiegi wiernosci zaslubionych.

Symbolika lewej i prawej reki Boga jest roznorodna. W tradycji zydow-
skiej jest tu mowa o obtoku, ktéry chronit od tytu Izraelitéw idacych przez
pustynie, i obloku, ktory ich poprzedzat (Targum). Lewa reka oznacza opieke
Boza w zyciu doczesnym, prawa za$ — spelnienie obietnic zycia wiecznego
w przysztosci (por. Prz 3,16). Lewa reka za glowg moze symbolizowaé nie-
widzialng opieke Jezusa nad jego Koséciolem, prawa za§ — widzialna, ktére;j
jestesmy $wiadomi. Prawa reka moze tez oznaczaé aktywne dziatanie Boga
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7 Zaklinam was, dziewczeta z Jeruzalem.
Na gazele i fanie na polu,

Nie budZcie, milosci ze snu nie zrywajcie,
Dopéki sama nie zapragnie.

2,7 Rdz 49,21; Ps 18,33; Prz 5,19; 6,5; Pnp 1,5; 2,9.17; 3,5; 5,8-9.16; 8,4.14; Ha 3,19; Mt 26,63

(w prawej rece trzymano miecz), lewa za§ — dziatanie obronne, chronigce Ko-
§ciot (w lewej rece trzymano tarcze). Prawa reka moze tez oznaczaé potege
Boga, lewa za$ — Jego milo$¢ (serce po lewej stronie ciata).

2.2.4. Refren pierwszy (2,7)

Werset jest swoistym refrenem, ktéry dwukrotnie powréci w 3,5 1 8,4
(a w podobnej formie réwniez w 5,8). Moze stanowi¢ swoisty element struk-
turalny, dzielgcy poemat na cztery czesci.

2,7. Kto wypowiada te stowa, ktére powtarzajg si¢ niczym refren Pie$ni?
Ona, jako ta, ktéra juz wczedniej zwracata sie do dziewczat jerozolimskich
(1,5; podobnie zaklina¢ je bedzie w 5,8), a teraz pragnie trwac jak najdtuze;
w objeciu ukochanego pograzonego we §nie? A moze on, jak sugeruje tacifiska
Wulgata? Tekst jest dwuznaczny, a ,mito§¢” moze oznaczaé zaréwno jg, jak
1jego.

Sformutowanie ,,zaklinam was” nalezy do jezyka religijnego i zwykle
pojawia si¢ w formie przysiegi na Imie Boze. Jego uzycie, i to z dodaniem ,,na
gazele i fanie na polu”, zaskakuje w obecnym kontekscie. Przede wszystkim
kryje sie tu subtelna gra stow wskazujaca na trawestacje formuty przysiegi:
okreslenie ,,gazele” (hebr. saba’ot) jest homonimem terminu oznaczajacego
wzastepy” (jeden z tytuléw Boga brzmi ,,Pan zastepow”), ,,tanie” (hebr. zjalor)
kojarza sie z ,,Bog” (hebr. el lub ¢lohim), a ,,pole” (hebr. sidé) — z ,,potezny”
(hebr. saddaj, jeden z tytutéw Boga). Ten chwyt poetycki czyni ze snu osoby
ukochanej §wieto$¢ i tworzy zarazem kontrast miedzy ciszg i spokojem
wlasciwym dla snu a zwinno$cig i ruchliwo$cia typowa dla obu rodzajéw
wymienionych tu zwierzat.

»Gazele i fanie” maja swéj okres godowy wyznaczony porzadkiem stwo-
rzenia, podobnie i w przypadku cztowieka jest ,,czas tulenia si¢ do siebie i czas
pozostawania z dala” (Koh 3,5). Bég zawsze pozostawia cztowiekowi wolnosé
wyboru, nie narzuca swojego planu (,,jesli chcesz”). Mito§¢ Boga i blizniego
wtedy jest autentyczna, kiedy nie wynika z przymusu, przyzwyczajenia lub
obowiazku, ale z wolnej decyzji serca.
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8 Glos mego ukochanego!
Oto on! Przychodzi!
Przeskakuje ponad gérami,
Skacze nad pagérkami.

2,8 2Sm 6,16; Pnp 2,17; 4,16; 5,2; 1z 35,6; 40,3-4; 44,23; 49,11-13; 52,7; Jr 48,27; Mt 3,3; ] 3,29;
10,4-5.27

Ten ostatni werset pierwszego poematu Piesni jest wypowiadany z palcem
na ustach i szeptem. Zacheca do chwili milczenia, przerwy dzielgcej utwoér.
Co wiecej, autor dialogujacy z czytelnikiem prosi tego ostatniego o dyskrecje
i wielkg delikatno$¢ wzgledem oséb, z ktérymi styka sie on na kartach Pieéni.
Dla kazdego z nas znajdzie si¢ miejsce w chérze ,,cérek jerozolimskich”. Za-
milknijmy i my, poczekajmy chwile...

3. Czes¢ 11 (2,8-3,5)

3.1. Wiosenne spotkanie (2,8-17)

Werset otwierajacy nowg scene poematu diametralnie kontrastuje z 2,7:
tam bezruch, tu ruch, tam cisza, tu dZwiek, tam sen, tu bieg.

2,8. Pierwszy stych wersetu sktada sie z krotkich jedno- i dwusylabowych
stéw luzno ze sobg powiazanych, jakby dziewczyna napredce starata sie zebra¢
mys$li i wyrazi¢ radosne zaskoczenie. Wszystkie trzy czasowniki (,przycho-
dzi”, ,przeskakuje”, ,,skacze”) petne s3 dynamizmu, a sceneria akcji (ponad
gbry, nad pagérkami) sprawia wrazenie zawrotnego lotu, wichru. Przypusz-
czalnie akcja rozgrywa si¢ wezesnie rano, o §wicie.

»Gtos” (hebr. gdl) nie precyzuje, o jaki rodzaj dzwieku chodzi, moga
to by¢ kroki ukochanego, ktére dziewczyna rozréznia bezblednie sposréd
wszelkich innych odgloséw, moze to by¢ jego pozdrowienie z daleka lub nie-
okreslony dzwiek, ktory ona intuicyjnie kojarzy ze swoim chtopcem.

Gory i pagorki w niektorych miejscach Biblii majg konotacje erotyczne,
niektérzy Ojcowie Kosciota natomiast widzieli w nich symbolicznie zapowie-
dzi prorokéw dotyczace przyjscia Mesjasza: Jezus Chrystus staje sie cztowie-
kiem i zstepuje z nieba po stowach prorokéw Starego Testamentu.

Najpierw przyszedt Jan Chrzciciel — ,,gtos Ukochanego” (,,Glos wota-
jacy na pustyni” — Mt 3,3), a dopiero po nim Stowo, Jezus Chrystus. Werset
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? Podobny jest m6j ukochany do gazeli
Lub do mtodego jelenia.

Oto on!

Stoi tuz za naszg $ciana,

Spoglada zza okien,

Patrzy zza krat.

29 Sdz 5,28; 2Sm 2,18; Prz 5,19; 6,5; 7,6; Pnp 1,16; 2,7.17; 3,5; 8,14; 1z 35,6; 1Kor 13,12;
2Kor 3,13-18; Ef 2,14-15; £k 24,35; ] 5,39-46; 12,41

zainspirowal wspélczesna piesn: ,,Idzie moj Pan, idzie méj Pan, On teraz
biegnie, by spotka¢ mnie. Mija géry, taki, lasy, by komunii stat sie cud”.

2,9. Ukochany zbliza sie do domu dziewczyny. Z jej perspektywy w po-
przednim wersecie dowiadujemy sie, ze przybyt z daleka, teraz za§ zatrzymuje
sie, stoi. ,Sciana”, ,okna”, »kraty” stanowig dla niego przeszkody oddzielajace
od ukochanej. Nie ma odwagi ich sforsowac. Skoro przemierzyt gory i pagérki,
to dlaczego na tym ostatnim etapie porzuca dalsze starania? Poeta w ten spo-
séb buduje napiecie, aby lepiej wybrzmiaty stowa ukochanego w nastepnym
wersecle.

Oboje zakochani sg juz blisko siebie, na wyciggniecie reki, jednak od-
dzielaja ich ,,$ciana”, ,okna” i ,,kraty”. Stysza sie i widzg nawzajem, a jednak
zachowuja konwenanse spoteczne, ktére nie pozwalajg niezaslubionym prze-
bywa¢ w intymnej blisko$ci, a tym bardziej obcemu mezczyznie wchodzi¢
do pokoju dziewczyny. Jej dom zapewne nie jest potozony na odludziu i za
dnia inni mogg ich zobaczy¢. Liczba mnoga (,nasza §ciana”) moze oznaczad,
ze nie mieszka tam sama, ale ze swoimi bra¢mi. Moze tez dotyczy¢ faktu, ze
jest to $ciana pomiedzy nim a nig, a wiec co$ wspdlnego, cho¢ wzajemnie ich
dzielacego. Wowczas ,,nasza” odnositoby sie do obojga zakochanych.

Gazelaijelen tradycyjnie symbolizowaty mito$é erotyczng, réwnoczeénie
za$ wyrazaly zwinno$¢, predkosé, dzikosé i nieokietznanie (2Sm 2,18; 1z 35,6).
Powstaje swoiste napiecie pomiedzy dynamicznym obrazem gazeli i jelenia
a murem i kratami, ktére stanowig zapore. ,,Kraty” niektérzy interpretuja jako
zastone, kotare lub stomiang plecionke, ktéra zakrywata otwér okienny na
tyle, ze z wnetrza domu mozna bylo patrzeé na zewnatrz, z zewnatrz za$ nie
widziano wnetrza. Umozliwialy wentylacje, a réwnoczesnie chronity przed
zarem stonca.

Uzyty tu rzeczownik kotel (‘$ciana’) pojawia sie w Biblii tylko raz, jednak
w tradycji hebrajskiej zostat odniesiony do Zachodniej Sciany wspierajacej
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10 Odpowiedzial ukochany moj i rzekt do mnie:
Wstan, przyjaciétko moja,
Piekna moja, i przyjdz.

2,10 Pnp 2,13; 5,2; Mt 9,9; Mk 2,14; £k 5,27; ] 1,43; 21,19

wzgbrze $wigtynne w Jerozolimie, zwanej tez Sciana Placzu. Pobozni Zydzi
modla sie przed tg Sciang i wktadaja w jej szczeliny kartki z prosbami (uczynit
to réwniez §w. Jan Pawel IT podczas pielgrzymki do Ziemi Swietej), wierzac,
ze Boza Obecno$¢ (hebr. $2kind) jest im w tym miejscu szczegblnie bliska.

Chrystus przychodzi do nas w rozmaity sposéb. Jest autentycznie obecny,
jednak jakby za ,murem”, ,oknami”, ,kratami”. Jako B6g dzieki wcieleniu
przyszedl do nas ukryty w swoim cztowieczenstwie. Wiemy, ze jest w Eu-
charystii, a jednak ukryty pod postacia chleba. Méwi do nas ukryty w swoim
stowie. Jest obecny w swoim Kosciele, a jednak ludzkie grzechy i stabosci za-
staniajg Go. Matka Teresa z Kalkuty widzi Go ukrytego w budzgcym odraze
przebraniu najubozszego sposréd ubogich.

2,10. Cata scena jest opisywana przez dziewczyne. Uczestniczymy w niej
poprzez jej oczy i uszy, dlatego réwniez ona cytuje dla nas stowa ukochanego
(a moze te stowa brzmig tylko w jej wyobrazni?). Przedtem tylko spogladalt,
teraz jego gtos przenika przez ,okna” i ,kraty” z poprzedniego wersetu. Dla-
czego ,odpowiedzial”? Przeciez nie postawita mu zadnego pytania? Czyzby
jego stowa byly odpowiedzig na jej opis przybycia ukochanego w 2,8-9?
A moze na jej tesknote i wyczekiwanie?

Mtodzieniec zaprasza do wzajemnoéci. Jak on dla swej ukochanej pedzit
przez gory i pagorki (2,8), tak ona niech przynajmniej wstanie i wyjdzie do
niego. Uzywa najczulszych okreslen (,,przyjaciétko moja” i ,,pickna moja”),
do ktorych Septuaginta i Wulgata dodaja jeszcze ,,gotabko moja”. ,,Wstan”
nie tyle oznacza zachete do zmiany pozycji ciata, ile do postawy aktywnej,
dynamicznej, do ruchu. Scena przypomina nam epizod z Szekspirowskiego
Romea i Julii, kiedy mtodzieniec stoi pod oknem ukochanej i wyznaje jej
swoja milos¢.

W tradycji chrzescijaniskiej werset wskazuje na uprzedzajagca mitosé
Chrystusa. On pierwszy nas umitowal, pierwszy przebaczyt nam i wyciagga
swoja dlon. Jednak nie narzuca sie. Zaprasza, zeby$my i my wykonali cho¢by
najmniejszy ruch w Jego kierunku. Bez naszej odpowiedzi nie zmusi nas do
duchowej wspolnoty.
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' Oto bowiem zima przeszla,

Deszcz przeminat, poszedt sobie.

12 Kietki ukazaty sie na ziemi,

Nadeszta pora przycinania winnic

[ gtos turkawki daje sie styszeé w naszej ziemi.

2,11 Koh 3,4.11; 12 12,1-2; 40,2
2,12 Rdz 15,9; Ps 74,19; 89,15; Pnp 6,2.11; 12 35,1-2; Jr 8,7; Oz 14,5-7; Rz 15,9-13; Ef 1,13-14

Papiez Franciszek w Rio de Janeiro (2013 rok) i w Krakowie (2016 rok)
zachecat mtodych, aby ,,wsta¢ z kanapy”, wyj$¢ na spotkanie Jezusa, ktory
przychodzi w drugim cztowieku, zwtaszcza tym najubozszym.

2,11. Ukochany uderza w jakze romantyczng strune przemijalnosci czasu.
Oto wokoét natura budzi sie do zycia, przetoczyt sie kolejny cykl roku, odeszto
to, co mogloby sktania¢ do pozostania w domu. Na co jeszcze czekaé? Zima
odeszta, on za$ przyszedt. Nie tylko przypomina swojej dziewczynie, ze mi-
neta zima — o czym sama zresztg wie na pewno —ale chce, aby kojarzyta sobie
jego nieobecno$¢ z zima, jego przybycie za§ — z wiosng, ktéra we wszystkich
kulturach $wiata stanowi pozytywne przeciwiefistwo chtodéw zimowych.

Ulewny deszcz (hebr. gesem), pojawiajacy sie w tym wersecie, jest bardzo
uciazliwy. W Ziemi Swietej pada od listopada do kwietnia, moze powodowa¢
powodzie, towarzyszy mu przenikliwy chtéd i wicher. Co innego fagodny
deszcz wczesnej jesieni, dajacy orzezwienie po upalnym lecie, albo deszcz
wiosenny, ktéry zapewnia kietkujacym roslinom potrzebng wilgo¢.

W tradycji zydowskiej zima i deszcz symbolizowaty ucisk niewoli egip-
skiej. Dla chrzescijan w zimie byt czas oczekiwania na przyjécie Chrystusa.
Gdy On stat sie cztowiekiem, nastata wiosna. Odejécie zimy pod postacia ztej
czarownicy i nadej$cie lwa Aslana, zwiastujagcego wiosne w powieéci Clive’a
Staplesa Lewisa Opowiesci z Narnii, byto zainspirowane tym fragmentem Pie-
$ni nad Pie$niami.

2,12. Od ogélnej refleksji nad cyklicznoscia czasu przechodzimy do
szczegOtéw. Przestrzen wersetu okre$lona zostala podwodjnym ,,ziemia”
(hebr. ‘éres), ktére oznacza¢ moze zaréwno caly §wiat, jak i ziemie Izraela,
na ktérej obszarze rozgrywa sie scena poematu. W tekscie pojawia si¢ ,nasza
ziemia”, podobnie jak ,,nasze toze” (1,16), ,nasz dom” (1,17), ,nasz mur” (2,9).
W odczuciu zakochanych nic, co nalezy do §wiata zewnetrznego, nie jest jej
ani jego, kazda rzecz wyraza ich jednos¢.
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3 Figowiec zawigzat swe owoce,
Kwitnaca winoro$l won rozsiewa.
Wstan, przyjaciétko moja,
Pieckna moja, i przyjdz.

2,13 Lb 20,5; 1Krl 5,5; IMch 14,12; Pnp 1,15; 2,10; 6,11; 7,8.12-13; 12 18,5; 36,16;J11,7; 2,22; Mi 4,4;
Mt 24,32;J15,1

Sformutowanie ,,pora przycinania winnic” sprawia egzegetom niematy
problem. Hebrajskie @t hazzamir mozna bowiem ttumaczy¢ zaréwno ‘pora
przycinania’, jak i ‘pora piesni’ lub ‘$piewu ptakéw’. Zbyt wybujate pedy wi-
noro$li przycinano wczesng wiosng, zanim wypuszcza paki. Wydaje sie, ze
mamy tu poetycki zabieg polisemii, czyli wyrazania za pomocg tych samych
stéw kilku znaczen.

Turkawka (Yac. streptopelia turtur) jest odmiang gotebia, lecz cechuje sie
tym, ze na zime odlatuje na potudnie, na cieplejsze obszary Afryki, powraca
za$ wiosng. Samiec turkawki wydaje charakterystyczny glos, od ktérego
wywodzi sie jej nazwa w jezyku polskim, tacifiskim (tac. turtur) i hebrajskim
(hebr. tor).

Niektérzy zydowscy komentatorzy odnosili te stowa do czaséw ostatecz-
nych, gdy Mesjasz odkupi Izraela. Dla chrzescijan glos turkawki oznaczat
nauczanie Jezusa, ktéry wzywa do nawrdcenia, gdyz przyblizyto si¢ krélestwo
niebieskie.

2,13. Kolejne szczegdty odmalowujace wiosenng aure. Opis sprawia wra-
zenie rajskiego ogrodu, tetni zyciem i $wiezoscig. Ukochany pragnie, aby jego
wybranka wiaczyta sie w ten dynamizm natury i wyszta mu na spotkanie.
Podobnie jak 1,2-4, tak i 2,12-13 odwotujg sie do wszystkich zmystéw. Obraz
natury zamkniety zostaje powtérzeniem refrenu z 2,10 (,Wstan, przyjaciétko
moja, Pickna moja, i przyjdz”), chcac jakby przypomnieé, ze za kazdym szcze-
gdlem kryje sie pragnienie mtodzienca, by jego ukochana uczestniczyta wraz
z nim w przezywaniu rado$ci wiosny.

Obie rosliny wystepujace w wersecie, figowiec i winoro$l, stanowig ty-
powy duet klasycznych roslin uprawnych Palestyny, ktore w Biblii stajq sie
symbolami pokoju i dobrobytu (por. Lb 20,5; 1Krl 5,5; 1Mch 14,12; 1z 36,16;
J11,7;2,22; Mi 4,4; Za 3,10).

Winoro$l symbolizuje Kosciét zjednoczony z Chrystusem (por. J 15,1-11).
Na wiosne, czyli w okresie paschalnym, roztacza on na caty §wiat won swej
$wieto$ci dzieki dobrym czynom $wiadczonym blizniemu.
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1* Golabko moja, w szczelinach skaty,
W kryjowce nad przepascia,

Ukaz mi twéj wyglad,

Daj mi ustyszec twoj glos,

Twoj gltos bowiem jest przemity,

A wyglad twdj — czarujacy.

2,14 Wj 3,6; 4,11-13; Ezd 9,5-6; Ps 31,3; 62,3; 68,13; 71,3; 74,19; 89,27; 94,22; Pnp 1,5; 5,2; 6,9;
8,13; 1z 51,3; Jr 48,28; Mt 7,24; 1Kor 10,4

2,14. W poprzednim wersecie ukochany byt poréwnany do turkawki, te-
raz ukochana — do gotabki. Wymowa wersetu opiera sie na kontrascie: gotabka,
ktéra ze swej natury wyraza delikatno$¢, zwiewnosé, tagodnosé i piekno, oraz
cztery rzeczowniki przyttaczajace swym ogromem, surowoscia, zimnem. Go-
labka szybuje w przestworzach, ,szczeliny i kryjowka” ograniczaja, $ciskaja
przestrzen. Gotagbka ma miekki puch i subtelne piora, ,skata” jest twarda
i chropowata. Golabka ma tagodne i pickne oczy (por. 1,15), ,,przepasé” jest
urwista 1 nieprzystepna.

Ukochana wcigz przebywa za $ciang, oknami i kratami swojego domu.
Ona widzi i styszy glos ukochanego, lecz ukrywa si¢ i milczy. Niepokoi go ten
brak wzajemnosci. Po stowach wypowiedzianych w formie poetyckich meta-
for, zwraca sie do niej bezposrednio: chce cie zobaczy¢ i ustyszeé! Druga czes$é
wersetu jest zbudowana perfekcyjnie pod wzgledem formalnym. Dwie prosby
i dwie motywacje przedstawione w sposéb chiastyczny: najpierw prosba do-
tyczaca wygladu, nastepnie prosba dotyczaca glosu, w przypadku motywacji
za$§ — najpierw dotyczaca glosu, nastepnie wygladu. ,, Two6j wyglad” — tekst
hebrajski moze dotyczy¢ zarowno calej sylwetki ukochanej, jak i jej twarzy,
stad w niektorych ttumaczeniach czytamy: ,,ukaz mi swa twarz” (Septuaginta,
Wulgata), co tez jest poprawnym przektadem.

Strome zbocza kanionéw wyztobionych przez okresowe strumienie na
Pustyni Judzkiej (tez w okolicach En-Gedi) tworzg scenerie wersetu. W nie-
dostepnych szczelinach skalnych gniazduja liczne gatunki ptactwa, w tym
columba lithoenas (gotab skalny).

Skata stanowita w jezyku biblijnym jedng z metafor Boga (Ps 31,3; 62,3;
71,3; 89,27; 94,22). Réwniez Chrystus poréwnuje swoje stowo do skaty
(Mt 7,24), On tez jest skalg towarzyszaca Izraelitom na pustyni (1Kor 10,4)
i skatg zgorszenia (1P 2,8). Szczeliny w skale w tradycji Ojcow Kosciota
symbolizowaly rany Chrystusa, zwlaszcza rane przebitego serca. To one
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1> Schwytajcie nam lisy,

Lisy malenkie,

Co niszczg winnice,

A winnice nasze sa kwitnace.

2,15 Ps 80,13; Pnp 2,13; 7,12; Ez 13,4-16; £k 13,32

stanowia bezpieczne schronienie dla duszy ludzkiej, stad piesn: ,Wodo
z boku Chrystusowego, obmyj mnie, meko Chrystusowa, pokrzep mnie,
o dobry Jezu, wystuchaj mnie, w ranach Twoich ukryj mnie, nie dopus$é¢ mi
oddali¢ sie od Ciebie”.

Chrystus jest peten zachwytu dla swojej Eklezji. Chce podziwiad jej
piekno i styszeé jej glos. Gtosem Kosciota jest zaréwno wypetnianie polece-
nia ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19), jak i wielbienie Boga
$piewem oraz codzienng modlitwg psalmami.

2,15. Jesli s3 to stowa ukochanego, to wydaje sie, ze siega on po swoisty
fortel. Wie, ze sama che¢ zobaczenia ukochanej moze by¢ niewystarczajaca
przyczyna jej wyjécia na zewnatrz domu, dlatego tez odwotuje sie do obiek-
tywnej sytuacji, ktéra wymagataby jej zaangazowania: trzeba ratowaé winnice
przed szkodnikami. Powinno to przeméwi¢ do ukochanej, tym bardziej ze
bracia uczynili jg strazniczka winnic (por. 1,5).

Budowa wersetu jest oparta na tzw. anadiplozie, czyli powtdrzeniu ostat-
niego stowa zdania na poczatku nastepnego zdania, oraz na pieciokrotnie po-
wracajacej w kolejnych stowach koficowce -im (w jezyku hebrajskim koncéwka
liczby mnogiej rodzaju meskiego), ktora nadaje wersetowi swoisty rytm.

»Lisy” (Yac. vulpes vulpes) o rudej sier$ci rodza potomstwo w marcu.
W maju—czerwcu, czesto w licznych i ruchliwych stadach, liczacych nawet
do 200 osobnikéw, mogty uszkadzaé kwitnace winorosle i ryé nory w ziemi.
Zdajg sie jakby wcieleniem przeszkédd i przeciwno$ci niezaleznych od pary
zakochanych, ktére cieniem ktadg sie na ich winnicy, ogrodzie ich mitosci.
Tekst nie moéwi nic wiecej o owych przeszkodach, ukazuje je od strony ich
percepcji przez zakochanych (pejoratywne ,mate” §wiadczy, ze wewnetrznie
je lekcewaza), ktérzy pragna, by nic nie niszczyto kwiecia winnicy ich serc.

Na ptaszczyznie symbolicznej s tez takie lisy szkodniki, ktore niszczg
jedno$¢ Kosciota (brak mitosierdzia, klerykalizm, skostniaty rytualizm, fun-
damentalizm w interpretowaniu Biblii, brak tolerancji dla inaczej myslacych,
bezduszne narzucanie norm i przepiséw, kurczowe trzymanie si¢ martwych
i przebrzmiatych obyczajéw).
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16 M6j ukochany dla mnie, a ja dla niego,

On wypasa wérod lilii.

17 Péki dnia jeszcze nie przewialo,

Zanim cienie umkna,

Wracaj! Badz podobny, méj ukochany, do gazeli
Lub do mtodego jelenia

Na wzgdrzach urwistych.

2,16 Ps 48,14; Pnp 1,7; 2,1; 4,5; 6,2-3; 7,10; Jr 7,23; 11,4; 24,7; 31,33; Ez 11,20; 14,11; 34,30; 36,28;
37,23;Za 8,8
2,17 2Sm 2,18; Prz 5,19; Pnp 2,7-9; 4,6; 8,14; 1z 35,6; Yk 1,78; Rz 13,12; Hbr 8,5; 10,1

2,16. Dodi It wa'ant 16 (‘M6j ukochany dla mnie, a ja — dla niego’) —
najkrétsze i najbardziej zwiezle wyznanie mitosci, przypominajace formute
przymierza z Bogiem (,,Bede waszym Bogiem, a wy bedziecie Moim ludem™;
por. Jr 7,23; 11,4; 24,7; 31,33; Ez 11,20; 14,11; 34,30; 36,28; 37,23; Za 8,8), a za-
razem — jako zdanie pozbawione czasownikéw — umieszczone w bezczasowej
wiecznos$ci (powtdérzone w 6,3).

Drugi stych (,On wypasa wérdd lilii”) nawiazuje z jednej strony do 1,7-8,
gdzie mlodzieniec wystepuje w roli pasterza, z drugiej za$ do 2,1 (p6zniej do
4,5), gdzie dziewczyna poréwnana zostata do lilii. Moze zatem, w sposéb pa-
ralelny, wyraza¢ za pomoca znanych czytelnikowi metafor, tres¢ pierwszego
stychu, a wiec wzajemng zalezno$¢ i przenikanie sie obojga zakochanych.

Werset ten, podobnie jak inne fragmenty Pie$ni nad Piesniami, w sposéb
radykalny sprzeciwia sie wszelkiej dominacji patriarchalnej we wzajemnej
relacji zakochanych. W mito$ci wzajemnej obie osoby s3 sobie réwne i przy-
naleza do siebie nawzajem.

W starozytnej literaturze Bliskiego Wschodu podobne sformutowanie
znajdujemy w eposie o Gilgameszu: ,, Ty jeste§ moim mezczyzna, a ja jestem
twoja kobieta”. Bogini Ereszkigal méwi do Nergala: ,, Ty bedziesz moim mez-
czyzna, a ja bede twoja kobieta, ty bedziesz panem, a ja bede pania”. Inskrypcja
z Elefantyny (V wiek przed Chrystusem) brzmi: ,,Ta jest moja kobieta, a ja
jestem jej mezczyzng od teraz na zawsze”.

Midyasz parafrazuje t¢e wypowiedz: ,,On dla mnie Bogiem, ja dla Niego ludem;
On dla mnie pasterzem, ja dla Niego trzoda; On dla mnie bratem, ja dla Niego
siostra; On dla mnie straznikiem, ja dla Niego winnicg”. Dla Chrystusa Kosci6t
jest ciatem, dla Kosciota Chrystus jest gtowa — ta wiez jest nierozerwalna.

2,17. Zbliza sie wiecz6r. Metaforycznie dziefi umyka jakby pedzony wia-
trem, a cienie juz za chwile znikng wraz z zachodem stonica. Dziewczyna
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I Na moim tozu nocami szukatam
Tego, ktérego ukochata moja dusza,
Szukatam go, ale nie znalaztam.

3.1 1Krn 16,10; Hi 23,8-9; Ps 4,4; 6,6; 22,2; 34,11, 105,3; 130,1-2; Pnp 1,7; 5,6.8; Mdr 1,1; Am 5,4

patrzy na ukochanego, ktory oddala sie po$réd wzgorz niczym gazela lub
mtody jelen, podobnie jak w 2,8, gdy przybywal, ,,skaczac nad pagérkami”
(klamra kompozycyjna obejmujgca catosé sceny 2,8-17). Po catym dniu spe-
dzonym wspélnie ukochana troszczy sie, aby mtodzieniec zdazyt powrécié
do siebie, zanim nastanie ciemna noc. W glebi serca pragnetaby pewnie, aby
pozostat z nig (w nastepnym wersecie dowiemy sie o jej tesknocie), ale rozsadek
kaze wzig¢ pod uwage okolicznos$ci uptywajacego czasu.

Ostatnie stowo wersetu beter jest powodem dyskusji wérdd egzegetdw.
Mamy kilkanascie teorii dotyczacych jego znaczenia. Przedstawmy przy-
najmniej kilka najwazniejszych. 1) ,,Na wzgdrzach urwistych” — interpreta-
cja na podstawie czasownika batar, ktéry oznacza ‘$cinad, rozcztonkowad
(hebr. bitron — ‘rozpadlina’), tak przettumaczyta Septuaginta (‘na wzgérzach
rozpadlin®). Tak tlumaczac, niektérzy postrzegaja aluzje do intymnych czesci
ciata kobiecego. 2) ,,Na wzgorzach Beter” — nazwa wlasna pasma gérskiego lub
miejscowosci. Jest kilka takich miejsc w Ziemi Swietej o podobnym brzmieniu
nazwy, np. Betel. Tak thtumacza Akwila, Symmach, Wulgata. 3) ,,Na wzgérzach
balsaméw” — w nawigzaniu do 8,14 lub ,,na wzgérzach mirry, na wzgérzach
kadzidta, na wzgoérzach aromatu” w nawigzaniu do 4,6. Tak ttumaczy Peszitta.

Po zmartwychwstaniu Jezus powraca do Ojca, ale Eklezja wciaz jest
w Niego wpatrzona. Wie, ze jej nie opusci, kazdego dnia bedzie ja obdarzat
swoja obecnoscig, a w wiecznoéci dokona si¢ ich pelne i niekonczace sie zjed-
noczenie.

3.2. Nokturn pierwszy (3,1-4)

Rozpoczyna sie nowa scena, stanowigca jednak lustrzane odbicie po-
przedniej. We wczesniejszych wersetach 2,8-17 mtodzieniec szukat sposobu,
by dotrze¢ do swej ukochanej, teraz to ona szuka jego.

3,1. Rzecz dzieje sie noca. Niewykluczone, ze caty fragment 3,1-5 jest
snem dziewczyny lub fantazjg wyrazajacg jej marzenia. Ciemno$¢ nocy ar-
chetypicznie kojarzy sie z rozstaniem, utratg, niepokojem i kontrastuje ze
scenami pelnymi $wiatta, sgsiadujacymi z 3,1-5. Noca samotno$¢ i tesknota
dajg o sobie znaé ze zdwojona sita. Sen miesza sie z jawa, dziewczynie wydaje



Pnp 3,2 46

2 Wstane wiec, bede krazy¢ po miescie,

Po uliczkach i placach,

Bede szukata tego, ktérego ukochata moja dusza.
Szukatam go, ale nie znalaztam.

3,2 Ps 22,1-2; 42,7-9; 43,2-5; Prz 1,20-21; 8,2-3.34; Pnp 5,5; Jr 5,1; Lk 14,21-23

sie, ze ukochany jest tuz obok. Odruchowo szuka go na swoim postaniu, ale
jej dtonie natrafiaja na puste miejsce.

»Ktorego ukochata moja dusza” — w kulturze wspélczesnej powiedzieliby-
$my ,ktorego ukochato moje serce”, podczas gdy jezyk biblijny uzywa w tym
miejscu stowa nefes, ktdre oznacza to, co ozywia cztowieka, a wiec ‘dusze’ oraz
catos¢ sit witalnych. Serce dla starozytnych Izraelitéw byto osrodkiem mysli
i woli, podczas gdy emocje, przywigzanie i zaangazowanie rodzg si¢ w nefes.

W jezyku religijnym starozytnego Izraela ,,szukanie” Boga stanowito
jedng z cnét zycia duchowego. Oznaczato gleboky tesknote za Bogiem i pra-
gnienie Jego bliskosci. ,,Niech sie weseli serce szukajacych Pana” (1Krn 16,10;
Ps 105,3), ,,Szukajagcym Pana Zadnego dobra nie zabraknie” (Ps 34,11), ,,Szu-
kajcie Go w prostocie serca” (Mdr 1,1), ,,Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie”
(Am 5,4).

3,2. Werset rozpoczyna stowo ,wstane”. Czyz nie przywodzi ono na mysl
powtarzanego dwukrotnie przez chtopca ,wstan”, wokot ktérego obracata sie
jego prosba z 2,10-14? Dziewczyna w konicu wstaje, tak jak pragnat jej uko-
chany, lecz jego juz nie ma. Pojawiajg sie nowe motywy, nowe krajobrazy,
ale konkluzja wersetu jest taka sama jak wczes$niej: ,,Szukatam go, ale nie
znalaztam”.

Sceneria miasta rozszerza zasieg mitosnego poszukiwania. W 3,1 obsza-
rem poszukiwania byta intymno$¢ toza, teraz sg nim zautki i ulice miasta.
Dziewczyna szuka swego ukochanego w tym, co osobiste, ale i w tym, co
znajduje sie na zewngtrz. W tym, co zaciszne, przytulne, ale i tam, gdzie wio-
nie pustka nocy. Szuka go dtofimi na tozu i stopami przemierza opustoszate
ulice oraz place.

»Po uliczkach i placach” — kontekst moze wskazywa¢ na Jerozolime lub
inne wigksze miasto Ziemi Swigtej. ,,Uliczki” — przestrzenie pomiedzy do-
mami tworzace czesto swoiste labirynty. Z uzytym tu hebrajskim terminem
jest spokrewnione arabskie s#g, oznaczajace targ znajdujacy sie w plataninie
waskich uliczek i zautkéw. ,,Place” — rozlegle przestrzenie w okolicy bramy
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3 Znalezli mnie straznicy,
Ktérzy kraza wokot miasta:
Czy widzieliscie tego, ktérego ukochata moja dusza?

3,3 Pnp 5,7;12 21,6-8.11-12; 56,10; Lm 2,19; ] 20,15

miasta lub w jego centrum, przeznaczone dla handlu lub zebran publicznych,
oraz szerokie arterie umozliwiajace przejazd wozdw.

Poszukiwanie umilowanego przywodzi na mys$l Marie Magdaleng
szukajacg zmartwychwstatego Jezusa (J 20,11-15). Scene te podziwiamy na
obrazie Noli me tangere Hansa Holbeina i innych mistrzéw. Tesknota za Bo-
giem, poszukiwanie Go choéby po omacku jest czyms, co przezywa kazdy,
kto otwiera si¢ na glebsze doswiadczenia religijne i humanistyczne. Wielcy
$wieci przechodzili przez tzw. ciemng noc zmystow, kiedy odczuwali brak
duchowych doznaf, a nawet nieobecnoéé Boga (§w. Teresa z Avili, §w. Matka
Teresa z Kalkuty). Blaise Pascal powiedziat, ze kazdy cztowiek nosi w swoim
sercu pustke na ksztatt Boga.

3,3.,,Znalezli mnie” wyraza cala ironie i tragizm wersetu. Czytelnik, po-
przez dwukrotne powtdrzenie tego stowa w poprzednich wersetach 3,11 3,2,
jednoznacznie kojarzy je z upragnionym spotkaniem zakochanych (,,Szu-
katam go, ale nie znalaztam”), a tu nagle pojawiajg si¢ postacie pelnigcych
w mie$cie warte straznikéw, ktérzy ,,znajduja” ukochang.

»Straznicy, ktorzy kraza wokot miasta” — dniem i nocg na murach miast
wystawiane byty straze, ktére krazyly, wypatrujac zaréwno niebezpieczenstw
mogacych nadej$¢ z zewnatrz, jak i pilnujac tadu wewnatrz miasta. Newral-
giczny byl zwlaszcza czas nocy (Lm 2,19), kiedy wrogowie lub przestepcy
mogli tatwiej ukry¢ sie w mroku.

Mijajac straznikéw, dziewczyna rzuca pytanie, ktére pozostaje bez odpo-
wiedzi. Nie jest bowiem wazny fakt udzielenia informacji, lecz wewnetrzny
przymus wyrazenia tesknoty. Akcent potozony zostat na dramat rozgrywa-
jacy sie w jej sercu, ktory — jak sen i marzenie — jest niezalezny od zewnetrz-
nych uwarunkowan. Pytanie moze by¢ tez spowodowane tym, ze straznicy
czuja sie zaskoczeni nagltym pojawieniem sie mtodej dziewczyny w srodku
nocy. Zanim zdazg zapytac ja o powdd nocnej wedrowki, ona pierwsza stawia
ich w sytuacji wymagajacej udzielenia odpowiedzi.

W mysl symboliki §w. Augustyna miasto Boga (tac. civitas Dei) oznacza
wspolnote Kosciota. Straznikami sg ci, ktérzy dbajg o poprawne rozumienie
Ewangelii, a wiec biskupi i teologowie. To do nich zwracajg sie z zapytaniem
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* Zaledwie odesztam od nich,

Gdy znalaztam

Tego, ktérego ukochata moja dusza.
Chwycitam go i nie puszcze,

Az wprowadze go do domu mojej matki
[ do komnaty mojej rodzicielki.

34 Rdz 2,24;32,26; Prz 4,13; 8,17; Pnp 7,5; 8,2; 12 45,19; ] 20,14; Rz 8,35.39; Ga 4,26

chrzescijanie szukajacy Boga. Nie zawsze otrzymujg odpowiedz, ale juz samo
postawienie pytania ma istotne znaczenie.

3,4. W okamgnieniu zostaja pokonane wszystkie przeszkody utrudnia-
jace spotkanie. ,Znalaztam” stanowi finat dtugiego poszukiwania, a ,,.ktérego
ukochata dusza moja” nie wyraza juz tesknoty, lecz obecno$é. Sformutowanie
»chwycitam go i nie puszcze” zbudowane jest pod wzgledem syntaktycznym
jak ,,szukatam go, a nie znalaztam” (3,1.2).

»Chwycitam go i nie puszcze”, to znaczy przylgne do niego calg soba,
przytule go tak, ze staniemy si¢ jakby jednym ciatem (por. Rdz 2,24). Echem
tych stéw moze by¢ scena z ] 20,16-18, w ktérej Maria Magdalena spotyka
Zmartwychwstatego.

»Wprowadze go do domu mojej matki”, to jest podziele sie z nim wszyst-
kim, co stanowito moje zycie do tej pory. Wprawdzie nie byt obecny w moim
zyciu przez wiele lat, az do chwili, kiedy go poznatam, to jednak nie chce
niczego przed nim ukrywaé, chee, zeby moja historia byta tez jego historig.
Wyrazenie ,,dom matki” kontrastuje kontrkulturowo z patriarchalnie zabar-
wionym zwrotem ,dom ojca”, czesto wystepujacym w Biblii.

Podkreslano sprzeczno$é¢ wersetu z obyczajami §lubnymi. To narzeczony
wprowadzat ukochang do swojego domu rodzinnego (cho¢ niektore teksty
mogg sugerowac inaczej: Rdz 29,15-30; Wj 2,21; 3,1; Sdz 14,7-8.10; 16,4). Nie
zapominajmy, ze autor operuje w sposdb dowolny konwencjami obyczajo-
wymi epoki, jego celem nie jest wierne odzwierciedlenie 6wczesnej praktyki.

Bég lubi zaskakiwaé. Wychodzi na spotkanie w najmniej oczekiwanych
momentach. ,,Chwycitam go i nie puszcze¢” — na tym polega ufna wiara. Wiara
to nie uznanie istnienia Absolutu, ale przylgniecie do czulego Boga i zawie-
rzenie Jego milosierdziu.
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> Zaklinam was, dziewczeta z Jeruzalem,
Na gazele i tanie na polu,

Nie budzcie, mitosci ze snu nie zrywajcie,
Dopodki sama nie zapragnie.

¢ Kim jest ta, wstepujgca z pustyni,

Jak stupy dymu.

Nasycona mirrg i kadzidtem

Z wszelkich wonnosci kupcéw.

3,5 Rdz 49,21; Ps 18,33; Prz 6,5; Pnp 1,5; 2,7.9.17; 5,8-9; 8,4.14; Mi 4,8; Ha 3,19
3,6 Wj 13,21; 30,34; Pwt 8,2; Pnp 1,3.13; 4,6.14; 5,5.13; 8,5; 1z 43,19; 60,6; J1 2,30; Mt 2,11;
Ap 18,13

3.3. Refren drugi (3,5)
3,5. Literalne powtérzenie refrenu, ktéry zostal oméwiony w 2,7.

4. Czes¢ I1I (3,6-8.4)
4.1. Sekcjal (3,6-4,7)

4.1.1. Zaslubiny Salomona (3,6-11)

Fragment 3,6-11 stanowi odrebny poemat, luzno zwiazany z kontekstem.
Nie pojawiajg sie postacie obojga zakochanych. Zamiast nich podziwiamy
kréla Salomona i jego przenos$ny tron, lektyke.

3,6. Poemat rozpoczyna sie pytaniem, ktére ma na celu wzbudzi¢ cie-
kawo$¢ czytelnika odno$nie do obserwowanego zjawiska. Cos zbliza sie od
strony pustyni. Na razie znajduje sie w oddali, nie jeste§my w stanie rozréznié
konturéw. Jednak juz pierwsze stowo zaskakuje, a zarazem podsuwa klucz
interpretacyjny dla catego poematu. Zamiast nieosobowego zaimka pytaj-
nego (co) znajdujemy tu zaimek pytajny osobowy (kto, ,,kim jest”), ktéremu
towarzyszy zaimek osobowy wskazujacy rodzaju zenskiego (,ta”). Mozna
sie wiec domyslaé, ze autorowi chodzi nie tylko o przedstawienie jakiego$
przedmiotu, ale w tle kryje sie aluzja do ,,.kogos”.

Czasownika ,wstepowaé” uzywano w odniesieniu do 0s6b, ktére przy-
bywaja do Ziemi Swietej lub do Jerozolimy. Dym kadzidta (lub wznoszace
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7 Oto lektyka Salomona,
Sze$édziesieciu wojownikdéw wokot niej,
Sposréd wojownikéw Izraela.

3,7 1Sm 8,16; 14,52; 28,2; 2Sm 15,1; 23,13; 1K1l 1,5; 2Kl 15,25; 25,19; Pnp 1,16; 3,9; Jr 52,25

si¢ tumany kurzu przypominajace dym) uniemozliwia dostrzezenie, c6z to
takiego sie zbliza. Pierwsze nasuwajace sie skojarzenie to karawana kupcow
z wonno$ciami. W czasach biblijnych karawany zaopatrujace Ziemic Swieta
w przyprawy przybywaty zwlaszcza z Arabii, zmierzajac do Jerozolimy od
strony Pustyni Judzkiej.

Kadzidlo wytwarzano gtéwnie z zywicy drzewa Boswellia sacra (obecnie
obowigzuje nazwa Boswellia serrata), rosnagcego na obszarach potudniowe;
Arabii i Somalii, lecz nazwa ta obejmowata réwniez catg game $rodkéw
aromatycznych o podobnym wygladzie, a nawet ich mieszaniny w réznych
proporcjach. Uzywane byto w celach liturgicznych, jak réwniez dla usuwania
przykrych zapachéw. Sadzono tez, iz ma moc odpedzania ztych duchéw,
w Egipcie za$ symbolizowato potege mitosci oraz uwazane byto za $wieto$¢.
Razem ze ztotem stanowito cenny dar, godny kroléw, o ktérym wspomina
[zajasz w eschatologicznej wizji triumfu Jerozolimy (Iz 60,6).

Motyw ,,pustyni i stupa dymu” moze wzbudza¢ skojarzenia z wedréwka
[zraelitéw z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Synowie Izraela przybywaja do
kresu wedrowki. Tak werset interpretuje tradycja hebrajska. Wedtug tradycji
chrzescijaniskiej Kosciét i kazdy chrzescijanin wstepuje z pustyni tego $wiata
(grzechu i $mierci) ku niebieskiemu Jeruzalem. Tej drodze towarzyszy won
»mirry i kadzidta”, ktére symbolizujg umartwienie egoizmu dzieki mitosci
blizniego i uwielbienie Boga w modlitwie, dzi¢ki Jego mitosci.

3,7. Role hebrajskiej partykuty hinnéh (‘oto’) mozna poréwnaé do zblizenia
obiektywu kamery filmowej (patrz, zwrdé uwage!). W pierwszym wersecie
mieli$my obraz panoramiczny, obejmujacy pustynie ciagnacy sie az po hory-
zont, teraz wzrok nasz skupia sie na przyblizajacym sie do nas przedmiocie.
Na razie wiemy tylko, ze jest to ,lektyka Salomona”. Blizszych szczegotow
nie jesteSmy w stanie rozr6znié, gdyz nasze spojrzenie przykuwa orszak po-
przedzajacych ja wojownikow.

»Lektyka”, czyli przeno$ny tron lub rodzaj przeno$nego toza. Takie wy-
obrazenie otwiera nowe skojarzenia —foze sugeruje intymno$¢, wiez matzen-
ska. Loze lektyka wskazuje na wewnetrzng przestrzen, ktéra domaga sie wy-
pelnienia. Dopiero ten, kto znajduje sie w lektyce, nadaje jej sens i znaczenie.
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8 Oni wszyscy dzierza miecz,
Zaprawieni wojna,

Kazdy ma miecz u swego boku
Z powodu zagrozenia nocg.

3,8 Ne 4,21-22; Ps 45,3; 91,5; 12 27,3; Jr 50,9; 1Tes 5,6-8; Ef 6,17

Jezeli za§ dopatrywac si¢ bedziemy w obrazie toza lektyki aluzji do ukochanej,
to ona sama staje si¢ fozem, gdy tuli oblubiefica do swego tona, zapewnia mu
bezpieczenstwo i wytchnienie.

Zazwyczaj gwardia przyboczna wladcow izraelskich sktadata sie z pieé-
dziesieciu zbrojnych (2Sm 15,1; 1Krl 1,5; 2Krl 15,25), w tym miejscu jest jednak
mowa o sze$¢dziesieciu. Moze to oznacza¢ podwojenie eskorty krola Dawida
(2Sm 23,13) lub stanowi¢ motyw paralelny do sze$édziesieciu krolowych z 6,8.
Niektérzy wskazujg na symboliczng warto$¢ cyfry 60, ktéra oznacza pelnie
reprezentatywng dla catosci okre$lonej grupy ludzi (2Krl 25,19; Jr 52,25) lub
gre stéw pomiedzy imieniem Sloma (‘Salomon’) a stowem §i55im (‘szesédzie-
siagt’) dzieki powtorzeniu dzwiekdw sz i m, co podnosi melodyjnosci poematu.
Dzisiaj owych ,,sze$¢dziesieciu wojownikéw” nazwaliby$my ochraniarzami
lub gwardig przyboczna. Ich obecnosé jest catkiem zrozumiata ze wzgledu na
zagrozenia czyhajace na wladce, o czym przypominajg nam przewroty pata-
cowe i zamachy, ktérych nie brakowato w czasach starozytnych. Poza zapew-
nieniem bezpieczenstwa mogli oni petnié¢ réwniez funkcje reprezentacyjna.

W tradycji hebrajskiej ,,sze$¢dziesieciu wojownikéw” symbolizuje bto-
gostawienstwo Boga, ktore strzeze Izraela oblubienice. Interpretacja opiera
sie na gematrii: tekst bltogostawienstwa kaptanskiego z Lb 6,24-26 w jezyku
hebrajskim sktada sie z sze$¢dziesieciu liter. W tradycji chrzescijaniskiej sg to
ludzie §wigci, najblizsi Chrystusowi. Obraz moze tez wywotywa¢ skojarzenie
z procesjg Bozego Ciata — Chrystus jest niesiony w ozdobnej monstrancji pod
baldachimem, wierni za§ Mu towarzysza.

3,8. Az dwukrotnie pojawia sie w wersecie motyw miecza. Nie tylko
stanowi on element uzbrojenia, ale réwniez przedmiot kojarzony z sita, za-
pewnieniem bezpieczenstwa, mestwem. Stad tez surowy obraz poteznych
wojéw dzierzacych miecze kontrastuje z subtelnym opisem lektyki w 3,9-10.

Czasem szczegblnego zagrozenia jest noc. W ciemno$ci wrég moze
podejs¢é blisko niezauwazony. W nocy tez sen moze znuzy¢ nawet najmez-
niejszego bohatera. Wojownicy z poematu s3 jednak czujni — nawet nocg nie
rozstaja si¢ ze swoim orezem. Wielu wspélczesnych komentatoréw zwraca
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? Tron uczynit sobie krél Salomon
Z drewna Libanu.

3,9 1Krl 5,20-24; Pnp 1,13; 3,7

uwage na starozytne wierzenia bliskowschodnie dotyczace zagrozen ze strony
demonéw, czyhajacych na mtodych matzonkéw, zwlaszcza podczas nocy
poslubnej. Swiadectwo tych wierzes ludowych znajdujemy w opowiadaniu
o demonie Asmodeuszu w Ksiedze Tobiasza (Tb 3,7.17) i o $mierci mtodziefica
w komnacie matzenskiej w Czwartej Ksiedze Ezdrasza (4Ezdr 10,1).

Za $w. Pawlem, ktéry stowo Boze nazywa mieczem Ducha (por. Ef 6,17),
tradycja chrzescijaiiska dostrzega w tym wersecie wiernych, ktérzy wtasci-
wie rozumieja, rozwazaja i gltosza stowo Boze. Podobnie tradycja zydowska
widziata w tym wersecie pokolenia Izraela, ktore dzierzg przykazania Tory
niczym miecze.

3,9. Skoro ,,ochraniarze” kréla Salomona uznali nas za godnych zaufania,
przeto mozemy bezpiecznie przyblizy¢ si¢ do lektyki Salomona i w kolejnych
wersetach podziwiac¢ z bliska jej piekno. Pierwsze, co rzuca sie w oczy, to
solidno$¢ i trwatos¢ konstrukeji tronu uczynionego z drewna cedréw Libanu
(zob. komentarz do 1,13).

Salomonem poematu jest oczywiscie oblubieniec. Jezeli przyjmiemy su-
gestie, ze lektyka i tron stanowig metaforyczny obraz oblubienicy, wowczas
sformulowanie to nabiera nowych wymiaréw. Oblubieniec staje sie niejako
architektem mitosci, ksztattuje ja wlasnorecznie, a w rezultacie sformuto-
wanie ,,dla siebie” zawiera silny tadunek emocjonalny — mito§¢ domaga sie
wylacznosci.

Wsréd egzegetow trwa dyskusja, czy ,lektyka” z 3,7 i ,tron” z 3,9 to ten
sam przedmiot. Tekst hebrajski uzywa w obu przypadkach innych terminéw,
stad niektérzy w pierwszym wersecie widza opis lektyki, w drugim za$ — tronu
znajdujacego sie w patacu krolewskim w Jerozolimie.

Przeno$ny tron Salomona w r6znych interpretacjach przyjmowat wielo-
raka symbolike duchowa. W tradycji hebrajskiej jest to Swiatynia Jerozolim-
ska, w ktérej Bég zamieszkuje posrodku swojego ludu. Jej drewniane elementy
sporzagdzono bowiem z cedréw Libanu. Dla chrzescijan jest to ciato Chry-
stusa, dzieki ktéremu Syn Bozy zstapit na ten §wiat. Kosciot §wiety, ktory
niesie Chrystusa az na krance ziemi, dzieki gloszeniu stowa Bozego. Dusza
ludzka, w ktorej centrum Chrystus zasiada na tronie jako Pan i Zbawca. Tekst
Biblii, ktory zawiera w sobie Dobra Nowine o Jezusie. Swiadectwo zyciem
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107ego kolumny uczynit ze srebra,

Jego oparcie — ze zlota,

Jego siedzenie — z purpury,

A jego wnetrze wysadzane jest mito$cig
Corek jerozolimskich.

3,10 Sdz5,10; 2Krn 2,13; 3,14; Est 1,6; Prz 7,16; 31,22; Pnp 1,5; Jr 10,9; Ez 27,7.16

i stowem sktadane Ewangelii, dzieki ktéremu Jezus przychodzi do drugiego
czlowieka. Naj$wietsza Maryja Panna, ktérag nazywamy ,,tronem ztotym?”,
w jej tonie bowiem Jezus przyszedt na §wiat, ona nosita Go jakby w lektyce.
Czlowiek ubogi, wykluczony, potrzebujacy obrony i opieki, w ktérym Jezus
jest obecny w sposéb szczegdlny; Najswietszy Sakrament w monstrancji lub
cyborium, w ktérym sakramentalnie przychodzi do nas Jezus.

3,10. Werset szczegétowo wymienia elementy konstrukcyjne lektyki.
Najpierw ,,kolumny”, nastepnie ,oparcie”, ,,siedzenie”, az w koficu to, czego
nie da sie precyzyjnie nazwaé — ,wnetrze”, czyli atmosfera, czar, a moze jakie$
nieokreslone uczucie, ktore towarzyszy kazdemu, kto znajdzie sie w palanki-
nie Salomona. Tej gradacji odpowiada kolejno§¢ materiatéw, z ktorych zostaty
wykonane poszczegdlne elementy: ,srebro”, ,,ztoto”, ,,purpura”, a w koncu
»mito§¢”, ktora przewyzsza swoja ceng jakiekolwiek bogactwa (por. 8,7). Wraz
z tym wersetem zostajemy wtajemniczeni w coraz to bardziej intymne kregi
mitosci. Wchodzimy do wnetrza lektyki Salomona. Do jej budowy krél uzyt
najcenniejszych materiatow.

Purpura wystepuje 38 razy na kartach Biblii, z czego zdecydowana
wiekszos$¢ (30 razy) dotyczy jej kultycznego wykorzystania przy budowie
Przybytku, wykonaniu szat kaptanskich i innych sprzetéw liturgicznych
wzmiankowanych w Ksiedze Wyjscia, jak réwniez wystroju $§wigtyni Salo-
mona (2Krn 2,13; 3,14). W pozostatych miejscach purpura pojawia sie jako ma-
teriat wykorzystywany do szycia drogich sukni zamoznych kobiet (Prz 31,22),
do strojenia komnat krélewskich (Est 1,6) lub po prostu jako jeden z cennych
produktéw, bedacych przedmiotem handlu (Jr 10,9; Ez 27,7.16). Jej czerwona
barwa moze przywodzi¢ na mys$l skojarzenie z krwia, w kontekscie p6éznych
ksiagg Starego Testamentu (1Mch 8,14) oraz Ewangelii (J 19,2.5; Mk 15,17.20)
— z godnoscig krélewska. Zreszta na podstawie §wiadectw pozabiblijnych
dowiadujemy sie, ze na przyktad tron kréla perskiego pokryty byt purpurs.

Jesli przyjmiemy, ze Jezus uczynit wspanialy lektyke, by w jej wnetrzu
przebywac wraz z ukochang Eklezja, to Ojcowie Ko$ciota podpowiadaja, ze
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1 \Wyjdzcie i patrzcie, dziewczeta Syjonu,
Na kréla Salomona w diademie,

Ktérym ukoronowata go jego matka

W dniu jego za$lubin,

W dniu radosci jego serca.

31 Ps9,14; Prz 12,4, 12 3,16-17; 4,4; 61,10; 62,5; Jr 2,2; 0z 2,19-20; Za 6,11; Mt 12,42; Flp 2,9-11;
Hbr 13,13

jej »srebrnymi kolumnami” jest Stowo Boze lub stowo gltoszone w ramach
ewangelizacji, ,zlote oparcie” to nadzieja wiecznego pokoju lub madrosé,
dzieki ktorej Kosciot rozeznaje znaki czasu, ,,purpurowe siedzenie” (lub ,,po-
dejscie”, ,przystep” wedtug Wulgaty) to meka Chrystusa i krew meczennikéw,
ktérzy poszli Jego §ladami.

3,11. Ostatni werset poematu o lektyce Salomona rozgrywa sie juz we
wnetrzu miasta lub w jego bezposredniej bliskosci. Ttum otacza lektyke, s3 to
zwlaszcza mtode dziewczeta, ktére zbiegly sie, aby podziwiaé kréla w szacie
weselnej. W pierwszych wersetach poematu widzieli$my przyblizajaca sie lek-
tyke, ktorej szczegdty moglismy rozpoznawad z coraz wigksza wyrazistoscig.
Ostatni werset wskazuje na drugi kierunek ruchu: ku lektyce. Pierwsze dwa
stowa (,wyjdZcie i patrzcie”) skierowane sg wprawdzie w pierwszym rzedzie do
»dziewczat (dost. «corek») Syjonu”, jednak stanowia wezwanie dla czytelnika,
aby i on przyjat postawe aktywna.

Czynno$¢ koronowania przyjmuje czesto w Biblii znaczenie metafo-
ryczne. Bég koronuje rok dobrami (Ps 65,11), a cztowieka — chwalg i majesta-
tem (Ps 8,6), mitosierdziem i taskawoscig (Ps 103,4). W sposéb szczegdlny od-
nosi sie to do relacji oblubieficzej: ,,dzielna zona jest korong meza” (Prz 12,4).
W swietle obyczajow $wiata starozytnego komentatorzy podkreslaja tez role
matki w przygotowaniu syna do zaslubin i w samej ceremonii. Obyczaj koro-
nowania matzonkéw podczas ceremonii $lubu wydaje sie siegaé starozytnosci.
Wzmianki o nim znajdujemy w literaturze miedzytestamentalnej (3Mch 4,8),
Misznie (m. Sotah 9,14) i Talmudzie Babilonskim (b. Sotah 49b). Po dzi$ dzief
w liturgii sakramentu malzenstwa w Kosciotach wschodnich wazng role
odgrywa obrzed wlozenia na glowy nowozencéw ztotych koron. By¢ moze
réwniez w starozytnym Izraelu, w $wietle Iz 61,10, pan mtody wktadat jakis
rodzaj nakrycia glowy.

~WyjdZcie i patrzcie” to zaproszenie, aby wyj$¢ poza krag wlasnego
egoizmu i kontemplowa¢ Chrystusa, zaréwno wowczas, gdy adorujemy Go



55 Pnp 4,1

L' Oto jeste$ piekna, przyjacidtko moja,
Oto jeste$ piekna,

Oczy twe gotebicami,

Za twoim welonem.

Twoje wlosy jak stado kéz,

Ktére zstapily z gor Gileadu.

4,1 Lb 32,1.40; Pnp 1,15; 5,11-12; 6,5.7; 7,5; Jr 22,6, Mi 7,14

w Najswietszym Sakramencie, jak i wtedy, gdy dostrzegamy Jego oblicze
w drugim cztowieku, zwlaszcza tym najbardziej potrzebujacym.

Niektérzy Ojcowie Kosciota widzieli w tym wersecie aluzje do wcielenia
Chrystusa. Najswietsza Maryja Panna ,ukoronowata” Jezusa, dajac mu swoje
ciato, ,w dniu jego zaslubin”, czyli wéwczas, gdy natura boska potaczyta sie
z ludzkg. Inni widzieli tu aluzje do meki Zbawiciela. Ludzko$¢, my wszyscy,
od ktorych przyjat On ludzka nature, wlozylismy na Jego skronie korone cier-
niowg ,w dniu jego zaslubin”, czyli wéwczas, gdy dzieki swojej mece i $mierci
dokonat naszego pojednania z Ojcem.

4.1.2. Pierwsza pies$n o ukochanej (4,1-7)

W poprzednim wersecie dziewczeta z Jerozolimy podziwiaty kréla Sa-
lomona, teraz on sam (a wraz z nim czytelnik Pie$ni nad Pie§niami) bedzie
podziwiat w kolejnych wersetach piekno swej ukochane;.

Ciato ukochanej jest interpretowane w tradycji chrzescijaniskiej jako ciato
Kosciota. W mysl nauczania §w. Pawta Kosci6t stanowi jedno ciato (1Kor 10,16-17;
12,12-27), ktérego cztonkami s chrze$cijanie, a gltowg — Chrystus.

4,1. Poczatek wersetu jest dostownym powtérzeniem 1,15 i rozpoczyna
poemat stawigcy piekno ukochanej. Tak jakby wowczas ukochany nie zdgzyt
wypowiedzie¢ catego swojego zachwytu dla jej urody, gdyz ona przerwata
mu stlowami z 1,16.

Welon nadaje twarzy ukochanej odcienia tajemniczosci. Niby ostania
twarz, a jednak pozwala zobaczy¢ oczy, a jak sie za chwile dowiemy, réwniez
zeby, wargi i policzki. Mlodzieniec, prawigc komplementy swojej ukochanej,
odwotuje sie do realiow, w ktorych ona zyje. Juz wezes$niej dowiedzieli$my sie,
ze byta pasterka koZlat (1,8), stad jej wlosy zostaty poréwnane do ,,stada k6z”.

W starozytnym Izraelu nie byto zwyczaju zakrywania twarzy przez ko-
biety. Czynily to jednak w okre$lonych sytuacjach. Na przyktad Rebeka, gdy
ujrzata zblizajacego sie Izaaka, zakryta twarz welonem (Rdz 24,65), chociaz
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2 Twoje zeby jak stado owiec ostrzyzonych,
Ktére wyszty z kapieli,

Kazda z nich ma blizniaczke,

Zadna z nich nie jest jej pozbawiona.

4,2 Wj23,26; Pwt 7,13-14; Pnp 6,6; 1Kor 6,11; Hbr 10,22

przedtem, podczas rozmowy z jego stuga, miata twarz odstoniety. Przysto-
niecie twarzy prze$witujagcym welonem mogto tez zwieksza¢ atrakcyjnos¢.
Niektérzy taczg ten zwyczaj z wptywami kultury Asyrii i innych ludéw Bli-
skiego Wschodu.

Gdy liczne stado czarnych kéz schodzi po zboczu gory, wéwcezas wybie-
raja $ciezynki, po ktoérych schodzg gesiego. Patrzac z daleka, mozna odnies$é
wrazenie, ze kozy idace jedna za drugg tworzg jakby kosmyki wloséw sptywa-
jacych z gory. ,,Gory Gileadu”, potozone w Transjordanii, stynety z pastwisk
i drzew aromatycznych. Nazwa ta zostata uzyta przypuszczalnie ze wzgledu
na gre stow z czasownikiem galas (‘schodzié, zstepowad’), uzytym w tym sa-
mym wersie.

W symbolu wtoséw oblubienicy Ojcowie Koséciota widzieli niezliczong
rzesze $wietych, ktorzy sg najscislej zjednoczeni z Jezusem jako glowg Eklezji.

4,2. Czarny kolor wloséw wzbudzit skojarzenie z kozami, teraz za$ —dla
kontrastu — biel zebow przywodzi na my$l owce. Ich naturalng biel podkresla
dodatkowo $wieza kapiel oraz fakt postrzyzyn —im sier$¢ blizsza skorze, tym
bielsza. Kozy i owce to dwa podstawowe gatunki matego bydta rogatego hodo-
wanego w starozytnym Izraelu. Kontrasty pomiedzy nimi dotyczace zaréwno
koloru (czern i biel), jak i zachowania (zwinno$¢ i krngbrno$é kéz oraz potul-
no$¢ owiec) powodowaty, ze czesto postugiwano sie nimi w metaforycznym
przedstawianiu dwéch przeciwienstw (por. Ez 34,17-22; Mt 25,31-46).

Ukochany podziwia zeby swojej wybranki, gdyz ta do niego sie uémiecha
lub rozchyla usta gotowa do pocatunku. On tez nie bez poczucia humoru, za
pomocg metafory o owcach i ich blizniaczkach, méwi nam, ze kazdy z3b jej
gdrnej szczeki ma swoj blizniaczy odpowiednik w szczece dolnej, czyli innymi
stowami, ze nie ma ubytkoéw. Zdanie ,.kazda z nich ma bliZniaczke” mozna
tez ttumaczy¢: ,kazda z nich rodzi bliznieta”. Taki przektad jest gramatycznie
poprawny i moze wyraza¢ przekonanie o szczeg6lnej ptodnosci (np. bogini
Isztar, chcac pozyskaé Gilgamesza, obiecuje mu, ze jego owce beda rodzié
tylko bliZnieta — Epos o Gilgameszu, 6, 18), jednak sprawia trudno$¢ w inter-
pretacji metafory.
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3 Jak wstazeczka szkartatna twoje wargi,
Twoje usta petne wdzieku,

Jak potéwka granatu twoj policzek,

Za twoim welonem.

4,3 Kpt14,4.6.49-52; Lb 4,8; 13,23; 19,6; Joz 2,18; Pnp 4,11; 5,13.16; 6,7; 7,9

Tradycja zydowska kojarzyta ten werset z bielg Inianych szat kaptanéw
sprawujacych postuge w Przybytku, a nastepnie w Swiatyni Jerozolimskie]
(Targum do 2 ,4). Tylko oni byli upowaznieni do spozywania (,,zeby”) czesci
ofiar z pokarméw sktadanych Bogu. Biel i kapiel w tradycji chrzescijanskie;
przywodzity ma my$l sakrament chrztu i bialg szate, ktérg wktadali $wiezo
ochrzczeni. Chrystus podziwia Kosciot, ktéry weigz rodzi nowych chrzesci-
jan. Inni natomiast kojarzyli zeby z uczonymi Kosciota i glosicielami stowa
Bozego. Kazdy teolog, rozwazajac i wyjasniajac Pismo Swicte, famie i roz-
drabnia chleb (stowo Boze), by uczynié je strawnym dla catego ciata Kosciota,
ktore karmi sie tym stowem.

4,3. Czerni koz, biel owiec, a teraz czerwien wstazeczki i rozpotowionego
owocu granatu. Jest to kolor, ktéry szczegdlnie przykuwa uwage patrzacego
i rozpala zmysty, mimo ze twarz ukochanej jest przystonieta welonem. Czer-
wien warg i policzkéw moze wskazywaé zar6wno na zdrowie i urode ukocha-
nej, jak i na jej makijaz. W wielu kontekstach starotestamentalnych jest to
kolor kojarzony z seksualnoscig. W Jr 4,30 kobieta pragnaca zdoby¢ kochanka
stroi sie w szkartatng suknie; prostytutka Rahab, jako znak rozpoznawczy,
wywiesza z okna szkartatng wstazke.

»Iwoje usta petne wdzieku” niektérzy ttumacza: ,,Twoja mowa petna
wdzigku” (tak tez Septuaginta i Wulgata). Stowo hebrajskie tu uzyte moze
przyjmowac oba te znaczenia.

Drzewo granatu wlasciwego (tac. punica granatum) dla Asyryjczykoéw byto
drzewem rajskim. Przez Grekéw bogini ptodnosci Afrodyta nazywana byta
,mitosniczka jabtek i granatéw”. Dla Zydéw, wraz z figowcem i winorosla,
stanowilo wyraz ptodnoéci ziemi Izraela (Lb 13,23), metafore radosci (J11,12)
iurodzaju (Lb 20,5). Ornamenty w ksztalcie owocow granatu, jako czesty mo-
tyw architektoniczny na starozytnym Bliskim Wschodzie, zdobily Swiatynie
Jerozolimska (Wj 28,33; 1Krl 7,18.24; 2Krl 25,17; 2Krn 3,16; 4,13; Jr 52,23) oraz
szate arcykaptana (Wj 39,24; Syr 45,9).

Tradycja zydowska taczy ten werset z blogostawienstwem wypowiadanym
przez arcykaptana w Dniu Przebtagania. Wowczas grzechy Izraela, czerwone
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*Jak wieza Dawida twoja szyja
Zbudowana na ptytach kamiennych,
Tysiac tarcz na niej zawieszono,
Wszystkie puklerze wojownikow.

4,4 2Sm 1,21; 22,51; 2Krn 9,15-16; 12,9-11; Ne 3,19; Pnp 1,10; 7,4; Ez 27,10-11; Mt 12,29

jak szkartat, stawaty si¢ biate jak wetna. Podobnie w tradycji chrzescijanskiej
szkartatne wargi Kosciota $wiadczg o tym, ze glosi on meke, $mier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa, dzigki ktérym nasze grzechy zostajg zgtadzone. Sym-
bolike granatu niektorzy odnosili do Kosciota. Jak owoc granatu ztozony jest
z wielu ziaren otoczonych migzszem, podobnie Koséciét powszechny sktada
sie z wielu Kosciotéw lokalnych.

4,4. Wzrok ukochanego przesuwa si¢ z twarzy dziewczyny na jej szyje
ustrojong licznymi naszyjnikami i wisiorkami (zob. 1,10). Réwnoczesnie
zmienia si¢ metaforyka. Od scenerii wiejskiej przechodzimy do miasta, od
delikatnych motywéw zaczerpnietych z fauny i flory — do surowych poré6wnan
militarnych. Dtuga i smukta szyja ukochanej kojarzy sie z wysoka basztg. Tak
jak baszta strzeze miasta, podobnie szyja odpowiedzialna jest za gtowe, ktore;j
piekno przed chwilg stawil ukochany. Ztote i srebrne ozdoby, ktérymi uko-
chany obdarowat swoja wybranke (por. 1,11), przypominaja l$nigce w stoncu
trofea wojenne zawieszone na murach miasta. W starozytnosci, po powrocie
ze zwycieskiej wyprawy wojennej, na murach miasta wieszano jako trofea
tarcze i zbroje pokonanych wrogdéw. Tak uczynit Dawid po pokonaniu Ha-
dadezera (2Sm 8,7.11). Ciato Saula Filistyni zawiesili na murach Bet-Szean
(1Sm 31,10).

Dtuga szyja §wiadczyta o pieknie kobiety. Potwierdzajg to liczne staro-
zytne przedstawienia. Przypomnijmy sobie chociazby popiersie egipskie;
krolowej Nefretete z XIV wieku przed Chrystusem.

Wyrazenie ,,na ptytach kamiennych” (hebr. [atalpijjor) sprawia problemy
tlumaczom i egzegetom. Moze chodzi¢ o jaki$ element architektoniczny,
charakteryzujacy gtéwng baszte obronng miasta. Niektorzy ttumacza: ,jako
forteca”, inni: ,na wzgoérzu” lub kontekstualnie: ,,jako arsenal”. W Septuagin-
cie pojawia sie jako nazwa wlasna Talpioth, w Wulgacie za$ — ,,z szaficami”
(tac. cum propugnaculis).

Szyja, jako czes$¢ ciata, w ktdrej powstaje glos, kojarzona byta w Ciele
Kosciota z gloszeniem stowa Bozego, zwlaszcza w kontekscie duchowej
walki z grzechem i btedem. Tarcze i puklerze to orez zabrany przeciwnikowi,
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> Twych dwoje piersi jest jak dwoje kozlat,
BliZniat gazeli,

Pasacych sie wsrdd lilii.

¢ P6ki dnia jeszcze nie przewialo,

Zanim cienie umkna,

Péjde ku gorze mirry,

Ku wzgorzu kadzidta.

4,5 Prz 5,19-20; Pnp 1,13; 2,16; 6,2-3; 7,4.8; 8,1.10; 1Kor 3,2
4,6 W;30,8.23-26; 37,29; Pnp 2,17; 3,6; 4,14; 8,14; Mt 2,11

w $wietle Mt 12,29. Skoro Chrystus jest glowa Kosciota, to ci, ktérzy stanowia
o jej tacznosci z catym ciatem, to s3 biskupi, prezbiterzy i §wieccy petniacy
wazne funkcje w Kosciele, zapewniajacy z racji swojej roli w nim jedno$¢ Pana
z Jego ludem.

4,5.Z bogato przystrojonej szyi ukochanej spojrzenie ukochanego prze-
chodzi na jej piersi. Porownanie do mtodych szczeniat gazeli wskazuje na to,
ze nie s3 one obfite, za to jedrne i ksztattne. Nawiazanie do lilii (lub innego
kwiatu, zob. komentarz do 2,1) moze sugerowaé zwiewng suknie lub inna
tkanine, czesciowo okrywajaca piersi. Jako atrybut kobiecosci, piersi koja-
rzone byly z erotyka i macierzynstwem. Jako Zrédto rozkoszy erotyczne;
przedstawia je autor Ksiegi Przystow, zachecajac do wiernosci matzenskie;j
(Prz 5,19-20). Wiekszos¢ kontekstéw biblijnych jednak dotyczy karmienia
niemowlecia mlekiem.

Zaréwno w Egipcie, jak i Syro-Palestynie gazela symbolizowata ptodnos¢.
Na przedstawieniach ikonograficznych czesto jest obrazowana wraz ze swoimi
kozletami. Starozytno$¢ nie byta az tak pruderyjna jak czasy nowozytne.
Liczne przedstawienia egipskie, asyryjskie i babiloniskie §wiadczg o tym, ze
6wczesne kobiety nie przywiazywaty az takiej wagi do zakrywania piersi, co
nie laczylo sie bynajmniej z rozluZnieniem obyczajéw.

Piersi Eklezji karmig wiernych mlekiem czystej doktryny Starego i No-
wego Testamentu. Swiqty Pawet pisze do Koryntian: ,Mleko wam datem, a nie
pokarm staty, boscie byli niemocni” (1Kor 3,2).

4.6. Werset przypomina 2,17. Sg jednak dwie podstawowe r6znice. Wtedy
dziewczyna moéwita do swego ukochanego, teraz za$ on sam stwierdza, co
zamierza uczynié¢. Wtedy byta mowa o enigmatycznych urwistych wzgérzach
(lub gérach Beter), teraz za$ o gérach ,mirry” i ,kadzidta”. Jak w przypadku
2,17 mozna by sie spodziewad, ze s3 to stowa pozegnania. Tymczasem wydaje
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7 Cala jestes$ piekna, przyjaciétko moja,
[ skazy nie ma w tobie.

4,7 2Sm 14,25; Pnp 1,15; 4,1; 5,16; Mdr 7,26; Dn 1,4; Ef 5,27

sie, ze zakochani sie nie rozstaja, gdyz w kolejnym wersecie (4,7) mtodzieniec
jakby podsumowuje opis ciata ukochanej. Czyzby$my wiec mieli do czynienia
z dalszym ciggiem opisu umitowanej, a géra mirry i wzgorze kadzidta meta-
forycznie przedstawiajg inne czesci jej ciata?

Z punktu widzenia gramatyki nic nie stoi na przeszkodzie, aby ten werset
wlozy¢ w usta ukochanej, ktéra odpowiada umitowanemu na jego komple-
menty. Przemawia za tym fakt, ze podobne stowa w 2,17 tez wyrzekta ona,
ponadto ,,péjde” wypowiedziane przez ukochang wspétbrzmiatoby ze sto-
wami ukochanego z 4,8 ,,przyjdz z Libanu”, tym bardziej ze ,wzgorze kadzi-
dta” (hebr. gibat ha-llabond) mozna tez thumaczy¢ za Septuagintg ,,wzgorze
Libanu”. Wéwczas sens wersetu bylby nastepujacy: dziewczyna Zegna sie ze
swoim ukochanym, odchodzi ku gérom, on za$§ w kolejnych wersetach bedzie
ja wotal, aby znowu przyszta do niego, tym razem pod postacia ogrodu (4,12),
ktory kontrastuje ze wzgdrzami.

Czas obecnego zycia (,,Péki dnia jeszcze nie przewiato”) jest dany po to,
aby ,,i$¢ ku gbrze mirry”, czyli umartwiajac wlasny egoizm, po$wiecaé zycie
postudze na rzecz blizniego, oraz ,,.ku wzgdrzu kadzidta”, czyli aby przyblizaé
sie ku Bogu dzieki modlitwie.

4,7. Ukochany podsumowuje opis swojej dziewczyny. Nie ma potrzeby
dalszego przedstawiania za pomocg metafor kolejnych czesci jej ciata, gdyz
jest ono doskonate pod kazdym wzgledem. Ukochana nie tylko jest atrak-
cyjna, ale i doskonata pod wzgledem fizycznym i duchowym. Nie ma w niej
zadnego braku, znieksztatcenia ani nadmiaru. Mozna by powiedzie¢, ze jest to
perfekcyjny model (whasciwie modelka) kobiecosci. Werset zbudowany w for-
mie paralelizmu chiastycznego: a (,cata ty”) — b (,,jestes piekna”) — b! (,,niczego
niepieknego”) —a! (,nie ma w tobie™).

Fascynacja ukochang ma wymiar niemalze sakralny. Zwrot ,,nie ma
skazy” w sensie dostownym uzywany byt w stownictwie kultycznym staro-
zytnego lzraela w odniesieniu do kaptanéw sktadajacych ofiary (Kpt 21,17-23)
oraz samych zertw ofiarnych (Kpt 22,20-25). Najmniejsza wada lub rana ba-
ranka lub wotu wykluczata mozliwosé ztozenia go w ofierze.

Midrasz Rabba widzi w tym wersecie Izraela u stép géry Synaj. Wow-
czas nie byto wiréd Izraelitéw ani tredowatych, ani §lepych, ani kulawych,
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8 Przybadz z Libanu, ukochana,
Przybadz z Libanu, przyjdz!
Zstap ze szczytu Amana,

Ze szczytu Seniru i Hermonu,
Z matecznikow [wéw,

Z turni lampartéw.

4,8 Pwt 3,9.25; Joz 12,1; 1Krl 4,33; 2Krl 5,12; 1Krn 5,23; Ps 45,10; 72,16; Pnp 2,13; 5,1; 7,11;
1262,5;E227,5

ani glupcow, ani watpigcych. Wszyscy oni pojawili sie dopiero po odlaniu
ztotego cielca.

Brak wszelkiej skazy charakteryzuje zaréwno samego Chrystusa
(Hbr 9,14; 1P 1,9), jak i ukochang przez Niego Eklezje (Ef 1,4; 5,27; Kol 1,22;
Flp 2,15; Jud 24; Ap 14,5). Tekst ten przywotuje zwlaszcza stowa §w. Pawla
o Chrystusie, ktory pragnie ,,osobiscie stawi¢ przed sobg Kos$ciét jako chwa-
lebny, niemajacy skazy czy zmarszczki, czy czego§ podobnego, lecz aby byt
$wiety i nieskalany” (Ef 5,27). Tradycja katolicka w szczegdlny sposéb od-
nosita te stowa do niepokalanego poczecia Najswietszej Dziewicy, o czym
$wiadczy anafora liturgiczna wiaczona do godzinek o Najswietszej Maryi
Pannie: ,,Cata pickna jestes, przyjaciétko moja, a zmaza pierworodna nigdy
w tobie nie postata”.

4.2. SekcjaII (4,8-5,1)

4.2.1. Tesknota (4,8-11)

Doskonate piekno ukochanej wzbudza w mtodziencu tesknote, by jak naj-
predzej spotkac sie, by¢ razem. Zmienia si¢ sceneria poematu. Od szczegotéw
uwydatniajacych piekno ukochanej kierujemy nasze spojrzenie na rozlegte
krajobrazy gérskie i na zielen ogrodéw potozonych w dolinach.

4,8. Dramatyzm podkres$la dystans: ona znajduje sie (zapewne metafo-
rycznie) gdzie$ na szczytach gér, on za$ w — dolinach. Ponadto pojawiaja
si¢ zlowrogie bestie (lwy i lamparty), ktére niczym basniowy smok ziejacy
ogniem utrudniaja spotkanie. Powtdérzenie wezwania na poczatku wersetu
wskazuje na determinacj¢ mtodzienica i przypomina jego prosbe z 2,10.

Gdybysmy chcieli usytuowaé ten werset geograficznie, to mtodzieniec
znajduje sie w pétnocnej Galilei i spoglada na pétnoc, ku pasmu gér Libanu
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? Rozkochata$ mnie w tobie, siostro moja, ukochana,
Rozkochata$ mnie w tobie jednym spojrzeniem twych oczu,
Jednym paciorkiem z twoich naszyjnikéw.

4,9 Rdz 41,42; Prz 1,9; 5,19-20; Pnp 1,10; 4,10.12; 5,1-2; 6,5.12; Ez 16,11; Dn 5,7

i Antylibanu. W pasmie Antylibanu widzi gére Amana (dzisiejsza Dzebel
el-Zebedani), skad wyplywa rzeka Amana, przeptywajaca przez Damaszek,
oraz gére Hermon, najwyzszy szczyt Ziemi Swietej (2814 m n.p.m.), nawet
latem pokryty §niegiem, ktory po amorycku zwat sie Senir. W starozytno$ci
gbry te, o skalistych szczytach i zboczach poroénietych gestymi lasami cedro-
wymi, dawaly schronienie licznym populacjom dzikich zwierzat.

»Przybadz z Libanu, ukochana, przybadz z Libanu, przyjdz” w oparciu
o tekst masorecki nalezaloby przettumaczy¢: ,Ze mna z Libanu, ukochana,
ze mng z Libanu, przyjdz”. Podobnie jak wielu wspélczesnych egzegetow oraz
starozytne przektady Septuaginty, Peszitty i Wulgaty sadzimy, ze pierwotnie
uzyto tu rzadkiego w hebrajszczyznie biblijnej czasownika Zta (‘przybywac’;
w imperatywie rodzaju zefskiego ¢t7), a nie ,,ze mng” (hebr. 7#7), chociaz
obie te formy w niewokalizowanym teksécie przedmasoreckim wygladaja
identycznie.

Gory posiadaja w tradycji chrzescijafiskiej rowniez znaczenie negatywne.
Symbolizujg ludzkg pyche i wyniostosé. Chrystus zatem wzywa Eklezje i kaz-
dego z nas, ktérzy zostaliSmy oczyszczeni Jego taska (,,Liban” oznacza po
hebrajsku ‘biaty’), aby$my porzucili naszg pyche, ktérej czesto towarzyszy
drapiezno$é, surowo$é i gwattownosé (symbolizowane przez lwy i lamparty),
i w pokorze ducha przyszli do Niego.

4,9. Ukochany dzieli sie tym, czego do§wiadczyl. Opowiada o swojej
mitos$ci, postugujac sie paradoksem. Oto wystarczylo co$ drobnego — ,,jedno
spojrzenie”. Co$, co wydaje si¢ tak nieistotne i btahe, co mozna by poréwnaé
do ,,jednego paciorka” z licznych naszyjnikow, ktére nosi na sobie ukochana,
zeby w jego sercu dokonata sie totalna rewolucja.

»Rozkochatas§ mnie w tobie” to w jezyku hebrajskim jedno stowo /-
bbabtini. Ten czasownik wywodzi sie od rzeczownika leb lub lebab, ktory
oznacza ,serce”. Poza znaczeniem kulinarnym (wypiek plackéow w ksztat-
cie serca, ktéry mogt sugerowad podtekst erotyczny; por. 2Sm 13,8-11;
Jr 44,19; Oz 3,1) czasownik tylko raz pojawia sie w Biblii, w Hi 11,12, gdzie
moze oznaczac radykalng zmiane postawy cztowieka gtupiego i mégtby
by¢ ttumaczony jako ‘p6j$¢ po rozum do glowy’. Pamietajmy, ze serce
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107ak mita jest twoja czulo$é, siostro moja, ukochana,
Jak mita jest twoja czutosé, lepsza niz wino,
A zapach twych olejkéw ponad wszelkie balsamy.

4,10 Ps 104,15; Pnp 1,2-4; 7,7

byto dla starozytnych Hebrajczykéw siedliskiem rozumu i woli. W niniej-
szym wersecie oznacza rowniez gltebokie poruszenie sfery rozumowo-wo-
litywnej. Mozliwe s3 ttumaczenia: ‘Doprowadzitas mnie do szalefistwa,
oczarowata§ mnie, uwiodta$ moje serce, skradtas mi serce’. Wulgata ma
‘zranita$§ moje serce’, na podstawie Peszitty natomiast mozna odczytaé:
‘utwierdzita$ moje serce’.

Chrystus mituje Eklezje dzigki temu, ze to ona spoglada na Niego, a nie
oglada sie za dobrami doczesnymi, chwalg i sukcesem. Ko$ciot ubogi — jak
moéwi papiez Franciszek — i dla ubogich. Chrystusowi wystarczyt jeden pa-
ciorek z naszyjnikéw Eklezji, aby pokochac ja calym sercem.

4,10. Werset podejmuje motywy, ktére pojawily sie na poczatku Piesni
nad Pie$niami, nawet literalnie zostaje powtérzony werset 1,2 (,,lepsza jest
twoja czuto§é niz wino”), z ta jednak r6znica, ze przedtem byty to stowa wy-
powiadane przez ukochana, teraz za$ — przez ukochanego. Tym razem to jego
poszczegblne zmysty ogarnia mitosne upojenie.

W dzisiejszej kulturze okreslenia ,,brat” i ,,siostra” pozbawiaja rela-
cje miedzyosobowa elementéw seksualnych. Mowi sie, ze ,,zyja jak brat
z siostra”, gdy nie ma miedzy nimi erotyki. W starozytnosci byto zupetnie
inaczej. W Egipcie czesto faraon poslubiat wlasng siostre, co — wobec niezna-
jomosci genetyki — prowadzito do probleméw prokreacyjnych. Matzenstwa
endogeniczne, czyli zawierane w ramach jednego rodu, byty powszechne
réwniez w Izraelu. Stad tez okreslenie ukochanej jako ,siostry” sugerowato
gteboka wiez i bliskos¢.

Okreslenie ,balsam” obejmuje ponad sto rodzajéw ptynéw aromatycz-
nych, uzywanych zaréwno jako kosmetyki, srodki lecznicze, jak i — zwlaszcza
w Egipcie — do zapewniania trwatos$ci zwlokom umartych. Zapach olejkéw
ukochanej przewyzsza wszelkie doznania wechowe.

W duchowej interpretacji Ojcéw Kosciota odurzajaca won ukochanej
Eklezji wynika stad, ze zostala namaszczona Duchem Swictym. Jest to won jej
$wietosci, ktéra rozchodzi sie dzieki §wiadectwu Ewangelii i dobrym uczyn-
kom spetnianym przez chrzescijan.
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'Miodem ociekaja twe wargi, ukochana,
Miéd i mleko pod twoim jezykiem,
A zapach twych szat jest jak zapach Libanu.

4,11 Rdz 27,27, W; 3,8.17; Kpt 20,24; Lb 13,27; Pwt 6,3; Ps 19,10; 45,8; Prz 5,3; 24,13; Pnp 4,3.10;
5,1.13; 7,9; Syr 24,20; 1z 7,15; Oz 14,6; 1Kor 3,2

4,11. Mtodzieniec catuje w usta swoja ukochang. Pocatunek jest dtugi
i namietny. Rébwnocze$nie obejmuje ja i przytula, dzieki czemu intensyw-
nie rozchodzi sie zapach wonno$ci, ktérymi nasgczone sg jej szaty. Teraz
spetnia sie pragnienie ukochanej wyrazone w pierwszym wersecie Pie$ni
nad Piesniami: ,,Niech mnie catuje pocatunkami swych ust!”. Dla niego
rOwniez jest to odczucie oszotamiajace, jakby ogarniat swoimi dtoAimi
wszelkie rozkosze Ziemi Obiecanej, od krancéw potudniowych, o ktorych
zwiadowcy Jozuego powiedzieli, ze jest to ,kraina mlekiem i miodem pty-
naca”, az po rubieze péinocne, ktére wyznacza pasmo gér Libanu. Szyszki
drzewa cedrowego wydzielajg szczegdlnie przyjemna won, gdy zostang
potarte. Mozna sobie wyobrazié, jaki zapach roznosit sie, gdy szumiaty
bezkresne lasy cedrowe Libanu.

Mleko i midd sg przystowiowymi atrybutami Ziemi Obiecanej (Wj 3,8.17;
Kpt 20,24; Lb 13,27; Pwt 6,3), ponadto sama ziemia Izraela (hebr. ‘eres
Jisra’él) jest z punktu widzenia gramatycznego rodzaju zenskiego. Upra-
gnione spotkanie ukochanej mozna poréwnaé do wyczekiwanego czterdziesci
lat wkroczenia Izraelitow do Ziemi Obiecane;.

»Liban” (hebr. [obanén) brzmi po hebrajsku podobnie jak ,kadzidto”
(hebr. [obond), stad tez w Wulgacie czytamy ,,zapach kadzidta” (tac. odor
turis). Za takim odczytaniem opowiadajg si¢ tez niektérzy wspotezesni ko-
mentatorzy.

W oparciu o ttumaczenie Wulgaty (,,plastrem miodu ociekajacym sa twe
wargi”) tradycja chrzeécijanska widziata tu aluzje do tekstu Pisma Swietego
(»plaster miodu”), z ktérego dzieki objasnieniom uczonych i kaznodziejow
wyplywa nektar duchowych znaczen stowa Bozego. Niektérzy poréwnywali
»mleko” do takiego wyjasnienia stowa Bozego, ktére jest uzyteczne dla po-
czatkujacych chrzesécijan (por. 1Kor 3,2), miéd natomiast — dla tych, ktorzy
juz zyja ewangeliczng madroscia (por. Prz 24,13-14; Syr 24,20).

4.2.2. Zamknigty ogréod (4,12-5,1)
Ukochana z gér Libanu przybywa do swego wybranego. On poréwnuje ja
do ogrodu i Zrodta, ktére je nawadnia. Réwnoczesnie podkresla wytacznosé
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12 Jeste$ ogrodem zamknietym, siostro ma, ukochana,
Zdrojem zamknietym, Zrédtem opieczetowanym.

4,12 Rdz 29,3; Kpt20,18; Prz 5,15-18; Koh 2,6; Pnp 6,2.11; 12 58,11; Ez 47,1-12; £k 1,34; 2Kor 1,22;
Ef1,13;4,30

ich relacji. Ogrod — jakby nowy Eden — jest zamkniety dla innych. Tylko on
moze w nim przebywac.

4,12. Cata ukochana jest ogrodem, podczas gdy metafora zrédta przy-
puszczalnie odnosi sie do najintymniejszej czeéci jej ciata (podobne znaczenie
zrédta w Kpt 20,18). Jest to Zroédio opieczetowane, czyli nikt dotad nie miat
do niego dostepu, co sugeruje dziewictwo ukochanej, wiernie strzezone dla
ukochanego. Bijace Zrodto i ogréd, ktéry je otacza, mogg przywotaé na mysl
oaze En-Gedi z 1,14 lub sadzawki Salomona lokalizowane na p6tnoc od He-
bronu (Koh 2,6).

W kulturach sumeryjskiej i ugaryckiej ogrod budzit skojarzenia ero-
tyczne. Milosna poezja grecka stawi ogrod Afrodyty. ,,Zrédto” po hebrajsku
to majjan lub ‘@jin, tak samo jak ,,0ko”. Zresztg w jezyku polskim réwniez mo-
wimy ,oczko wodne”. Na obszarach o podtozu kamienistym moze nawet pul-
sowal zywa wodg posérédd skat, zwykle jednak, aby dotrze¢ do Zrédta, kopano
lub wykuwano studnie. Taki otw6r w podtozu, ktéry dawat dostep do zyty
wodnej, pieczotowicie chroniono, zwykle wtaczajac nan gtaz. Opieczetowa-
nie zamknietego otworu studni zapewniato jej zabezpieczenie przed innymi
uzytkownikami. Dostep do wody byt dla ludéw kultur nomadycznych sprawa
zyciai$mierci. O dostep do studni z bijgcym zrédlem toczono nawet potyczki
miedzy plemionami (Rdz 26,19-20), a chcac zaszkodzi¢ przeciwnikowi, za-
sypywano wykopane przez niego studnie (Rdz 26,14-15). W kulturach wio-
dacych osiadty tryb zycia w poblizu Zrédta uprawiano najcenniejsze rosliny,
wymagajace szczegblnego nawodnienia. Stad tez wokét ogrodéw budowano
solidne ogrodzenia, aby dzikie zwierzeta nie wdzieraty sie do $rodka. Wokot
zrodet tez czesto wznoszono osady.

Eklezja poréwnana jest do ogrodu, w ktérym kwitng wielorakie kwiaty,
przynoszace rézne owoce. Ko$ciél nie jest jednorodny. W kazdej epoce i kul-
turze wyraza sie tysigcem form, symboli, rytéw i obyczajéw, ktdre wciaz sie
zmieniaja, a rownoczesnie zachowuja ciaglos¢ tradycji. ,Zrédlem opiecze-
towanym”, o ktérym réwniez czytamy jako o zrédle $wiatyni w Ez 47,1-12,
jest w tradycji chrzescijaniskiej Najswietsza Maryja Panna, ktéra zachowata
dziewictwo réwniez po wydaniu na §wiat Jezusa.
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B Twoje pedy — rajski sad drzew granatu
Z owocami soczystymi,
Kwiaty lawsonii i nardu.

4,13 Koh 2,5; Pnp 1,12.14; 2,3; 4,14.16; 6,11; 7,12.14; 8,2; Mk 14,3; ] 12,3

4,13. Prowadzeni poetycka wyobraznia ukochanego, znajdujemy sie w sa-
mym centrum ogrodu, przy zrodle, od ktorego we wszystkie strony rozcigga
sie ba§niowa rajska kraina. Nasz wzrok przykuwaja rzucajace cien drzewa
granatu, z ktorych zwisaja soczyste owoce, wokét zas odurza nas won kwiatéw
lawsonii i nardu. Ogrodem jest oczywiscie ciato ukochanej, do ktérego ma
dostep tylko i wylacznie jej wybrany. MieliSmy juz wcze$niej opis jej zewnetrz-
nego wygladu (4,1-7) za pomoca metafor zaczerpnietych z zycia pasterskiego,
teraz za$ dzieki metaforom roélinnym — nie tak konkretnym jak we wczesniej-
szym opisie — odbieramy doznania zapachowe, sugerujace wonnosci, ktérymi
zostato natarte jej ciato i nasgczone jej szaty.

Drzewa granatu nie wymagajg szczegdlnie zyznej gleby i rosng rowniez
na suchym podtozu, jednak soczysto$¢ i obfitos¢ owocéw uzalezniona jest
od wilgoci. Najliczniejsze i najlepsze owoce przynosza drzewa rosngce wokét
zrédia. One tez zapewniajg odpowiednia ilo$¢ cienia ro§linom aromatycz-
nym zasadzonym wokoto. Znaczenie stéw ,,twoje pedy” (hebr. Salahajik) jest
przedmiotem dyskusji wirdd egzegetéw. Termin pochodzi od czasownika
Salah (‘posytal, rozsytad’). Moze oznaczaé pedy ro$lin, ktére rozrastajg sie
we wszystkich kierunkach, badz tez — w kontekscie Zrodta — strumienie lub
kanaly irygacyjne, rozprowadzajace wode po ogrodzie. Niektérzy doszukuja
sie metaforycznego odniesienia do kobiecych narzadéw rodnych.

Jesli jako bijace Zr6dlo przyjmiemy stowo Boze, to wokédt niego wyrasta
istny ,rajski ogréd” znaczen, okre§lony w tym wersecie stowem pardes. Jest
to zapozyczenie z jezyka perskiego, ktére nawigzuje do wspaniatych ogro-
déw asyryjskich wltadcow. W wielu wspétczesnych jezykach wyprowadzono
stad za posrednictwem taciniskiego paradisum stowo ,raj” (por. ang. paradise,
niem. Paradies, wt. paradiso, hiszp. paraiso). W tradycji hebrajskiej termin ten
oznaczat czworaki sens stowa Bozego: P (hebr. pasar) — znaczenie dostowne,
R (hebr. remez) — sens alegoryczny, D (hebr. daras) — wnioskowanie moralne,
S (hebr. s6d) — znaczenie mistyczne. W tradycji chrzeScijaniskiej znaczenie
Pisma Swictego dzieli sie na literalne, alegoryczne, moralne i anagogiczne
(Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 117).
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4 Nard 1 szafran,

Wonna trzcina i cynamon,

Wraz ze wszelkim drewnem aromatycznym,
Mirra i aloes,

Wraz ze wszelkimi przednimi balsamami.

4,14 Rdz 43,11; Wj 30,23; Lb 24,6; 1Krl 10,10; Ps 45,9; Prz 7,17; Pnp 1,12; 3,6; 4,6; 5,1; Ez 27,19;
J19,39; Ap 18,13

4,14. Ukochany wymienia zapachy, ktére pod wzgledem intensywnosci
stanowig istng mieszanke wybuchowg. Pierwszy, nard, jest powtérzeniem
ostatniego stowa poprzedniego wersetu i wraz z szafranem s3 najkosztow-
niejszymi z wymienionych tu wonnoéci. Nastepnie, w formie paralelizmu,
mamy po dwa szczegbétowe produkty wraz z podsumowaniem odwotujacym
sie do szerszej kategorii pachnidet. Wonna trzcina oraz cynamon, pozyski-
wany z kory drzewa, kojarza sie z drewnem aromatycznym, pochodzacym
z wielorakich roslin, podczas gdy mirra i aloes, jako substancje o charakte-
rze oleistym, zostaly zaprezentowane jako przedstawiciele réznego rodzaju
olejkéw balsamicznych. R6znorodnos¢ zapachéw i pochodzenia pachnidet
sugeruje bogactwo doznan i swoistg egzotyke, ktérej do§wiadcza ukochany
w spotkaniu ze swoja wybrankg.

Szafran byt produkowany ze zbieranych recznie precikéw krokusa pur-
purowego. Od starozytno$ci uwazany za najdrozszg i najszlachetniejsza przy-
prawe $wiata. Jego uprawa i produkcja byly bardzo pracochtonne. Uzywano go
réwniez jako afrodyzjaka i w celach medycznych, dzieki wydzielaniu lotnego
olejka safranolu. Niedawno odkryto silne dziatanie antydepresyjne szafranu.
Trzeba jednak wspomnieé, ze niektorzy egzegeci, w oparciu o hebrajska na-
zwe, brzmiaca karkom, doszukujg sie w tym miejscu zwiazku z imbirem lub
kurkumg. Mirra, aleos i cynamon wystepuja w Prz 7,17 jako mieszanka pach-
nidet, ktérymi skropione toze ma pobudzi¢ erotycznie, mirra i olejek aloesowy
za§ zostaty uzyte do nasaczenia weselnych szat krola (Ps 45,9).

Bogactwo roslin i zapach6w ogrodu symbolizuje w tradycji chrzescijan-
skiej réznorodno$é w Kosciele. Wraz z globalizacja Kosciot staje sie odwzo-
rowaniem wielokulturowej ludzkosci. Rozne jezyki, obyczaje, wrazliwos$ci
wspOtistnieja w nim jak mieszajace sie aromaty. Dzieki tej pojednanej r6z-
norodnosci, otwartej na tolerancje i zaakceptowanie kazdego, nie wyklucza-
jac i nie stygmatyzujac, Kosciét staje sie szansa dla wspélczesnego §wiata,
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15O zdroju ogrodow,
Studnio wody Zywej
Plynacej z Libanu.

4,15 Ps 36,8-9; 46,4; Prz 5,16.18; Koh 2,6; Pnp 4,8.12; 12 58,11; Jr 2,13; 18,13-14; Za 14,8; ] 4,10.14

w ktérym — jak pisze papiez Franciszek — rodza sie nowe kultury, jezyki,
symbole, przestania i wzorce (Evangelii gaudium, nr 73).

4,15. Upojeni zapachami ogrodu, powracamy do studni znajdujacej sie po-
srodku. Dowiadujemy sie, ze woda, ktéra w niej pulsuje, pochodzi ze szczytéw
g6r Libanu, a wiec z miejsca, z ktérego dziewczyna przybyta do swego uko-
chanego (4,8). W znaczeniu literalnym ,woda zywa” nazywano te wode, ktéra
whasnie tryska ze Zrédta. U stép gor Libanu, zwlaszcza w okresie wiosennym,
gdy topniejg $niegi, wskutek znacznej roznicy wysokosci, woda moze wyptywac
spod skal pod duzym ci$nieniem lub podziemnymi ciggami wodnymi docieraé
do oddalonych studni. Metaforycznie wyraza to witalno$¢ i energie ukochanej.

Wedtug wierzen kananejskich bogini Asztarte co roku zstepowata ze szczy-
tow gor Libanu pod postacia gwiazdy, aby swojg krwig obdarza¢ zywotnoscia
strumienie wod sptywajgce z gor i nawadniajace pola uprawne, dzieki czemu
ludy mieszkajace u podnédza gér mogly cieszy¢ sie obfitoscig plonéw ziemi.

Niektorzy komentatorzy widza w tym wersecie nawiazanie do Zrodet
rzeki Jordan, ktéra stanowi gtéwny ciek wodny Ziemi Swietej, zasila jezioro
Genezaret i nawadnia ogrody Galilei oraz doliny Jordanu (np. stynne ogrody
Jerycha). Jej zrédta istotnie z impetem wyptywaja z groty w miejscowosci Ban-
jas (Cezarea Filipowa), potozonej u stép pasma Libanu. By¢ moze, urzeczony
ich widokiem, Hieronim przetozyt w Wulgacie: ,,Studnia wod zywych, ktére
z impetem tryskaja z Libanu”.

Nawiazanie do ,,zrédta wody zywej” wywoluje skojarzenie z obietnicg Je-
zusa dang Samarytance przy studni Jakubowej: ,,Woda, ktérg Ja dam, stanie sie
zrodtem wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (] 4,14). Chrystus czyni swoja
ukochang Eklezje zdrojem nawadniajacym liczne ogrody. Kosciét jest w Chry-
stusie sakramentem jedno$ci catego rodzaju ludzkiego (Lumen gentium, nr 1).

4,16. Juz za moment ukochany wejdzie do swego ogrodu, zaproszony przez
swoja wybranke. Jego przyjécie poprzedzaja wichry. Symbolizuja one jego na-
mietno$é, ktora z kolei wyzwoli w niej namietng odpowiedZ w postaci wonno-
§ci. Jej wonnoS$ci zmieszajg sie z jego wichrem. Werset zbudowany w formie me-
ryzmu: przeciwstawne elementy (wiatr pétnocny i wiatr potudniowy) oznaczaja
cato$¢ zjawiska, jakim jest potezny wicher. Egzegeci nie s3 zgodni co do tego,
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16 Zbudz sie, wietrze péinocny!

Przybadz, wietrze potudniowy!

Przewiej méj ogrod,

Niech ptyng jego wonnosci.

Niech przyjdzie méj ukochany do swego ogrodu
[ niech spozywa owoce jego urodzaju.

4,16 Koh 1,6; 2,5; Pnp 1,13; 2,3.8; 4,13-14; 5,1; 6,2; 7,12-13; 8,12; Iz 51,9-11; Mt 26,10.12; J 3,8;
2Kor 9,10-15

kto wypowiada te stowa. Wyrazenie ,,m6j ogréd” moze ukochana odnosi¢ do
siebie, bardziej prawdopodobne wydaje si¢ jednak, ze to on nazywa j3 ,,swoim
ogrodem”. Dziewczyna zaprasza ukochanego do intymnej bliskosci. Otwiera
przed nim ogréd swojego serca i swojego ciata. W pierwszej cze$ci wersetu on
zaprezentowal sie jak wojownik dosiadajacy wichréw, w drugiej za$ ona —jako
troskliwa zywicielka, ktéra przygotowata dla niego najsmakowitsze owoce.
Metafora spozywania czesto eufemicznie kojarzona jest z relacja seksualng.

Stowo ,wiatr” zaréwno w jezyku hebrajskim (hebr. riah), jak i greckim
(gr. pneuma) oznacza rowniez ‘ducha’. Stad tez wiatrom przypisywano w sta-
rozytnos$ci cechy istoty ozywionej. Cztery wichry, oznaczajace cztery strony
$wiata, przedstawiane byty pod postaciag dmuchajacych potworéw i personifi-
kowane w literaturze oraz sztuce. Wiatr pétnocny nazywany byt Akwilonem,
poludniowy za$§ — Austrem.

Wiatr potnocny przynosit Ziemi Swietej ochtodzenie, kojarzony byt
z zimnem i noca, podczas gdy wiatr potudniowy, wiejacy od strony pustyni
Negew i Pétwyspu Arabskiego, byt goracy i suchy. Wiatry wiejace w przeciw-
nych kierunkach sugerujg zawirowania i kotysanie sie lisci, kwiatow i zi6t
w ogrodzie, dzieki czemu wyzwolg one wiecej wonnosci.

W chrzescijanstwie kojarzono wiatr przede wszystkim z Duchem Swie-
tym. Jako wiatr pétnocny, Duch Swiety przynosi Koéciotowi ochtode w tru-
dzie dnia i pociechg, jako wiatr potudniowy natomiast rozpala mito$¢ i za-
checa do czynienia dobra. Inni Ojcowie Ko$ciota przeciwstawiali oba wiatry:
zimny wiatr péinocny, ktéry ma sie zbudzié i odej§¢, oznacza grzech oraz zto,
wiatr potudniowy natomiast, majacy przyby¢ i wyzwoli¢ zapachy ogrodu,
to ozywczy powiew Ducha Swiqtego. Jeszcze inni negatywnie oceniali oba
wiatry, jako do$wiadczenia majgce wyprobowaé Kosciét przed powtérnym
przyj$ciem Jezusa. Wiatr pétnocny miatby symbolizowaé przeciwnosci i wro-
go$¢ $wiata, wiatr potudniowy — ztudne przyjemnosci i rozkosze doczesne.
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I'Wszedlem do mojego ogrodu, siostro ma, ukochana,
Zebratem moja mirre z moim balsamem,

Jadtem moj plaster z moim miodem,

Pitem moje wino z moim mlekiem.

Jedzcie, przyjaciele,

Pijcie i upijajcie sie, najdrozsi.

5,1 Sdz 14,11.20; Prz 9,5; 24,13; Pnp 1,13; 4,9.11.14; 6,2.11; 8,13; Iz 55,1; L.k 15,6-7.9-10; ] 3,29;
Hbr 4,13-14

W drugiej czesci wersetu Eklezja pragnie, aby Chrystus byt w niej obecny.
Ofiarowuje mu owoce dobrych uczynkéw i uwielbienia.

5,1. ,Wszedtem [...] zebratem [...] jadtem [...] pilem” — czasowniki zostaty
wyrazone w hebrajskim czasie perfectum, ktéry mozna réwniez ttumaczy¢ jako
cos, co spelnia sie obecnie, a wiec ,wchodze [...] zbieram [...] spozywam [...]
pije”. Zauwazmy, ze w pierwszych czterech stychach az osiem razy uzyto zaimka
dzierzawczego pierwszej osoby liczby pojedynczej (np. ,mojego”, ,moja”). Jakby
ukochany roscit sobie wytaczno$é do wszystkiego, czego dotycza stowa po-
ematu. Tymczasem ostatnie dwa stychy stanowia totalny kontrast, gdyz kieruje
on zachete do wszystkich, ktérzy do§wiadczajg czaru mitosci, aby przezyli to
samo co on. Mtodzieniec odpowiada na zaproszenie ukochanej. Jego wicher
przewiewa jej ogréd. Spozywa midd, wino i mleko, ktore pojawiaty sie we weze-
$niejszych wersetach w odniesieniu do jego wybranej. Wydaje sie, ze spelnia sie
to wszystko, co przedtem wyrazone byto jako marzenie i tesknota, stad tez nie-
ktorzy postrzegaja ten werset jako centralny w koncentrycznej strukturze ksiegi.

Nie ma zgody wéréd komentatoréw co do tego, kim s3 ,,przyjaciele” i ,,naj-
drozsi”, ktoérzy pojawiajg sie pod koniec wersetu. Niekt6rzy, odczytujac Piesn
nad Pie$niami w kontekscie uroczystosci zaslubin, sugeruja, ze jest tu mowa
o gosciach weselnych, ktérzy uczestnicza w uczcie. Inni, zwlaszcza zwolen-
nicy scenicznej interpretacji poematu, rozumieja te stowa jako skierowane
do niesprecyzowanego chéru. Mozna tez widzie¢ w nich osobistg wstawke
narratora Pie$ni nad Piesniami, ktéry w tym miejscu na chwile jakby podnosi
oczy i kieruje bezpos$rednio do stuchaczy i czytelnikow stowa zachety, aby
ioni w swoim zyciu poddali sie urokom mitosci.

Chrystus wielokrotnie przedstawiany jest w Ewangelii jako pan mtody,
oblubieniec Eklezji. Wszyscy, ktorzy sa Jego przyjaciétmi, zostali zaproszeni
na Jego uczte weselng (por. Mt 22,1-14; 25,1-13; Mk 2,19-20).
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2 Ja $pie, a serce moje czuwa.

Stysze mego ukochanego, ktéry puka!
Otworz mi, siostro moja, przyjaciétko moja,
Gotabko moja, doskonata moja,

Gtowa moja bowiem pokryta jest rosa,
Kedziory moje — kroplami nocy.

5,2 Ps 24,7-10; Pnp 2,8.10.14; 4,9; 5,6.11; 6,9; Dn 8,18; Mt 7,8; ] 10,4; Ap 3,20

4.3. Sekcja III (5,2-16)

4.3.1. Nokturn drugi (5,2-8)

Rozpoczyna sie nowa scena. Przypomina ona przybycie ukochanego
z 2,8. Réwnoczesénie tez dziewczyna wydaje sie pograzona we $nie, jak w 3,1-4.
Akcja bedzie rozgrywac sie jakby na pograniczu snu i jawy, trudno bedzie
rozdzieli¢ obie te scenerie, ktore zreszta w jezyku poezji stapiaja sie w jedno.

5,2a. ,,Stysze mego ukochanego” — dost. ,,gltos/odgtos/dZwiek mego
ukochanego”. Ttumaczymy czasownikowo, gdyz tekst nie okresla rodzaju
doznania stuchowego. ,,Ja $pie, a serce moje czuwa” jest wyrazeniem o cha-
rakterze oksymoronu, zawiera dwie przeciwstawne sytuacje. Z jednej strony
dziewczyna jest juz w §wiecie marzen sennych, z drugiej za$ zachowuje peina
$wiadomo$¢ i kontrole. Wedtug jednej z komentatorek werset wyraza goto-
wo$¢ ukochanej na przyjecie ukochanego. Nawet jesli jej cialo pograzone
jest we §nie, serce wyrywa sie do niego. Hebrajskie stowo ddpég, przettuma-
czone ‘puka’, przede wszystkim oznacza ‘nalega, nastaje, napastuje’ (w nie-
ktérych kontekstach biblijnych przywodzi na mysl skojarzenie z gwaltem,
np. Rdz 33,13; Sdz 19,22). Z kontekstu mozna wnioskowa¢, ze chodzi o pu-
kanie do drzwi. Ttumaczenie Septuaginty dodaje w tym miejscu: ,,do drzwi”.

Tradycja chrzescijaniska widzi w tym wersecie Ko$ciét pograzony we $nie
i rownocze$nie czuwajacy. Koscidt, ktéry sktada sie zaréwno z grzesznikow
i ignorantéw nieswiadomych Bozej obecnosci, jak i tych, ktérzy sa gotowi
na przyjscie Mesjasza i rozpoznaja Go w drugim czlowieku, zwlaszcza tym
najubozszym. To sam Jezus puka do drzwi Eklezji i duszy kazdego chrzescija-
nina: ,,Oto stoje u drzwi i kotacze. Jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy,
wejde do niego i bede z nim wieczerzal” (Ap 3,20). Swicty Jan Pawet IT zachecat
podczas Mszy rozpoczynajacej jego pontyfikat: ,,Otworzcie na oéciez drzwi
Chrystusowi!”.
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3 Zdjetam moja tunike.
Jakze mam jg zaktadac?
Umytam moje stopy.
Jakze mam je brudzié?

5,3 Rdz 19,2; Prz 3,28; £k 11,7

5,2b. Po wstepnych stowach dziewczyny rozpoczyna sie dialog. Mtodzie-
niec bez ogrédek wota: ,,Otwérz mi!”, po czym nastepuje kaskada komplemen-
tow, kazdemu za$ towarzyszy zaimek dzierzawczy ,,moja”. Jesli ona nalezy do
niego, to jakze miataby go nie postucha¢? Na koniec przedstawia powdd, dla
ktérego tak nalega: zimno mu z powodu wieczornej rosy, ktora osiadta na jego
wlosach. Gdy po zachodzie stofica nastepuje nagte ochtodzenie, para wodna
skrapla sie, osiadajac na lisciach, kwiatach i trawie. Jest to bardzo wazne dla
utrzymania wilgotnosci roslin, zwlaszcza w okresie wiosennym. Skoro gtowa
mlodzienica jest cata mokra, oznacza to, ze jest juz pézny wieczor i tempera-
tura sie obnizyta.

»Kedziory” mtodziefica moga oznaczaé bujng czupryne lub dtugie, kre-
cone wlosy w okolicach skroni (pejsy). Od starozytnosci az po czasy wspot-
czesne, zwhaszcza w spotecznosciach ortodoksyjnych, Zydzi przywiazuja
duze znaczenie do przykazania z Kpt 19,27: ,,Nie bedziesz golit wloséw po
bokach brody”. W niektérych kontekstach biblijnych (Dn 4,22.30; 5,21) rosa
przyjmuje znaczenie negatywne, rowniez w przekazach bliskowschodnich
uwaza sie ja za szkodliwg dla oczu.

W symbolice biblijnej rosa, czyli ,,krople nocy”, ma jednak najczesciej
pozytywne znaczenie. Kojarzy sie z darem manny na pustyni, blogostawien-
stwem zestanym z nieba (Pwt 33,13.28) oraz przyj$ciem Mesjasza (Ps 110,3:
»Z tona jutrzenki jak rose Cie zrodzitem”), moze wiec symbolizowa¢ obda-
rowanie licznych $§wietych (wlosy gtowy ukochanego) taskg i btogostawien-
stwem. Niektérzy jednak zwracajg uwage na to, ze ukochany skarzy sie na
niedogodno$¢ zwigzang z mokrymi kedziorami zmierzwionych wloséw, co
miatoby raczej symbolizowaé oziebto§¢ wiary i mitosci oraz powiktane zycie
wielu chrzescijan.

5,3. Werset zbudowany w formie kunsztownego paralelizmu. Dwa pierw-
sze stychy odpowiadajg dwom ostatnim. Podczas gdy w ramach pierwsze;
pary stychow, dotyczacej ,tuniki”, mamy czasowniki antytetyczne ,,zdjaé
— zaktada¢”, to w ramach drugiej pary, dotyczacej ,,st6p”, rowniez pojawiajg
sie antytezy ,umy¢ — brudzi¢”.
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* M¢6j ukochany wtozyt swa dof przez otwor,
A wnetrze moje zadrzato z jego powodu.

5,4 Rdz 43,30; 1Krl 3,26; 1z 26,8-9; Jr 31,20

Stowa ukochanej wyrazajg odmowe czy tylko zaktopotanie? A moze pra-
gnie ona sprawdzié, czy ukochany nadal bedzie nalegal? Czy naprawde mu
na niej zalezy? Moze chce rozpali¢ jego pragnienie, odwlekajac moment spo-
tkania? Odpowiedz nie jest oczywista. Jedno jest pewne — stowa te powoduja
wzrost napiecia i zaciekawienie ze strony czytelnika lub stuchacza odnos$nie
do dalszego biegu wydarzen. Zgodnie ze zwyczajem bliskowschodnim do snu
ktadziono sie nago (1Sm 19,24; Ne 4,17). Dziewczyna zdjeta kuttonet, czyli co$
w rodzaju dtugiej koszuli (w przypadku kobiet powiedzieliby§my sukienki),
ktérg noszono na gotym ciele jako jedyne odzienie, gdy pozwalata na to po-
goda. Umycie stop byto czynnoscia, ktérg wykonywano, ktadac sie do snu lub
do spozycia positku. Na co dzien, zwtaszcza ludzie niezamozni, chodzili boso.

Niektérzy komentatorzy wktadajg ten werset w usta ukochanego, jako
dalszy cigg jego wypowiedzi (w przypadku czasownikéw w pierwszej osobie
jezyk hebrajski nie rozr6znia rodzajéw), ktéry juz przed wejsciem do domu
dziewczyny zdjat koszule i umyl nogi, czerpigc wode ze zbiornikéw znajduja-
cych sie na zewnatrz. Skoro ona mu nie otwiera, zadaje pytanie, czy ma znowu
sie ubra¢ i zabrudzi¢ stopy, odchodzac z jej domu.

Wahanie ukochanej moze symbolizowaé napiecie, obecne zawsze w zyciu
Kosciota, pomiedzy postawg kontemplacyjna i czynna. Pokéj i nieskazitel-
no$é, ktérymi zostata obdarowana ukochana Eklezja, niejednokrotnie wy-
magaja zabrudzenia nég, zeby przyjs$¢ z postuga najubozszym, odtraconym
i wykluczonym, bo to wtasnie w nich Jezus przychodzi do swojej ukochane;j.

5,4. Dziewczyna nie udzielita jednoznacznej odpowiedzi, wiec jej uko-
chany decyduje sie wzia¢ inicjatywe w swoje rece. Wie, ze drzwi zostaty zary-
glowane od $rodka, wiec usituje sforsowaé blokade od zewnatrz. Tekst hebraj-
ski w tlumaczeniu dostownym brzmi ‘postat dton z otworw’, czyli patrzymy
na te sceng z perspektywy ukochanej, ktéra widzi jedynie palce ukochanego
majstrujace przy blokadzie drzwi. Towarzyszy temu jej gtebokie wzruszenie.
Ukochany mégt odczytaé stowa dziewczyny jako zaproszenie do swoiste;j
gry mitosnej: jezeli naprawde mnie kochasz i zalezy ci na mnie, to okaz sie
na tyle sprytny, aby otworzy¢ drzwi z zewnatrz. ,,Moje wnetrze zadrzato”
(dost. ,,moje organy jamy brzusznej zaczety warczeé” lub ,,rycze¢”) w wolnym
ttumaczeniu mozna by odda¢ powiedzeniem ,,poczutam motyle w brzuchu”.
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> Wstalam, by otworzy¢ memu ukochanemu,
A dtofi moja sptywata mirra,

[ palce moje — mirrg wyborna,

Na uchwyt rygla.

5,5 Pnp 5,13; £k 12,36; Ef 3,17; Ap 3,20

»,Otwér” moze oznaczaé éwezesny odpowiednik dziurki od klucza.
W starozytnos$ci dos¢ powszechnie uzywano drewnianych kluczy, ktére po
wlozeniu do otworu o szerokosci kilku centymetréw powodowaty odbloko-
wanie specjalnych klapek blokujacych zasuwe (takie klucze mozna obejrzeé
w Muzeum Izraela w Jerozolimie). Stowo to moze rowniez oznaczaé ,,szcze-
ling” lub ,,szpare” pomiedzy drzwiami a futryng. Metaforycznie moze tez
odnosi¢ sie do najintymniejszych czesci ciata dziewczyny, nadajac wersetowi
podwdjne znaczenie.

W interpretacji chrze$cijaniskiej Chrystus pierwszy wychodzi z inicja-
tywa, aby dotrze¢ do wnetrza cztowieka. ,,Otwor” moze symbolizowaé nasz
rozum i uczucia, przez ktére do nas dociera. Wprawdzie nie widzimy go
w zyciu doczesnym twarzg w twarz, lecz doswiadczamy jego dziatania (reka).

5,5. Widzac daremne usitowania ukochanego, by odblokowa¢ zasuwe,
dziewczyna nie wytrzymuje. Wstaje i biegnie, zeby mu otworzy¢. W po-
przednim wersecie centralnym motywem byto jego dziatanie (,,dton”), teraz
za$ —jej (,dton, palce”). Dziewczyna spetnia w koficu zyczenie ukochanego
z 5,2 (posrednio tez z 2,10 — ,Wstan!”). Okazuje sie jednak, ze on cofnat juz
swoja dton. Jedyne, co pozostato, to olejek nasycony mirra, ktérym tak obficie
namascil swoje dlonie, ze teraz az kapie z uchwytu zasuwy, ktérej jednak nie
udato mu sie odblokowa¢. Wedtug niektérych komentatoré6w uchwyt rygla
moze aluzyjnie nawigzywaé do najintymniejszej czesci ciata ukochanego,
nadajac wersetowi podwdjne znaczenie.

W mysl tradycji chrze$cijanskiej dton i palce ukochanej Eklezji symboli-
zuja dobre czyny, ktére wykonuje ze wzgledu na Jezusa. Mirra, jako symbol
umartwienia i cierpienia, sugeruje, ze czynienie dobra nie jest fatwe i bezbo-
lesne, ale wymaga ofiary i wyrzeczenia. Papiez Franciszek skierowat w Rio de
Janeiro apel do mtodych, aby ,,wstaé z kanapy”, czyli innymi stowy zrezygno-
wac z wlasnej wygody i spokoju, aby wyj$é na spotkanie Chrystusa, zwlaszcza
obecnego w drugim cztowieku.
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® Otwarfam memu ukochanemu,

A moj ukochany zawrécit i oddalit sie,
Dusza wychodzi ze mnie na jego stowa.
Szukatam go, a nie znalaztam,
Wotatam go, a on mi nie odpowiedziat.
7 Znalezli mnie straznicy,

Ktoérzy kraza wokot miasta,

Pobili mnie, zranili,

Zdarli ptaszcz moj ze mnie

Straznicy muréw.

5,6 1Sm 28,6; 1Krn 16,10; Ps 22,1-2; 30,7; 34,11; 105,3; Prz 1,28; Pnp 3,1-2; 5,2.4; 6,1; Mdr 1,1;
128,17;12,1; 0z 5,6; Am 5,4
5,7 Ps 141,5; Pnp 3,3; 12 62,6; Oz 6,5; Lk 6,22;] 16,2; 1Kor 4,10-13

5,6. Dziewczyna otwiera drzwi, lecz po drugiej stronie jest tylko ciemno$¢
nocy. Za pézno. Nie zdazyta. Pozostajg jeszcze w pamieci ostatnie stowa,
ktére wypowiedziat do niej mtodzieniec, lecz one tylko potegujg bol niespet-
nionego spotkania. Ostatnie dwa stychy nawigzuja do 3,1-4. Scena powtarza
sie z pewnymi wariacjami. Podobnie jak wéwczas jest noc i nie wiemy, czy
poszukiwanie ma miejsce we $nie czy tez na jawie. Teraz jednak dziewczyna
nie tylko poszukuje ukochanego, ale wzywa glto§nym wotaniem.

Czasownik oznaczajacy zmiane kierunku (,zawrécit”) mozna tez ttu-
maczy¢ w znaczeniu mentalnym (,,zwatpit” lub ,,zmienit zdanie”). ,Na jego
stowa” (dost. ,,przez jego stowo”) mozna tez ttumaczy¢ ,,z jego powodu, za
jego sprawg” lub ,,przez niego”.

Formuta ,,szuka¢ — nie znajdowaé — wotaé — nie otrzymywaé odpowie-
dzi” pojawia sie w relacji pomiedzy Bogiem a Jego ludem Izraelem zaréwno
w ksiegach prorockich (Oz 5,6; Jr 7,27; 29,13; 1z 65,1.12), jak i madrosciowych
(Prz 1,28).

5,7. Werset rozpoczyna sie powtérzeniem stéow z 3,3: ,,Znalezli mnie
straznicy, ktorzy kraza wokot miasta”. Wtedy dziewczyna zapytata ich
o ukochanego i zaraz potem padta w jego ramiona. Teraz spodziewaliby$smy
sie podobnego happy endu. Dzieje si¢ jednak co$ zgota innego. Widzac sa-
motna kobiete bigkajaca sie po miescie, straznicy przypuszczalnie biorg j3 za
cudzotoznice lub kobiete lekkich obyczajéw. Zadna porzadna dziewczyna
nie wtéczy sie w §rodku nocy ulicami miasta (scena moze nawigzywac do
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8 Zaklinam was, dziewczeta z Jeruzalem,
Jesli znajdziecie mego ukochanego,

Co mu powiecie?

Ze ostabita mnie mitos¢!

5,8 Ps 42,1-3; 63,1-3; Pnp 1,5; 2,5.7; 3,5; 8,4; Ga 6,1-2; Jk 5,16

opisu prostytutki w Prz 7,10-12). Czujac sie bezkarni, dopuszczaja sie napasci,
ktéra wedtug jednej z komentatorek mogta nawet zakonczy¢ sie gwattem.
A moze, prze§wiadczeni o popelnieniu przez nig cudzotdstwa, daja jej tylko
nauczke, nie chcae doprowadzi¢ do sgdownego oskarzenia i ewentualnego
ukamieniowania?

Stowo ,,ptaszcz” oznaczatoby wierzchnie okrycie, narzucone na koszule.
Niektorzy komentatorzy doszukujg sie tu znaczenia ,bizuterii” lub ,,0zd6b”.
Pobicie dziewczyny trudnigcej sie pasterstwem przez straznikéw tadu miej-
skiego moze $wiadczy¢ o kontrascie kulturowym, typowym w starozytnym
Izraelu, miedzy cywilizacja nomadyczng a cywilizacjg miejska, osiadts. Ne-
gatywne postrzeganie miejskiego stylu zycia przez plemiona koczownicze
w sposob najbardziej wyrazisty zostalo przedstawione w historii o wiezy Babel
(Rdz 11,1-9) oraz o Sodomie i Gomorze (Rdz 19,1-29). Z perspektywy psycho-
analizy dopatrywano sie w ,,straznikach” swoistego obrazu tzw. superego,
czyli zespotu zakazéw i norm spotecznych, ktére krepujg mitosé. ,,Mury”
moga tez stanowi¢ metafore ograniczen narzucanych przez patriarchalne
stereotypy, ktérych ,,straznikami” s3 mezczyzZni.

Wedtug niektérych Ojcéw Kosciota niegodziwi straznicy, ktérzy rania
Eklezje, to sa ci wladcy $wieccy, ktorzy przesladuja Koscidt i ograniczaja jego
misje ewangelizacyjna. Inni jednak widzg w nich §wietych i uczonych, ktérzy
ranig serca wiernych grotami Bozej mito$ci i naktaniaja do bolesnej drogi
nawrdcenia, zdzierajac réwnocze$nie plaszcz dwulicowosci i starego sposobu
postepowania.

5,8. Niczym refren powracaja stowa ukochanej skierowane do dziewczat
z Jeruzalem, wypowiedziane réwniez w 2,7; 3,5 i 8,4. W tym miejscu poja-
wia sie rOwniez nawigzanie do 2,5 (,,ostabita mnie mito§¢”). Wtedy jednak
ukochana potrzebowata pozywienia, by odzyska¢ sity, teraz za$ posyta swe
przyjaciéiki, by powiadomity ukochanego, ze z powodu mitosci do niego
zostala pobita i zraniona. Dziewczyna doznata dwojakiej krzywdy ze strony
mezczyzn. Najpierw jej ukochany odszedt, zanim zdazyta otworzyé mu
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? Czym r6zni sie twoj ukochany od innych?
O najpiekniejsza sposrod kobiet,

Czym rézni sie twdj ukochany od innych,
Ze az tak nas zaklinasz?

5,9 Pnp 1,8; 6,1; 1z 53,2; Mt 8,29; 16,13-17; 21,10

drzwi, nastepnie zostata pobita przez straznikéw. Zwraca si¢ wiec do kobiet,
ufajac, Ze one jg zrozumieja i stang si¢ posredniczkami, ktére odbudujg jej
wiez z ukochanym. Moze gdy ustyszy on, ze dla niego zostata dotkliwie po-
turbowana, wzruszy si¢ i powrdci?

Eklezja kieruje do dziewczat z Jeruzalem (dost. ,,corek Jeruzalem”), czyli
do wszystkich chrzescijan podwojng prosbe. Po pierwsze, aby szukaty ob-
lubienica Chrystusa, ktéry daje sie znalez¢é w Eucharystii i swoim stowie. Po
drugie, gdy spotkajg go w drugim cztowieku, zwlaszcza tym odtraconym
i wykluczonym, aby staty sie wobec niego §wiadkami mitosci.

4.3.2. Piesn o ukochanym (5,9-16)

Dziewczeta z Jeruzalem odpowiadajg chéralnie, jednym glosem. Ich zapy-
tanie jest reakcja na prosbe ukochanej i zarazem wprowadzeniem do poematu
o ciele ukochanego, wypowiedzianego przez oblubienice. Jest on zbudowany
podobnie do poematu o ciele ukochanej z 4,8-5,1.

5,9. Jednym ze stereotypéw kulturowych funkcjonujacych juz w staro-
zytnosci byto przypisywanie ciekawosci kobietom. To wlasnie dziewczeta
z Jeruzalem za wszelkg cene chcg sie dowiedzied, czym szczegdlnym wyrdznia
sie ukochany bohaterki poematu. OdpowiedZ na pytania dziewczat by¢ moze
kryje sie w samych ich stowach. Skoro nazywaja ukochang ,,najpiekniejsza
sposréd kobiet”, to mozna sie domyslad, ze jej ukochany jest najprzystojniej-
szym spo$rod mezczyzn. Wedtug niektdrych wspétezesnych komentatoréw
mamy tutaj pytanie retoryczne, ktére ukochana kieruje do samej siebie, widzac
w dziewczetach z Jeruzalem zbiorowg figure kobiecosci. Nie bez podstaw
mozna tez doszukiwac sie w stowach ,,dziewczat z Jeruzalem” drwiacej reakcji
na pro$be wsparta zakleciem z 5,8.

W $wietle Jezusowego zapytania: ,,A wy za kogo mnie uwazacie?”
(Mt 8,29) pojawia sie¢ w oparciu o tekst Ewangelii refleksja: czym r6zni sie
Jezus od Jana Chrzciciela, Eliasza lub jednego z prorokéw (por. Mt 8,28)?
Dwukrotne wypowiedzenie pytania moze sugerowa¢ wedtug interpretacji
niektérych $redniowiecznych komentatoréw, ze najpierw dotyczy ono wy-
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10 M6j ukochany jest ol$niewajacy i rumiany,
Wznosi sie jak sztandar ponad tysigcami.
1Tego gtowa — szczere zloto, ztoto najczystsze,
Jego kedziory — grona daktyli,

Czarne jak kruk.

5,10 1Sm 9,2;16,7.12; Ps 45,2; Pnp 2,4; Lm 4,7
5,11 Pnp 1,15; 4,1;5,2.12; 7,5; Dn 7,9; Ef 1,21-22; Ap 1,14

jatkowosci béstwa Chrystusa, nastepnie za$§ — wyjatkowosci Jego cztowie-
czenstwa.

5,10. Podobnie jak w poemacie o ciele ukochanej opis mtodziefica rozpo-
czyna sie od gtowy. Wyré6znia sie on dzieki temu, ze przewyzsza wzrostem
wszystkich. Pierwsze skojarzenia ukochanej odwotujg sie do stownictwa mili-
tarnego. L§nigca czerwienig, czyli opalona i namaszczona cennymi olejkami,
twarz mtodziefica wznosi sie jak choragiew nad wojskiem. Czasownik dagal
(‘by¢ jak sztandar’) zostat juz wezesniej uzyty w poemacie w formie rzeczow-
nikowej degel w 2,4. Wowczas tym ,,sztandarem” byta mitosé. Wysoki wzrost
byt cechg wyrédzniajaca kréla. Tak zostat opisany Saul (1Sm 9,2; 10,1). Tak
wyobrazat sobie przyszltego kréla Samuel (1Sm 16,7). ,,Ponad tysigcami” —
dost. ,ponad miriadg”, czyli ,,ponad dziesiecioma tysigcami”. Czesto rzeczow-
nik ten odnosit sie do formacji bojowej (Kpt 26,8; Pwt 32,30).

Stowa ,,ol$niewajacy i rumiany” mozna tez przetozy¢ literalnie ,biaty
i czerwony”. Ttumacze réznie je interpretujg. ,L$nigcy” lub ,,promieniejacy”
moze odnosi¢ sie do blasku w znaczeniu przeno$nym — ,,0l§niewajacy” swoim
picknem, u§miechem, spojrzeniem. ,,Czerwony” w kontekscie opisu gltowy
moze oznaczaé ,rudy” (jak w 1Sm 16,12 i 17,24), jednak dalszy kontekst wy-
klucza takie rozumienie, lub ,,rumiany, opalony”.

Literalny przektad Septuaginty i Wulgaty (,,biaty i czerwony”) sktaniat
komentatorow do odniesienia ,bieli” do bezgrzesznosci Jezusa, ,czerwieni”
za$§ —do Jego milosci i meki na krzyzu. Kolor biaty symbolizuje niewinnos¢,
czerwony za$ — mito$¢ i meczenstwo. Inni odczytywali tu aluzje do béstwa
(biel) i cztowieczenstwa (czerwien) Zbawiciela. Sa to tez kolory promieni bi-
jacych z serca Zbawiciela na obrazie przedstawiajagcym Jezusa mitosiernego.

5,11. W poprzednim wersecie ujrzelismy ukochanego z daleka, jako wy-
rézniajacego sie w ttumie. Teraz ukochana przybliza nam wyglad jego twarzy.
Rzuca sie w oczy kontrast pomiedzy blaskiem ztota a czernia. Ztoty kolor
stanowi kontynuacje wczes$niejszej charakterystyki (,,jasniejacy”) i odnosi sie
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120czy jego jak gotebie
Nad brzegami wod,
Obmyte mlekiem,
Siedzace nad sadzawka.

5,12 Wj 25,7, 49,12; Pnp 1,15; 4,1; Mt 6,22; £k 11,34; Hbr 4,13

do catosci gtowy ukochanego —jest ona najcenniejsza, czern wloséw (w prze-
ciwienstwie do siwizny), typowa dla urody bliskowschodniej, wskazuje na
mlody wiek i zdrowie ukochanego.

Stowo taltallim, ktére przettumaczyliSmy ‘grona daktyli’, pojawia sie
tylko raz w hebrajszczyznie biblijnej i jego znaczenie nie jest jasne. Septu-
aginta i Wulgata widzg tu ‘liscie palmy daktylowej’ (w poezji arabskiej czesto
pojawia si¢ poréwnanie czupryny do korony palmy). Wielu interpretuje to
stowo przymiotnikowo jako ‘zwisajace’ lub tez sugeruje jaki$ rodzaj fryzury
(‘falujgce’ lub ‘krecone’).

Jesli przyjmiemy symbolike wloséw jako Swietych (por. 4,1), wowczas
czern sugerowalaby, ze uznajg siebie za grzesznikéw, a mimo to dzieki fasce
Bozej wszczepieni s3 w Chrystusa. Wlosy wyrastajace z glowy Jezusa moga
tez symbolizowaé Jego plany i zamysty, ktére objawia nam w stowach Pisma
Swiqtego. Sa one czarne, gdyz owiane s3 tajemnica i trudno je rozeznac.

5,12. Z kedzior6w wloséw spojrzenie ukochanej przenosi si¢ na oczy mto-
dziefica. Uzywa dla ich opisania tej samej metafory, ktéra on postuzyt sie
w 1,1514,1. Paralelna budowa wersetu sugeruje, ze oczy golebie s $nieznobiate
(,obmyte mlekiem”; por. Rdz 49,12; Lm 4,7), wzmianki o ,,brzegach wéd”
i ,sadzawce” za$ podkreslaja, ze sg one I$nigce i bystre. Dziewczyna patrzy
ukochanemu prosto w oczy, co moze sugerowa¢ wzajemng szczero$¢ i odda-
nie. Oczy s3 nazywane §wiattem ciata (por. Mt 6,22; £k 11,34) i zwierciadtem
duszy, dzieki nim powstaje gteboka wiez faczaca serca.

Poza metaforycznym znaczeniem bieli, obmycie lub kapiel w mleku sym-
bolizowaty bogactwo i urodzaj (por. Wj 3,8.17; Hi 29,6). Wyrazenie ,,siedzace
nad sadzawka” niektorzy odczytujg ,,dobrze osadzone” (wlasciwie osadzone
w oczodotach, jak klejnot w pier$cieniu, niewytrzeszczone i niezapadniete),
jednak wéwczas ginie paralelizm wzgledem ,,brzegéw wéd”. Obraz ptynace;j
wody stanowi wedtug niektorych archetypiczne odniesienie do wewnetrzne;j
transformacji, odkrywania wlasnej tozsamosci i seksualnosci.

Wedtug interpretacji chrzescijanskiej oczyma Chrystusa sg ci wierni, kto-
rzy patrza na innych z czuto$cia i wspotczuciem. Siedzg oni nad sadzawka,
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B Jego policzki jak zagony balsamu,
Kietkujace ziotami.

Jego wargi to lilie

Sptywajace mirrg wyborna.

5,13 Ps 4,6-7; 27,4, 45,2; 89,15; Pnp 1,10; 2,1; 4,3.11; 5,5; 6,2; 12 50,6

gdyz zostali odrodzeni przez chrzest oraz obmyci mlekiem, gdyz przyjeli dar
czystej doktryny Ewangelii.

5,13. Spojrzenie dziewczyny przesuwa sie z oczu ukochanego ku jego
policzkom (dost. ,,szczece”) i wargom. Réwnocze$nie zmienia si¢ metafo-
ryka poetycka: o ile weze$niej figury literackie obracaty sie w sferze barw,
teraz w centrum znajdujg sie zapachy, ktére wydaja balsam, ziota, lilie, mirra.
Twarz ukochanego wydaje sie jej przepieknym ogrodem, podobnie jak ona
w jego oczach byla rajem (por. 4,12-5,1). Kietkujace ziota moga metafo-
rycznie odnosi¢ sie do pojawiajgcego sie owlosienia. Nie s3 to jeszcze broda
i wasy dojrzalego mezczyzny, ale mtodzienczy zarost. Wargi mtodziefica nie
s3 intensywnie czerwone, jak u ukochanej (,,wstazeczka szkartatna” — 4,3),
ale kolorem przypominajg raczej r6zowe kwiaty lilii. Obfite namaszcze-
nie olejkiem z mirrg powoduje, Ze wraz z namietnym pocatunkiem mirra
sptywa na twarz ukochane;.

Sformulowanie , kietkujace ziotami” jest r6znie thumaczone. Pierwsze
stowo wywodzi sie z rdzenia czasownikowego gadal, ktéry oznacza ‘wzrastad,
wznosi¢ sie, stawac sie coraz wiekszym’. Wokalizacja masorecka sugerowataby
‘wieze zi6t lub ‘wieze wonnosci’. Mozna réwniez ttumaczy¢ ‘wzniesienia
wonno$ci’. W oparciu o pdzniejsza ewolucje jezykowa niektérzy ttumacza
‘szkatuty’ lub ‘pojemniki z ziotami’, co odpowiadatoby przektadowi Septu-
aginty ‘czasze wonno$ci’. W Wulgacie $w. Hieronim proponuje: ‘zasadzone
przez zielarzy’.

Policzki ukochanego wywotywaty w tradycji hebrajskiej skojarzenie
z dwoma tablicami przykazan, poprzez ktére Bég objawia swoja wole. Li-
nie zapisanych liter przypominaja bruzdy w ogrodzie wonnych roslin, ktére
wydaja subtelne wyjasnienia i interpretacje, jak ogréd rodzacy wonne ziota.
Wargi Chrystusa w tradycji chrze$cijaniskiej to Jego nauka, ktérej istotg jest
mito$¢ (symbolizowana przez lilie), jednak wprowadzenie jej w zycie wymaga
umartwienia i trudu (symbol mirry); doswiadczyt tego takze Jezus, ktéry do
konca nas umitowat na krzyzu.
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4Jego rece — obrecze ze zlota
Ozdobione topazami,

Jego tors — dzieto z kosci stoniowe;
Wysadzane szafirami.

> Jego nogi — kolumny z alabastru
Wsparte na bazach ze zlota,

5,14 Wj15,6; 24,105 28,18.20; 39,13; Hi 28,16; Pnp 7,2; 12 54,11; Ez 1,16; Dn 10,6, ] 20,26; Ap 21,18
5,15 Wj 26,19; 1Krl 4,33; Ps 80,10; 92,12; Pnp 7,4; Ez 17,23; 31,8; Oz 14,7; Mt 17,2; L.k 7,38;
Ap 1,15

5,14.Z metaforyki zielarsko-zapachowej przechodzimy do $wiata drogich
kruszcow (ztoto, topaz, kos§¢ stoniowa, szafir). Wyglada na to, ze zakochani
sa blisko siebie, obejmujg sie. Blisko jej twarzy jest jego twarz, dlatego dziew-
czyna opisata jg za pomoca zapachéw. Teraz za$, obejmujac jego tors i czujgc
jego dtonie, odwotuje sie do zmystu dotyku. Topazami mogg by¢ jego paznok-
cie lub jaki$ rodzaj meskiej bizuterii noszonej na nadgarstku lub ramieniu.
Jego tors przypomina ko$¢ stoniowa. Nie jest tak opalony, jak jego twarz.
Czerwona odmiana szafiru moze stanowic aluzje do jego sutkow.

Stowo galilim (‘obrecze’) bywa réznie ttumaczone i jego znaczenie jest
niejasne (‘sztaby, cylindry, bransolety’) . Oznacza okragte elementy w zawia-
sach drzwi (1Krl 6,34) lub pierscienie do zawieszania zaston (Est 1,6). W liczbie
pojedynczej z rodzajnikiem oznacza ‘Galilea’ (hebr. ha-Ggalil).

Topaz (zasadowy fluorokrzemian glinu), po hebrajsku tars7s, to tatwo
tupliwy kamien szlachetny o rombowym uktadzie krysztaléw, przewaznie
bezbarwny lub pomarafnczowo-z6tty. W Biblii stanowit element pektoratu
Aarona (Wj 28,17) oraz dziewiatg warstwe fundamentu nowego Jeruzalem
(Ap 21,20). Szafir (tréjtlenek glinu) to kruchy kamien szlachetny tworzacy
sze$cioboczne stupy. Domieszki metali moga powodowaé czerwonawg lub
niebieskawg barwe. Rowniez wchodzi w sktad pektoratu Aarona (Wj 24,10;
28,18; 39,11) oraz stanowi drugg warstwe fundamentéw nowego Jeruzalem
(Ap 21,18).

W mysl interpretacji duchowej rece Jezusa symbolizujg Jego czyny, kté-
rymi potwierdza wszystko to, co gtosit. Kazdy Jego czyn zostal dokonany
w madrosci, ktérg symbolizuje ztoto. Szafiry na ciele Jezusa oznaczaja Jego
chwalebne i drogocenne rany, dzieki ktérym dostapiliémy odkupienia.

5,15. Dziewczyna dochodzi w swoim opisie ukochanego do nég i stép.
Pojawiaja sie nawigzania do architektury (kolumny”, ,bazy”). Metafory
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Wyglad jego jak Liban,
Chtopak podobny do cedréw.
16 Jego podniebienie to stodycz,
Caty za$ jest pociagajacy.

To méj ukochany,

To méj przyjaciel,

Dziewczeta z Jeruzalem.

5,16 25m 1,23; Ps 19,10-11; 45,2; 119,103; Pnp 4,3; 7,9; Oz 3,1; Ga 2,20, Jk 2,23

architektoniczne zawarte w wersecie dotyczg sily fizycznej i — by¢ moze —
stateczno$ci emocjonalnej. Dziewczyna widzi w swoim ukochanym kogos,
na kim moze polegaé. On ochroni ja i zapewnia jej bezpieczenstwo. By¢ moze
autor nawigzuje do $wigtyn poganskich starozytnej Fenicji (wybrzeze Morza
Srodziemnego na zachéd od pasma Libanu). Wowczas wezeéniejszy fragment
opisujacy rece i tors mtodziefica mégltby sugerowad reminiscencyjne skojarze-
nia z greckimi posaggami bogéw i heroséw.

Alabaster to w starozytno$ci potprzezroczysta, wyszlifowana forma kal-
cytu, zabarwiona z6ttawo lub rézowawo. Przede wszystkim stanowit cenny
surowiec rzezbiarski, w architekturze za$ — kamien wyktadzinowy. Uzyty tu
termin hebrajski moze rowniez odnosi¢ sie do marmuru.

Dwa ostatnie stychy, na sposéb inkluzji z 5,10, oddaja znowu spojrzenie
cato$ciowe, z pewnego dystansu. Ona dla niego jest ,wodg ptynacg z Libanu”
(4,15), on dla niej jest ,,jak Liban”. Ona dla niego pachnie wonig cedréw (4,11),
on dla niej jest ,chtopakiem podobnym do cedréw”. W tym sformutowaniu
mamy stowo bahiir, ktére dostownie oznacza ‘wybrany’, ale réwniez odnosi
sie do ‘mtodzienca’ w szerokim tego stowa znaczeniu, jak w Jr 51,22 lub Ez 9,6.
Wedtug niektorych podkresla jego urode. Uzywajac polskiego idiomu, mozna
by rzec: ,,chtop na schwat”.

W tradycji [zraela kolumnami §wiata s3 ludzie sprawiedliwi opierajacy
cate swoje zycie na podstawach ze szczerego ztota, czyli na przykazaniach
Tory, ktére rozwazajg i wprowadzajg w zycie. W tradycji chrzescijanskiej no-
gami Chrystusa sg glosiciele Ewangelii, ktérzy niosg Jego Stowo az na krance
$wiata. Na ich §wiadectwie zycia Jezus buduje sw6j Kosciét.

5,16. Ostatnie trzy stychy wersetu skierowane s3 do dziewczat z Jeruza-
lem, jako podsumowanie odpowiedzi na ich pytanie z 5,9. Dziewczyna jest
przekonana, ze po tak szczegbétowym przedstawieniu rysopisu ukochanego
dziewczeta nie bedg miaty problemu z odnalezieniem go i przekazaniem mu
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! Gdzie poszedt twdj ukochany,

Najpiekniejsza sposrdd kobiet,
Gdzie zwr6cil swa twarz twdj ukochany?
Bedziemy go szukaty wraz z toba.

6,1 Rt 1,16-17; 1Krn 16,10; Ps 34,11; 105,3; Pnp 1,4.8; 5,6; Mdr 1,1; Am 5,4

wiadomosci, ze jego ukochana zostata pobita, gdy go szukata (5,7). Wszystko
w ukochanym jest najwspanialsze. Od tego, co ukryte wewnatrz i niewidoczne
(»podniebienie”), az po wyglad zewnetrzny. Od tego, co dostarcza doznan
smakowych (,,stodycz”), az po doznania wizualne (,pociggajacy”). Od szcze-
go6tu, az po catosé. Méwiac o ,,stodyczy podniebienia” ukochanego, dziew-
czyna jakby wczuwala sie w jego doznania. To, co dla niego jest przyjemnoscia,
staje sie przyjemnoscia rowniez dla niej.

,LPodniebienie” (lub ,gardto”, jak w Septuagincie i Wulgacie) pojawia sie
réwniez w 2,3, gdzie jest mowa o doznaniach smakowych ukochanej. Niekto6-
rzy komentatorzy i komentatorki w ,,podniebieniu” dopatrujg sie aluzji do
tembru glosu ukochanego, stéw wypowiadanych przez niego, a nawet jego
pocatunkow.

Zaréwno tradycja hebrajska, jak i chrzescijaniska stodycz podniebienia
(gardta) ukochanego kojarzyta ze stowem Bozym: ,,Nie samym tylko chlebem
zyje cztowiek, ale wszystkim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8,3). Prawo Pana
iJego nakazy sg ,,stodsze od miodu ptynacego z plastra” (Ps 19,11).

4.4. SekcjaIV (6,1-8,4)

4.4.1. Spotkanie (6,1-3)

Na stowa dziewczyny wychwalajgce urode ukochanego odpowiadajg
chorem dziewczeta z Jeruzalem. Pragna razem z nig szukaé oblubienca (6,1),
jednak oblubienica w sposéb aluzyjny daje im do zrozumienia, ze on przy-
chodzi tylko do niej i oboje nalezg do siebie nawzajem.

6,1. Ciekawo$¢ dziewczat z Jeruzalem nie zostata zaspokojona. Nie
wystarczy, ze dowiedzialy sie, jak wyglada ukochany. Chcg dowiedzie¢ sie,
gdzie go znalez¢. Okazuje sie, zZe enigmatyczne postacie nazywane czasami
»chorem” przestaja by¢ wystanniczkami ukochanej, jak mogtoby wynikaé
z 5,8, a stajg si¢ odtad jej towarzyszkami w poszukiwaniu ukochanego. Pytania
postawione przez dziewczeta z Jeruzalem aktywizuja ukochang. Niech nie
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2 M6j ukochany zstapit do swego ogrodu,
Do zagon6w balsamu,

By wypasaé¢ w ogrodach

[ zbiera¢ lilie.

6,2 Pnp 1,7;2,1.16; 4,5.16; 5,1.13; 6,11; 12 40,11; 57,1; Ez 34,23; ] 14,3

boleje nad tym, Ze ,ukochany zawrdcit i oddalit sie” (5,6), ale niech zastanowi
sie, dokad poszedt i jak mozna by go odnalezé.

Zwlaszcza ten werset stawia przed nami pytanie o tozsamo$¢ dziewczat
z Jeruzalem. Niektérzy widzg w nich zbiorows figure kobiecoéci w wewnetrz-
nym monologu ukochanej. Niewykluczone, ze s3 to fikcjonalne postaci, wy-
razajace pytania, oczekiwania i pragnienia potencjalnych czytelnikéw lub
stuchaczy poematu, dzieki czemu wypowiedzi ukochanej zyskuja kontekst
i ciggtosé.

Twarz Boga, Jego oblicze, wyraza w Starym Testamencie Jego stosunek do
cztowieka. Moze On ,,odwréci¢ swoje oblicze” (Ps 10,11), ,,kry¢ swe oblicze”
(Ps 13,2), ,ukazaé swe oblicze” (Ps 21,10), sprawié, ze ,,zajasnieje Jego oblicze”
(Ps 31,17). W $wietle Flp 2,6-8 Jezus z tronu niebios poszedt, by przyjaé postaé
stugi. Gdzie Go szukaé? Matka Teresa podpowiada, ze mozemy Go odnalez¢
ukrytego w ,budzacym odraze¢ przebraniu najubozszego sposréd ubogich”.

6,2. Zaskakujacy zwrot akcji. Ukochany jest blisko i wchodzi do swego
ogrodu, czyli w zazyla blisko$¢ fizyczng z ukochang. Juz nie tylko wizualnie
opisuje swdj ogrdd, ale korzysta z niego, podobnie jak w 5,1. Wtedy zbierat
mirre i balsam oraz pit miéd i mleko, teraz za$ wypasa swe stada i zbiera lilie.
Dziewczyna wyraza swa rado$¢ z aktywnej postawy ukochanego. Wypasanie
w ogrodach i zbieranie lilii moze wyraza¢ jezykiem metafor pieszczoty, czute
stowa i zmystowy dotyk, ktéremu ona sie poddaje. Jedna z komentatorek widzi
tu nawet aluzje do stosunku seksualnego.

Ogrody w Ziemi Swietej znajduja sie zazwyczaj w miejscach potozonych
w ocienionych nieckach lub dolinach, dlatego uzyto czasownika ,,zstapit”
(hebr. jarad). Zstapi¢ mozna z gér Libanu do pétnocnej Galilei. Z ptaskowyzu
pustyni Judzkiej do oazy En-Gedi lub do doliny Jordanu. Mozna tez z gor
Judei zstapi¢ na urodzajng réwnine Szaronu.

Zstapienie ukochanego do jego ogrodu kojarzyto sie chrzescijaniskim
komentatorom z wcieleniem Chrystusa, ktéry od Ojca zstepuje na ziemie.
Dzieki Jego wcieleniu ziemia na nowo staje si¢ ogrodem, mimo ze wsku-
tek grzechu Adama cztowiek zostat wypedzony z Edenu. W tym nowym
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3 M¢6j ukochany dla mnie, a ja dla niego,

On wypasa wérod lilii.

* Piekna jestes$, przyjaciétko moja, jak Tirca,
Urocza jak Jeruzalem,

Porazajaca jak armia pod sztandarami.

6,3 Pnp 1,7; 2,16; 4,5; 7,10; Jr 7,23; 11,4; 24,7; 31,33; Ez 11,205 14,11; 34,30; 36,28; 37,23; Za 8,8;
Hbr 8,10
6,4 1Krl 14,17; 15,21.33; Ps 48,2; 50,2; Pnp 1,5.15; 6,10; Lm 2,15; Ap 21,2

ogrodzie, ktéry moze symbolizowaé Kosciédt §wiety, Jezus jest dobrym pa-
sterzem i zniwiarzem, zbierajacym kwiaty dobrych czynéw, motywowanych
szczero$cig serca i mitoscia.

6,3. Werset literalnie powtarza 2,16, gdzie zostata wyrazona wzajemna
przynalezno$¢ do siebie obojga zakochanych.

4.4.2. Druga piesh o ukochanej (6,4-9)

Odpowiedzig ukochanego na stowa oblubienicy zachwyconej jego uroda
jest druga piesn stawiaca jej piekno. Od potowy wersetu 6,5 mamy praktycznie
powtodrzenie 4,1-3. Jedynie dwa stychy, dotyczace oczu, s3 zmienione (w 4,1
byto poréwnanie oczu do gotebi) oraz w wersecie 6,7 pominieto poréwnanie
warg do szkartatnej wstgzeczki.

6,4. Po dtugiej nieobecnosci glos zabiera ukochany. Uzywa trzech epite-
tow: ,,piekna”, ,urocza”, ,porazajgca”. Dwa pierwsze wraz z odwotaniem sie
do miast tworzg paralelizm, podczas gdy ostatni stych, podobnie zbudowany
pod wzgledem syntaktycznym, wprowadza nowe skojarzenia.

Miasto w jezyku hebrajskim jest rodzaju zenskiego (podobnie w grece
i facinie), stad tez powszechny byl zabieg personifikacji miast. Podobnie
jak ogréd, miasto mozna przemierzaé, odkrywajac jego tajniki i cieka-
wostki. Kazde miasto ma swojg specyfike. Dla ukochanego jego wybranka,
nazwana ,najpiekniejsza spos$réd kobiet”, moze zosta¢ poréwnana do naj-
pickniejszych miast. Istnieje imie zefiskie Tirca (jedna z corek Selofchada -
Lb 26,33; 27,1; 36,11; Joz 17,3), jednak paralelizm wzgledem Jeruzalem
wskazuje na to, ze mamy tu do czynienia z nazwa miasta Tirca. W latach
930-880 przed Chrystusem byto ono rezydencja wladcéw péinocnego
krélestwa Izraela (po podziale po §mierci Salomona). Nawet po przenie-
sieniu stolicy do Samarii zachowato swoj urok. Jerozolima, jako miasto
Dawida, stolica potudniowego krolestwa Judy oraz centrum kultyczne
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> Odwréé twe oczy ode mnie,
One mnie uwiodty.

Twoje wlosy jak stado kéz,
Ktére zstapity z gor Gileadu.

6,5 Lb 32,1.40; Pnp 4,1; Jr 22,6; Mi 7,14

calego Izraela, uwazana byta za najpiekniejsze z miast, ,,korone picknosci”
(Ps 50,2), ,cud pickna i rados$¢ catego $wiata” (Lm 2,15). Jest zapowiedzia
i symbolem Kosciota. W Ap 21,2 opis niebieskiego Jeruzalem obrazuje
wspdlnote zbawionych w jednosci z Bogiem: ,,Jeruzalem nowe ujrzatem
zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klej-
noty dla swego meza”.

Uroda ukochanej i ona sama budzi zachwyt graniczacy z przerazeniem.
Jej piekno jest czym$ niewiarygodnym, imponujacym, powalajgcym, szoku-
jacym jak armia gotowa do boju. Czy dlatego ze destabilizuje wewnetrzny
spokoj? A moze dlatego, ze ma moc pokonaé najchtodniejsze serce?

Swiqty Hieronim stowa ,armia pod sztandarami” przettumaczyt ,,upo-
rzagdkowany szyk bojowy wojennych zastepdéw” (Yac. castrorum acies ordinata).
Obraz Kosciota jako ,,armii” inspirowat do ukucia okreslenia Ecclesia militans
(niezreczne jest thumaczenie ,,Ko$ciot wojujacy”, raczej chodzitoby o ,,Kosci6t
petnigcy stuzbe wojskowy”). Trzeba pamietad, ze gtéwna ideg byta tu uporzad-
kowana jedno$¢ dzieki wiezi mitosci, wrogiem za$ — grzech i zto, o ktérych
$w. Pawet pisze w Ef 6,12.

6,5. Wszystkiemu winne s3 oczy ukochanej. One go ,uwiodty”. W 4,1,
gdy widzial je przystoniete welonem, poréwnat je do gotebi. Teraz u§wiadamia
sobie, ze tkwi w nich jaka$ niesamowita sita, odmieniajaca jego zycie. Dlaczego
mtodzieniec prosi ukochang, zeby odwrocita swe oczy? Czy nie tatwiej by
bylo, gdyby przestat na nig patrze¢? By¢ moze, ale on nie jest w stanie tego
uczynié. Raz za razem spoglada urzeczony na jej twarz i powtarza wcigz na
nowo poemat o jej pieknie.

Czasownik, ktéry przettumaczylismy ,uwiodly”, zawiera potezny fa-
dunek emocjonalny i erotyczny. Mozna go przetozy¢ réwnie dobrze ,,zbata-
mucity, zawrécity w gtowie, oszotomity”. Niektorzy ttumacza ,wzruszyty,
ekscytowaly, ,,zauroczyly”. Septuaginta i Wulgata podaja: ,,sprawity, ze odfru-
nalem”, co kolokwialnie by$my dzisiaj powiedzieli: ,,sprawity, ze odleciatem”
lub ,,twoje oczy s3 odlotowe”.
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¢ Twoje zeby jak stado owiec ostrzyzonych,
Ktére wyszty z kapieli,

Kazda z nich ma blizniaczke,

Zadna z nich nie jest jej pozbawiona.

7 Jak poltéwka granatu twoj policzek,

Za twoim welonem.

8 Szesédziesiat jest krélowych,
Osiemdziesiat natoznic,

Dziewczat bez liku.

6,6 Wj 23,26, Pwt 7,13-14; Pnp 4,2; 1Kor 6,11; Hbr 10,22
6,7 Lb13,23; Pnp 4,3
6,8 1Krl 11,1.3; 2Krn 11,21; Ps 45,14; Pnp 1,3

Niektérzy Ojcowie Kosciota widza w 6,5 zachete, by nie skupiaé spojrze-
nia jedynie na czlowieczenstwie Jezusa, lecz wszedzie dostrzegaé Jego boska
obecno$¢. Inni sugeruja, zeby dusza, ktéra dzieki kontemplacji zapatrzona
jest w Boga, odwrocita swe oczy i dostrzegta Go réwniez w ubogich i potrze-
bujacych.

6,6-7. Niemalze literalne powtérzenie 4,1b-3.

6,8. Krélewski harem oraz wszystkie inne kobiety znajdujace sie na dwo-
rze kréla tworzg tlo dla uwydatnienia wyjatkowosci ukochanej. Jej piekno
nabiera wyrazisto$ci w poréwnaniu z innymi, podobnie jak w 2,2-3, gdzie
réwniez bohaterowie poematu zostali wyrazi$cie skontrastowani z innymi
chlopcami (,,jabton” i ,,drzewa lesne”) i dziewczetami (,,lilia” i ,,ciernie”).
Ukochany potwierdza istnienie w jego zyciu réwniez innych kobiet, z kt6-
rymi zwigzany byl na rézne sposoby. Nie znamy ich imion, koloru wtoséw,
oczu. Piesn wychwala tylko te jedng, jedyna, o tamtych nie wiemy nic innego
poza suchg informacja dotyczacg liczby. Nie wzbudza to zazdrosci ukochane;j,
poniewaz mu ufa i wie, Ze jest nig zafascynowany.

Na dworach monarchéw starozytnego Bliskiego Wschodu panowata
poligamia. W kulturach egipskiej, asyryjskiej i perskiej spotykamy jedna
wyrdzniong matzonke kroéla, podczas gdy w starozytnym Izraelu jest ra-
czej mowa o licznych ,,zonach kroéla”. Salomon miat siedemset zon i trzysta
natoznic (1Krl 11,3), Roboam, krél Judy — osiemnascie zon i sze§édziesiat
natoznic (2Krn 11,21). ,Zony” i ,natoznice” utrzymywaty relacje seksualne
z monarcha, podczas gdy mianem ,,dziewczat” (hebr. d@lamaot, dost. ‘mtode
dziewczyny gotowe do matzenistwa’) okreslano cérki waznych osobistosci
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? Jedyna jest moja gotabka, moja doskonala,
Jedyna dla swej matki,

Bez skazy w oczach swej rodzicielki.
Ujrzaly ja dziewczeta i nazwaty szczesliwa,
Krélowe i natoznice chwality j3.

6,9 Rdz 12,15; 30,13; Pwt 4,6-7; 33,29; 1Krl 11,3; Ps 45,9; 126,2; Pnp 2,14; 5,2; Lk 1,48;
Ga 4,26; Ef 5,21

krélestwa, ktére przebywajac w $rodowisku dworskim, mialy szanse na
dobre zamazpéjicie, lub tez — jak twierdza niektérzy — niewolnice. Wsréd
zon i natoznic krélewskich panowata swoista hierarchia (wysoko$é rangi jest
odwrotnie proporcjonalna do liczby). Wiele z nich bylo cérkami sasiednich
wladcéw, ktérzy w ten sposob zapewniali sobie dobre relacje dyplomatyczne
z monarcha. Krytyka hareméw kroélewskich w Biblii nie wynikata z uprzywi-
lejowania monogamii, lecz z niebezpieczenstwa przenikania do Izraela obcych
kultéw i politeizmu (Pwt 17,17; 1Krl 11,1-10).

W starozytnosci i sredniowieczu werset odnoszono do Ko$ciotéw patry-
kularnych: , krélowymi” nazywano diecezje patriarchalne, ,natoznicami” —
episkopalne, podczas gdy ,,dziewczetami” — parafie i mniejsze wspélnoty.
Dzi$, w $wietle nauczania Soboru Watykanskiego Drugiego o stopniach przy-
naleznos$ci do Kosciota, mozna by odniesé te stowa do chrzescijan, ktérzy
formalnie nie naleza do Kosciota katolickiego, do wszystkich wierzacych
w Boga i do tych, ktérzy szczerym sercem Go szukajg. Wszyscy oni s3 w bli-
skosci Jezusa.

6,9. Poeta wciela sie w kréla Salomona, ktéry poréwnuje swojg wybranke
z pozostalymi zonami i konkubinami. W kontrascie z wyszczegdlnieniami
cyfrowymi (,,sze$¢dziesiat”, ,osiemdziesiat”, ,bez liku”) o ukochanej mozna
powiedzied, ze jest ,jedyna”. Podobnie ona méwita o swoim ukochanym, ze
wyrdznia sie sposrdd dziesieciu tysiecy (5,10). Mimo ze ukochana wyr6z-
nia si¢ na tle innych kobiet, nie wzbudza u nich zazdrosci, lecz podziw. Jej
wyjatkowo$¢é zostaje potwierdzona najpierw $wiadectwem jej matki, ktora
zna j3 najlepiej i najlepiej moze ocenic jej cechy kobiece, jak réwniez przez
dziewczeta, krolowe i natoznice. Wraz z poprzednim wersetem mamy budowe
koncentryczna: , krélowe i naloznice” — ,,dziewczeta” (hebr. ‘dlamat) — ,,je-
dyna” — ,,dziewczeta” (hebr. bandt) — ,,krélowe i natoznice”.

Czasownik uzyty w ostatnim stychu (,,chwality”) nalezy do stownictwa
liturgicznego i przewaznie odnosi sie do Boga, jednak przynajmniej w dwoch
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10 Kim jest ta, ktéra wytania sie jak jutrzenka,
Piekna jak ksiezyc,

Jasniejaca jak stonce,

Porazajaca jak armia pod sztandarami?

6,10 Hi31,26; Pnp 1,15; 3,6; 6,4; Mt 17,2; Ap 1,16; 12,1

miejscach przedmiotem pochwaty jest piekno kobiety (por. Rdz 12,15, opis
Sary przez dworzan Faraona, i Ps 78,63, brak pochwaty jako oznaka kleski).

Dwukrotne powtdrzenie ‘ahat (‘jedyna’) przywodzi na mysl najwazniej-
sze stowo modlitwy Soma‘ Jisri’el (Pwt 6,4): ‘ehad (jedyny’). Tradycja Zoharu
(Szemot) matka Izraela nazywa Szechine, czyli Boza Obecno$¢ (dost. ‘Za-
mieszkiwanie’) na tym $wiecie. Jak Szechina dla swojej spotecznosci (Izrael,
lud Bozy) jest ,jedyna”, tak i spotecznos¢ ta dla niej jest ,jedyna”.

»Bez skazy” lub, jak ttumaczy Septuaginta i Wulgata, ,wybrana” w tra-
dycji Kosciota w szczegdlny sposéb odczytywane byto w odniesieniu do
Naj$wietszej Maryi Panny. Ponadto ,,dziewczeta nazwaly ja szczesliwg”
znajduje odbicie w kantyku Maryi: ,,odtad nazwa mnie szcze$liwg (lub: «bto-
gostawiong») wszystkie pokolenia” (Lk 1,48).

4.5. Sekcja V (6,10-7,10)

4.5.1. Zachwyt (6,10-17)

Z krolewskiego haremu powracamy do §wiata mitosnych metafor. Stowa
wyrazajace zachwyt oblubiefica rozpoczynajg sie podobnym pytaniem, co
perykopa o lektyce Salomona (3,6-10).

6,10. Pierwszy stych wersetu przypomina 3,6. Jak lektyka Salomona po-
woli zblizata si¢ do Jerozolimy, tak zorza poranna powoli roz$wietla horyzont.
Dalsza cze$¢ wersetu jest za§ wariacjg na temat 6,4. Rozpoczyna sie od stow
»piekna jak”, a koficzy powtérzeniem ,,porazajaca jak armia pod sztanda-
rami”. Zamiast nazw miast (Tirca, Jerozolima) mamy jednak ciata niebieskie
(ksiezyc, stonice), a ostatni stych w tym kontekscie moze by¢ odwotaniem
sie do gwiazd, zwanych tez ,,zastepami niebieskimi”. Dla ukochanego jego
wybranka jest calym wszech§wiatem. Wypetnia réwniez caty jego czas: gdy
budzi sie o poranku, mysli o niej (jutrzenka), podobnie podczas dnia (stofice)
oraz nocy (ksiezyc).

sJutrzenka”, czyli ,,zorza poranna”, bywata w literaturze biblijnej przed-
stawiana jako istota zywa: mozna jg obudzié (Ps 57,9; 108,3), ma skrzydta
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1 Zstapitem do ogrodu orzechéw,

By patrzeé na zieleni nad potokiem,
By patrzeé, czy zakwitl krzew winny,
Czy podniosty si¢ zawiazki granatéw.

6,11 Rdz 40,10; Pnp 4,13; 5,15 6,2; 7,12; 12 5,2-4; Mk 11,13; ] 15,1

(Ps 139,9) i rzesy (Hi 3,9; 41,10). Ksiezyc jest w tym wersecie okre$lany poetyc-
kim synonimem leband (dost. ‘bielejaca’), co moze wskazywad na jego petnie,
podobnie stofice nazwane jest hammd (dost. ‘zar’). Wymienienie ksiezyca
przed stoficem odpowiada praktyce mezopotamskie;.

W tradycji chrzeécijanskiej ksiezyc symbolizowat Kosciét. Jako ciato nie-
bieskie rodzaju zefiskiego (gr. selené, tac. luna) towarzyszyt ciatu niebieskiemu
rodzaju meskiego, stonicu (gr. bélios, tac. sol), ktére symbolizowato Chrystusa.
Ponadto ksiezyc §wieci odbitym §wiattem stofica, jak Ko$ci6t §wieci nie swoim
$wiattem, lecz tym, ktére pochodzi od ,,§wiattosci §wiata” (] 8,12).

~Wytania si¢” Wulgata ttumaczy ,wznosi sie” (fac. ascendit), co dawato
asumpt do maryjnej interpretacji wersetu w odniesieniu do wniebowziecia
Naj$wietszej Maryi Panny, co znajdujemy w piesni: ,,Od jutrzenki Ty jeste$
piekniejsza [...]: Piekna tys$ jest jak stonice, jasna nad blask ksiezyca, gwiazdy
za$ najpiekniejsze, nie s3 pickne jak Mario Ty”.

6,11. W 6,2 widzieli$my zstapienie ukochanego do ogrodu oczyma dziew-
czyny (zstapit, aby ,wypasac” i ,,zbiera¢ linie”). Teraz sam mtodzieniec dzieli
sie swoim do$wiadczeniem: jawi sie jako ogrodnik, ktory nie ingeruje w zycie
ogrodu, a jedynie podziwia i doglada wtasnie kietkujacych roslin. Oczywiscie
ogrodem jest ukochana. Mtodzieniec odnosi sie do niej z wielkg delikatnoscig,
respektujac jej potrzeby i jej gotowos§¢ do mitowania. Nie narzuca si¢ i nie siega
bezpretensjonalnie po swoje, ale przyjmuje postawe wyczekiwania. Zauwazmy
zreszta, ze w tym wersecie (w przeciwienstwie do innych, np. 5,1) nie pojawia
sie ani razu zaimek dzierzawczy ,,m6j”.

Tylko raz w Biblii pojawia si¢ wzmianka o ogrodzie z drzewami orzecho-
wymi, cho¢ Jézef Flawiusz potwierdza istnienie upraw orzechéw wloskich
w okolicach jeziora Genezaret; arabska nazwa doliny Cedronu brzmi za$
Dolina Orzechowa (arab. wadi aljoz). Réwniez wzmianka o ,,strumieniu”,
nad ktérym rosna krzewy winne i granaty, sugeruje, ze nie jest to potok okre-
sowy (wadi), lecz raczej staty strumien wypltywajacy z gor. W wielu kulturach
starozytnych orzech nalezat do symboliki nupcjalnej. Midrasz zwraca uwage,
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12 Nie wiem, co sie stalo,
Dusza moja uczynita ze mnie wozy Ammi-Nadiwa.

6,12 2Sm 6,3;2Krl 2,12;13,14; Ha 3,8

ze owoce orzechu dojrzewaja parami, Talmud za$ po$wiadcza zwyczaj sypania
orzech6w na nowozefcow.

W mysl tradycji chrze$cijanskiej Kosciot jest jak wiosenny ogrod, w kté-
rym wcigz rodza sie nowe pomysty i nowe sposoby przezywania bliskosci
z Bogiem i miedzy ludZmi. Jezus delikatnie je doglada i wspiera kazdg ini-
cjatywe majgca na celu dobro drugiego. Niekt6rzy komentatorzy odnosili
symbolike orzecha do dyscypliny Kosciota. Moze ona wydawac sie twarda
i surowa, jak skorupa orzecha, niemniej jednak chroni w swoim wnetrzu to, co
najdelikatniejsze, mito§¢ Boga i wzajemng mito$¢ ludzi. Inni widzieli w orze-
chu obraz Pisma Swictego. Jego sens dostowny, czasem trudny do zrozumienia
i nie zawsze stuzacy za pokarm dla duszy, jest jak skorupa orzecha, podczas
gdy sens duchowy, ukryty w jego wnetrzu, stanowi prawdziwy przysmak
dajacy umocnienie.

6,12. Najbardziej zagadkowy werset Piesni nad Piesniami. Niewgtpliwie
koniczy jedng scene i rozpoczyna inng. Wedtug jednych komentatoréw to uko-
chany w duchu przenosi sie z tajemniczego ogrodu w zgietk roztainczonych
biesiadnikéw. A moze to dziewczyna nagle czuje sie wewnetrznie poderwana
do tanica? Gramatyka wersetu nie wskazuje, kto jest podmiotem wypowiedzi.

Egzegeci nie s3 zgodni co do tego, co oznacza sformutowanie ,,dusza moja
uczynita ze mnie wozy Ammi-Nadiwa”. Niewykluczone, ze chodzi o wyra-
zenie przystowiowe, ktére bylo zrozumiate w czasach powstania utworu,
pdzZniej za§ wyszto z uzycia. Dzi§ powiedzieliby$my: ,,ni stad, ni zowad do-
znatem totalnego odlotu” albo ,,film mi sie urwal”. Starozytne przektady
méwig o ,wozach Aminadaba”. Imie to dziesieciokrotnie pojawia sie na kar-
tach Starego Testamentu, jednak jego zapis nieznacznie rézni si¢ od tego, co
czytamy w Pie$ni nad Pie§niami. W starozytnosci imiona wlasne miaty swoje
znaczenie leksykalne, ponadto nie stosowano duzych liter wyrézniajacych je
z kontekstu, dlatego tez niektorzy czytajg w tym miejscu: ,wozy mojego ludu
ksigzecego”, co stanowi literalne przettumaczenie imienia.

W Wulgacie czytamy o ,kwadrygach Aminadaba”. W starozytnosci
i sredniowieczu widziano w tym obrazie Chrystusa, ktéry jak grecki Helios
powozi kwadryga, czyli rydwanem zaprzezonym w cztery konie. Ta za$ sym-
bolizowata dynamizm czterech Ewangelii gloszonych w czterech stronach
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L Obré¢ sie, obréé, Szulamitko,

Obro¢ sie, obro¢, bedziemy cie podziwiaé.
Co chcecie podziwia¢ w Szulamitce
W taficu dwéch obozow?

7,1 Rdz32,2;Sdz 21,21; 2Sm 17,24; Pnp 2,14; Jr 3,12-14.22; Oz 14,1-4; L.k 7,44; 15,10

$wiata. Kosciot staje sie nosicielem stowa Dobrej Nowiny az po kranice ziemi
dzieki czterem ewangelistom i Jezusowi, ktéry w nim jest i go prowadzi.

4.5.2. Trzecia piesn o ukochanej (7,1-10)

Trzeci poemat wystawiajacy piekno oblubienicy rozpoczyna sie od krot-
kiego dialogu. Grono mezczyzn zacheca Szulamitke do tanica, po czym ob-
lubieniec lub osoba trzecia, petnigca role swoistego narratora, kieruje do nich
zapytanie. Nastepnie po raz trzeci zostaje opisane za pomoca metafor ciato
ukochanej (przedtem w 4,1-7 oraz 6,4-9). Niektore frazy zostalty powtdrzone
literalnie, wiekszo$¢ jednak jest oryginalna. Poemat koficzy scena uscisku
i pocatunku dwojga zakochanych.

7,1. Cate piekno ukochanej objawia sie w tafcu, stad tez niektorzy thu-
maczg pierwsze stowa ,tafcz, tancz”. Wszyscy podziwiaja jej ruchy i pragna
zobaczy¢ ja od przodu, a nie od tytu. Chcg widzieé jej twarz. Jesli przyjmiemy,
ze ,obozy” znajduja sie naprzeciw siebie, a posrodku taficzy Szulamitka, wéw-
czas zrozumiale jest, ze kazdy pragnie, by odwrdcita sie w strone jego obozu.

Okreslenie ha-Ssilammir (‘Szulamitka’) nie jest imieniem wlasnym
dziewczyny (wystepuje z rodzajnikiem, ktérego jezyk hebrajski nie stosuje
przy imionach). Literalnie wywodzi si¢ od tego samego rdzenia co Salomon
(hebr. S2l6md), jest wiec niejako jego zenskim odpowiednikiem; podobnie
w Rdz 2,23 %554 (‘kobieta’) wywodzi sie od 7§ (‘mezczyzna’).

Nie wiemy doktadnie, na czym polegal ,,taniec dw6ch obozéw”. Niektorzy
przypuszczaja, ze mamy tu nawigzanie do zwyczajéw wojennych: przed bitwa
na wolnej przestrzeni pomiedzy stronami (obozami) urzadzano swoiste roz-
grywki. Do takich nalezal na przyktad pojedynek Dawida z Goliatem (1Sm 17)
lub spro$ne zabawy majgce obrazaé wroga. Inni widza tu odrebne grupy kobiet
i mezcezyzn. Sugerowaloby to odwotanie si¢ do mtodzienczych zabaw, ktére
nawet dzisiaj w kulturach bliskowschodnich zaktadajg oddzielenie chtopcéw
od dziewczat (dwa obozy), ktérzy wprawdzie taiiczg oddzielnie, lecz nawzajem
sie nawotuja i podziwiaja. By¢ moze, jak w Sdz 21,21, wigzato sie to z wyborem
przysztej matzonki. Niewykluczone tez, Zze nazwa tafica pochodzi od wyste-
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? Jakze piekne s3 twoje stopy w sandatach,
Ksiezniczko,

Kontur twych bioder jest jak kolia,
Dzieto rak ztotnika.

7,2 Wj 28,15; 35,35; Jdt 10,4; 16,9; Ps 45,13; Dn 2,32; £k 15,22; Ef 6,15

pujacej w Starym Testamencie miejscowo$ci Machanaim (jak krakowiak lub
kujawiak), stad niektérzy ttumacza po prostu ,,taniec Machanaim”.

W Targumie stowa ,,obré¢ sie, obré¢” interpretowano jako wezwanie Boga
skierowane do Izraela, aby nawrécit si¢ do swego Stworcy, powrdcit do wier-
nos$ci Torze i obietnicom prorokéw, a odwrécit sie od fatszywych prorokoéw.
Ibn Ezra widzi tu wezwanie skierowane przez Boga do Izraela, by w czasach
ostatecznych powrécit z wygnania i rozproszenia. Podobnie w chrze$cijan-
stwie w tych stowach kryje sie zaproszenie, by Kosciét powrdcit do czystosci
wiary i petnienia czynéw mitosierdzia, czyli — stowami papieza Franciszka —
do ,serca Ewangelii”.

7,2. W przeciwienstwie do dwéch pierwszych poematéw opisujgcych ciato
ukochanej (4,1-5 1 6,4-6) ten rozpoczyna sie nie od gtowy, ale od st6p. Jest to
zrozumiate, wzigwszy pod uwage kontekst taneczny, w ktérym to wtasnie nogi
odgrywaja kluczows role. Podziwiamy razem z ukochanym ,,stopy” i ,biodra”
(niektérzy ttumaczg ,uda”) jego pieknej wybranki. Nie bez znaczenia jest
szczegbt dotyczacy sandatéw — dodawaty one kobiecie pickna (por. Jdt 10,4;
16,9), a ich brak §wiadczyt o ubdstwie i wzbudzat pogarde (Iz 20,3; Jr 2,25).
Stowo ,,biodra” (lub ,,uda”) moze réwniez eufemicznie oznaczaé posladki
lub narzady ptciowe, zaréwno meskie, jak i zeniskie (por. Wj 1,5; Sdz 8,30,
w dostownym tlumaczeniu jest tu mowa o ,tych, ktérzy wyszli z bioder”,
czyli o potomkach lub synach).

Stowo przettumaczone jako ‘ksiezniczka’ dostownie brzmi bat nadib
(‘corka ksiecia’ lub ‘cztowieka szlachetnego, szczodrego’). Sadzimy, Ze jest
kolejnym okresleniem, jakim ukochany nazywa swa wybranke, podkresla-
jacym walory, ktére ja wyrdzniajg. Niektorzy jednak traktuja je bardziej li-
teralnie, jako ,,corka Nadaba” (Septuaginta), co mogtoby nawet stanowic jej
imie Batnadiw (podobnie jak Batszeba; por. 2Sm 11,3). Mozliwy, aczkolwiek
niejasny, moze by¢ zwigzek uzytego tu stowa z okresleniem lub imieniem
,Ammi-Nadiw” z 6,12.

Sandaty, jako sporzadzone ze skory martwych zwierzat, czesto interpre-
towane byly jako umartwienie i wyrzeczenie, réwnoczeénie za$ wktadane
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3 Twoje tono kragltym pucharem,
Niech nie zabraknie w nim wina!
Brzuch twéj stosem pszenicy
Okolonym liliami.

7,3 Prz3,8; Pnp 2,1; 5,14

byly na stopy, czyli najnizsze czesci ciata. Jezus chwali swéj Koscidt za to, ze
rezygnujac ze splendoréw, troszczy sie ofiarnie i z zaangazowaniem o tych
najmniejszych, wykluczonych i odtragconych. ,,Jakze chciatbym Kosciota ubo-
giego i dla ubogich” — powiedziat papiez Franciszek u progu swego pontyfi-
katu. Stopy sg rowniez t3 cze$cig ciata Eklezji, dzieki ktérej niesie ona stowa
Dobrej Nowiny na krafice §wiata, mogg wiec symbolizowaé tych wszystkich,
ktérzy poswiecili sie dzietu ewangelizacji.

7,3. ,Lono i brzuch” — opis obejmuje coraz wyzej polozone czesci
ciala ukochanej, ktére w sposéb aluzyjny i dyskretny sugerujg skojarzenie
z najintymniejszymi cze$ciami jej ciata. Zostaja one poréwnane do dwoch
podstawowych w Ziemi Swietej produktéw spozywczych — wina i pszenicy,
odpowiadajgcych dwom czynno$ciom spozywania — jedzeniu i piciu.

Na okreslenie ,fona” uzyto tu rzadkiego terminu oznaczajacego dostow-
nie ,pepowing” (hebr. §or; por. Ez 16,4), podczas gdy termin tabbiir (‘pepek’ —
tak ttumacza Septuaginta i Wulgata), ktéry metaforycznie oznacza miejsce
centralne, $rodek (Sdz 9,37; Ez 38,12), tu nie wystepuje.

Stowo mezeg, ktore przettumaczyli$my jako ‘wino’, oznacza jaki$ rodzaj
napoju alkoholowego mocno aromatyzowanego. Hebrajszczyzna biblijna
posiada wiele okreslen na ré6zne rodzaje wina, ktérych niestety, ze wzgledu na
dystans czasowy i przemiany jezykowe, nie zawsze jeste$my w stanie doktad-
nie zidentyfikowaé. Niektorzy komentatorzy widzg tu aluzje do wilgotnosci
narzadow rodnych.

Termin ,brzuch” (hebr. beten) obejmuje wszystkie organy wewnetrzne
ponizej klatki piersiowej. W szczegélnosci wnetrze fona, w ktérym ksztat-
tuje sie nowe zycie, stad czeste okreslenie potomstwa jako ,,owocu brzucha”
(Rdz 30,2; 1z 13,18; rowniez jako semityzm w Lk 1,42).

Obfito§¢ wina i pszenicy, ktérg charakteryzuje sie Eklezja, przywotuje na
my$l Eucharystie. Kosciot karmi wiernych Cialem i Krwig Chrystusa. Moze
tez oznaczaé pokarm stowa Bozego, jak réwniez bardzo literalnie gotowosé
do wspomagania pokarmem i napojem zgtodniatych i spragnionych, ktérzy
sa w potrzebie.
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* Twych dwoje piersi jest jak dwoje szczeniat,
BliZzniat gazeli.

> Twoja szyja jak wieza z ko$ci stoniowe;j,
Twe oczy jak sadzawki w Cheszbonie,

Przy bramie Bat-Rabbim,

Twéj nos jak wieza Libanu,

Strzegaca od strony Damaszku.

7,4 Prz 5,19-20; Pnp 1,13; 4,5; 8,1.10; 1Kor 3,2
7,5 Lb 21,26; 1Kr1 10,18.22; 22,39; Ps 144,12; Pnp 4,1.4.8-9; 5,15; 6,5

7,4. Werset jest literalnym powtdrzeniem 4,5.

7,5. Dochodzimy do szyi i twarzy ukochanej. Kazdy stych wersetu koniczy
sie nazwg geograficzna (nawet pierwszy, jak zobaczymy ponizej), ktéra bliska
byta odbiorcom poematu zyjacym w Ziemi Swietej. Wszystkie znajduja sie
na obrzezach kraju oraz majg charakter reprezentacyjno-obronny. Powstaje
swoista ,mapa ciata”, faczaca piekno krajobrazu z picknem ukochanej. W po-
przednim wersecie, opisujagcym jej tono i piersi, podkreslona byta obfitos¢
pokarmu i napoju, bedacych wewnetrznym bogactwem kraju. Teraz jest mowa
o wiezach (lub twierdzach) oraz bramie, sugerujacej obwarowanie murami,
ktore stanowig metafory odnoszace sie do twarzy (szyja, oczy, nos), bedacej
ta czescia ciata cztowieka, ktéra wystawiona jest na widok obcych.

~Wieza z kosci stoniowej” moze by¢ tez ttumaczona ,wieza Szen” (lub
»wieza Zeba”, ,wieza Cios Stonia”). Wzgledy gramatyczne moga sugerowad, ze
sen (dost. ‘zab, kiet’ lub ‘ko$¢ stoniowa’) jest tu nazwa wlasng jednego z miast
(1Sm 7,12), twierdzy lub wiezy. Za takim rozwigzaniem przemawia tez fakt,
ze kazdy wers konczylby sie nazwa geograficzna.

Ruiny miasta Cheszbon (dzisiejsze Hisban), stolicy amoryckiego kréla
Sichona (Lb 21,26), p6Zniej miasta na pograniczu dziedzictwa Rubena i Gada,
polozone s3 na wzgoérzu ok. 20 km na potudniowy zachéd od Ammanu (Jor-
dania). Wykopaliska odstonity otoczone murami miasto z VIII wieku przed
Chrystusem oraz na wschod od miasta pozostatosci zbiornika wodnego
i fontanny.

»Brama Bat-Rabbim” oznacza dostownie ,,Brama Cérki Wielu” (lub
»Dziewczyny Wielu”, co moglto oznaczaé niezbyt szanujaca sie osobe lub na-
wigzywac do licznej populacji miasta) i nie jest zidentyfikowanym obiektem
geograficznym.
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¢ Glowa twoja nad tobg jak Karmel,
A pukle twej gtowy jak purpura,
Krél schwytany przez dredy!

7,6 Joz19,26; Pnp 4,1; 5,11; 12 35,2; Ef 1,22; 4,15-16; Ap 1,14

»Wieza Libanu” moze oznacza¢ okre$long twierdze, strzegaca od pét-
nocnego wschodu (od strony Damaszku) dostepu do Ziemi Swigtej (ta droga
wkraczaly do Ziemi Swietej zaréwno wojska asyryjskie, jak i babilofiskie) lub
w przeno$ni wysokie szczyty gér Libanu, wznoszace si¢ jak wieze.

Zgodnie z symbolikg Kosciota jako ciata, szyja s3 ci chrzescijanie, kto-
rzy glosza stowo Boze, nosem za$ ci, ktérzy zgodnie z wolg Boza rozeznaja
znaki czasu. Zaréwno jedni, jak i drudzy sprawiaja, ze liczne ludy wchodza
do Kosciota (,,Brama Bat-Rabbim” Septuaginta i Wulgata ttumaczy literalnie
jako ,,Brama Coérki Wielu”). Réwnocze$nie za$ bronig Kosciota przed nie-
godziwoscig i zbrodnia (Damaszek odczytywano literalnie ,,pijacy krew™).
Okreslenie ,wieza z kosci stoniowej” zawarte jest w jednym z wezwan Litanii
loretariskiej do Najswietszej Maryi Panny.

7,6. Porownanie gtowy do gor Karmelu koniczy wielka metafore topo-
graficzng ukochanej. Jakby klamrg spinajaca catos$¢ jest wzmianka o krélu,
ktéry jest gwarantem i straznikiem jednosci catej Ziemi Swietej. ,Krolem”
jest oczywiscie ukochany. Autor biblijny postuguje sie paradoksem -z jedne;j
strony krél jest panem i wladca, z drugiej za$ to wlasnie on zostat schwytany
i zniewolony przez wtosy ukochanej, jak jeniec wojenny. Werset wyraza jesz-
cze dobitniej idee wzajemnej przynaleznoéci zakochanych, kt6ra wezesdniej
widzieli$my w krotkim stwierdzeniu: ,,M6j ukochany dla mnie, a ja dla niego”
(2,16). Zniewolenie ,,krola”, ktéry powinien panowaé nad catym ludem, przez
kobiete stanowi kontrkulturowy watek sprzeciwiajacy sie patriarchalnym
stereotypom, ktére w Piesni nad Pie$niami nie odgrywaja wiodacej roli.

Pasmo gér Karmelu (550 m n.p.m.) wprawdzie nie jest tak wysokie jak
Liban, lecz jego strome potnocne zbocza, widziane od strony Galilei, robig
imponujace wrazenie. Niektorzy rozwijaja metafore topograficzna, dodajac,
ze jesli Karmel ma by¢ gtowa, wowczas pepkiem bedzie Jerozolima (nazywana
tez pepkiem §wiata i przedstawiana w starozytnej i Sredniowiecznej kartografii
jako $rodek §wiata), piersiami za$ sg gory Garizim i Ebal.

Przetozone przez nas stowo ,,dredy” (niektorzy ttumacza ,warkocze”
lub ,,loki”) oznacza dostownie koryta zbierajace wode w celu napojenia bydta
(Rdz 30,38; Wj 2,16). Przypuszczalnie chodzi o jaki$ rodzaj fryzury, w ktérym
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7 Jakze jeste$ piekna, jakze urzekajaca,

Mitosci, posrdd rozkoszy!

8 Twoja smukta sylwetka jest podobna do palmy,
Twoje piersi — do gron daktyli.

7,7 Pnp 1,15-16; 2,14; 4,10, 7,10
7,8 Ps 92,12; Pnp 1,13; 3,8; 4,5; Syr 24,14; Jr 10,5; Ef 4,13

wlosy s3 potaczone, zaplecione lub skrecone. Wprawdzie dredéw w dzisiej-
szym tego stowa znaczeniu nie spotykamy w innych miejscach Biblii, ale
pojawiaja sie w kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu.

Wedtug tradycji chrzescijaniskiej podobnie jak Eliasz na gérze Karmel zto-
zyt ofiare przyjetg przez Boga (1Krl 18,31-39), tak Chrystus — gtowa Kosciota
— oddat swoje Zycie w ofierze za nasze grzechy. Kolor purpury kojarzony byt
z meka Chrystusa. Z mitosci do nas On, krél nad krélami, zostat zwigzany
1 uwieziony.

7,7. W rozbudowanej eksklamacji, chwalacej piekno ukochanej, zostaje
ona nazwana ‘ahdbd (‘mito$¢’). Nazwa uczucia odniesiona zostaje do jedne;j
osoby, ktéra skupia w sobie jak w soczewce wszystko to, co jest zwigzane
z miloscia.

7,8. Jako podsumowanie poematu stawigcego pickno ciata oblubienicy
pojawia si¢ kolejna metafora: wysoka, smukta sylwetka dziewczyny przy-
wodzi na my$l palme, a w konsekwencji zwisajace grona daktyli kojarzg sie
z jej piersiami. Podobnie jak w oczach dziewczyny jej ukochany podobny
byt do ,,drzewa jabtoni” (2,3) albo do ,,cedru” (5,15), tak ona w jego oczach
staje sie ,palmg”. Por6wnanie kobiety do palmy byto bardzo rozpowszech-
nione w starozytno$ci. Smukta sylwetka tego drzewa i owoce daktyli, ktore
stanowily przysmak dostepny nie tylko dla wybranych, przywotywaty na
mys$l piekno ciata kobiety i jej troskliwo§é w zakresie kulinarnym. Czestym
imieniem nadawanym w opowiadaniach zwtaszcza kobietom atrakcyjnym
seksualnie byto Tamar, co dostownie znaczy ,,palma”. Tekst hebrajski mowi
tylko o ,gronach”, nie precyzujac rodzaju owocu. Najczesciej ten termin byt
odnoszony do ,,gron winnych” (tak bedzie tez w kolejnym wersecie), dlatego
wielu ttumaczy tak to rozumie. Jednak kontekst oraz fakt, ze to samo stowo
zostalo wezesniej tez uzyte w odniesieniu do ,,gatgzki (grona) kwitngcej law-
sonii” (1,14), moga sugerowac, ze jest mowa o daktylach.

W tradycji chrzescijafiskiej piersi Eklezji karmig wiernych zaréwno mle-
kiem (na poczatku drogi chrzescijaniskiego zycia), jak i stodyczg daktyli (lub
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? Rzektem: Wespne sie na palme,
Chwyce sie jej kisci daktyli.

Niech piersi twoje bedg jak grona winne,
A twéj oddech — jak zapach jabtek.

7,9 Pnp 1,3; 2,3.5; 4,16; 5,1; Jr 32,41; J11,12; 2Kor 2,14

winogron, jak thumaczy Wulgata), gdy ukazujg doskonatos¢ zycia mitoscia
oraz obietnice wiecznego szczescia.

7,9. Od opisu nastepuje przejscie do dziatania. Ukochany wyraza pragnie-
nie dotkniecia dtoimi piersi swojej wybranki. Poza dotykiem jego doznania
obejmuja smak (winne grona) i zapach (jabtka). Podobnie jak w 1,2-3 mito§¢é
pobudzata wszystkie zmysty dziewczyny, tak teraz pobudza wszystkie zmysty
mtodzienca. Plan dziatania, ktory przedstawia ukochany, zaktada nie lada
wysitek. Wspiecie sie na palme wymaga sity i zwinnosci, a réwnocze$nie nie
jest do konca bezpieczne. Jednak gotowy jest podjaé wszelki trud, by doznaé
rozkoszy wynikajacych z fizycznej bliskosci ukochane;.

Metafora piersi jako ,kisci daktyli” lub ,,gron winnych” oddaje kanon
kobiecego pickna w kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu. Figurki
wotywne z obfitymi piersiami produkowano w Babilonii, a przedstawienie
greckiej bogini mitosci i plodnosci Afrodyty z licznymi piersiami, przypo-
minajacymi winne grono, byto popularne w czasach hellenistycznych. Nasze
tlumaczenie ,,twéj oddech” dostownie brzmi ,,zapach twych nozdrzy”. Wul-
gata przettumaczyta ,,zapach ust” (fac. odor oris).

Tradycja zydowska obraz oblubiefica wspinajacego sie na palme kojarzy
z Bogiem, ktéry zostaje uwielbiony i wywyzszony (wspinanie si¢) dzieki wier-
nosci i §wiadectwu Izraela (palma). Gietkie galezie palmy, ktére nie tamig sie
mimo wichru, symbolizujg Abrahama, ktéry zwyciesko przeszedt dziesie¢
prob, ktérym poddat go Bég.

Palma symbolizuje dla chrzescijan drzewo krzyza. Wywyzszony na
krzyzu Chrystus chwyta jego owoc, ktérym jest zbawienie rodzaju ludzkiego.
W ikonografii palma stata sie symbolem meczenstwa. Wedtug niektérych ko-
mentatordéw chrzescijanskich ,,oddech jak zapach jabtek” oznacza, ze Kosciot
ustami swoich §wiadkéw glosi stowo Boze. Jest to stowo dojrzatej wiary, jak
dojrzate s3 owoce jabtoni. Inni zauwazaja, ze jabtka zaréwno zaspokajaja gtéd,
jak i pragnienie, stad moga symbolizowa¢ Ciato i Krew Chrystusa, ktérymi
Kosciét karmi wiernych w Eucharystii.
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10 Twe podniebienie jak wino najlepsze,
Plynace prosto do mego ukochanego,
Zwilzajace wargi u$pionych.

1Ta dla mego ukochanego,

Ku mnie jego pragnienie.

7,10 Prz 23,31; Pnp 5,16; Za 9,15-17; Rz 13,11; 1Tes 4,13-14
7,11 Rdz 3,16; Hi 14,15; Ps 45,11; Pnp 2,165 6,3; 7,11; Dz 27,23; Ga 2,20

7,10. Podobnie jak w opisie ciata ukochanego (5,16) ostatnim akordem jest
motyw ,podniebienia” (lub ,gardta”). Stowa koficzace wypowiedZ mlodziefica
obejmujacg 7,2-10 nawiazujg do snu, ktory réwniez w innych miejscach sta-
nowit motyw koficowy danego fragmentu (por. 2,7; 3,5). Tym razem jednak
oboje zasypiaja spleceni mitosnym usciskiem (niewazne, czy rzeczywistym
czy tylko w marzeniach i wyobrazni ukochanego).

Wielokrotnie dziewczyna nazywa mtodzienca dédi, co literalnie oznacza
‘méj ukochany’ lub ‘moj mity’. W tym wersecie uzywa on jej jezyka, gdy mowi
o sobie samym. Zamiast powiedzie¢ ,,ptynace prosto do mnie”, méwi ,,ptynace
prosto do dddi” (czyli ‘do mego ukochanego’). On tez uzywa w stosunku do niej
okreslen, ktore s3 w pelni zrozumiate jedynie we wtasnym jezyku ich obojga. Za-
wsze zawierajg one koncdéwke wyrazajaca zaimek dzierzawczy ,,m6j” lub ,,moja”.

Tekst Starego Testamentu w czasach, gdy dokonano ttumaczen Septu-
aginty, Peszitty i Wulgaty, zapisywany byt tylko za pomocg spétgtosek (znaki
samogloskowe dodano w X wieku po Chrystusie). Stad tez ostatnie stowa
wersetu ,wargi u§pionych” zostaly przez starozytnych ttumaczy odczytane
jako ,,zwilzajac wargi i zeby jego” (Yac. ad potandum labiisque et dentibus illius)
lub ,,zwilZajac moje wargi i moje zeby” (Peszitta). Takiej lektury bronig nie-
ktérzy wspdlezesni.

Wedtug tradycji hebrajskiej przyjecie stowa Bozego, jak to uczynit Abra-
ham, sprawia, ze zycie cztowieka staje sie prostolinijne, jak Eliasza i Elizeusza,
oraz otwiera na nadzieje zmartwychwstania (za$niecie symbolizuje $mier¢),
ktéra glosit Ezechiel (Ez 37,1-14). W chrze$cijafistwie wino, ktére sptywa z pod-
niebienia Eklezji, oznacza zwiastowanie Ewangelii, dzieki ktéremu ludzie po-
grazeni w duchowej $mierci stajg cie uczestnikami zmartwychwstania Jezusa.

4.6. Sekcja VI (7,11-8,4)
Motyw snu pojawiajacy sie w poprzednim wersecie wprowadza cezure
dzielacg sekcje. Teraz glos zabierze oblubienica.
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12 Chodz, méj ukochany,
WyjdZzmy na pole,
Nocujmy posroéd kwiatdéw lawsonii.

7,12 Pnp 1,4; 2,10-14; 4,8; Mk 6,31

4.6.1. Milosna wedrowka (7,11-14)

Dziewczyna zacheca ukochanego do wspdlnej eskapady. Wzigwszy pod
uwage fakt, iz oblubieniec poréwnat jej ciato do miejsc i budowli zwigzanych
z geografia Ziemi Swictej (7,5-6), wedréwka po polach i wioskach moze sta-
nowi¢ dwuznaczng aluzje erotyczna.

7,11. Glos zabiera dziewczyna. Nieco innymi stowami wyraza wczesniej-
sza my$l o wzajemnej przynaleznosci zakochanych: ,,M6j ukochany dla mnie,
ajadlaniego” (2,1616,3).

Hebrajskie stowo tas7qd (‘pragnienie, tesknota, pozadanie’) pojawia sie
juz na poczatku Biblii, w Rdz 3,16 i dotyczy pragnienia kobiety skierowa-
nego ku mezczyznie, jak rowniez w Rdz 4,7, gdzie animalistycznie grzech
przedstawiony zostal jako dzika bestia, kt6rej pragnienie skierowane jest ku
cztowiekowi, aby go pozreé (w ttumaczeniu Biblii Tysiaclecia: ,,grzech [...]
czyha na ciebie”). Hebrajskie ,,ku mnie” (hebr. 7laj), sugerujace zaleznosé
ukochanego od ukochanej, niektérzy ttumaczg literalnie ,,nade mna”, co
z kolei podkreslatoby jej zaleznos¢ od niego.

W tradycji hebrajskiej werset wyraza catkowita przynalezno$é¢ Izraela do
Boga, On za$ pragnie przebywa¢ posrod swojego ludu dzieki swojej Sokind,
czyli Obecnosci lub Zamieszkiwaniu w Swiatyni Jerozolimskiej, w modlacej
sie wspdlnocie synagogalnej i w sercu kazdego prawego Izraelity. Pragnienie
za§ Chrystusa zwrécone ku Eklezji wyraza sie tym ze ,,umitowat Kosciot
i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecié, oczy$ciwszy obmyciem
wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciét
jako chwalebny, niemajacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz
aby byt $wiety i nieskalany” (Ef 5,25-27).

7,12. Dziewczyna namawia ukochanego do dtuzszej wyprawy, ktéra be-
dzie czyms$ wiecej niz tylko wieczorng przechadzks. Nareszcie spelnia sie
jej marzenie z 1,4 (,Pociagnij mnie za sobg, biegnijmy!”). Teraz ona zacho-
wuje sie tak, jak on na poczatku poematu, gdy prosit jg, zeby wyszta z domu
do winnicy (por. 2,10-14). Jakze kontrastuje jej odwaga z powsciagliwoscia
okazywang wcze$niej (por. 5,3). Od metafory kwitnacej lawsonii, do ktérej
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3 Wstawajmy wcze$nie w winnicach,
Zobaczmy, czy zakwitl krzew winny,
Czy rozchylit si¢ jego paczek,

Czy podniosty si¢ zawiazki granatéw,
Tam dam ci swoja czulos.

7,13 Prz 8,17; 24,30-31; Pnp 2,13; 4,13; 6,11; Mdr 6,14; ] 15,1; Dz 15,36

przyréwnata ukochanego (1,14), pragnie przejs$¢ do rzeczywisto$ci. Oblubie-
nica chce i$¢ ze swoim ukochanym tam, gdzie nie ma skupisk ludzi. ,,Polem”
okreslano w Biblii miejsca odludne, gdzie jest znikome prawdopodobiefistwo
spotkania kogokolwiek (zob. Rdz 4,8; 1Sm 2,5), tam we dwoje mogg cieszy¢ sie
sobg nawzajem. Werset wyraza transgresje kontrkulturows. Skoro para zako-
chanych z poematu nie jest sformalizowanym matzenstwem, to ich eskapada
bylaby Zle widziana w spotecznosci, zwlaszcza przez braci ukochanej, ktérzy
byliby skorzy jg ukaraé (por. 1,6). Jeden z komentatoréw Pie$ni nad Piesniami
nazywa nawet t¢ wyprawe ,,polemiczng celebracjg wolnej mitosci”.

W starozytnych przektadach i wickszosci wspotczesnych ttumaczen jest:
»nocujmy w wioskach”. Stowo kafarim ma dwa znaczenia. NajczeSciej rze-
czywi$cie odnosi sie do ‘niewielkich osad, wsi’, jednak w 1,14 zostato uzyte
w znaczeniu ‘kwiatéw’ lub ‘krzewéw lawsonii’. Najnowsze komentarze opo-
wiadaja sie za takim rozwigzaniem. Jaki byltby sens oddalenia sie ,,na pole”,
jesli nastepnie nocleg miatby mie¢ miejsce w wioskach?

W interpretacji chrze$cijanskiej, gdziekolwiek Eklezja pragnie wyruszy¢,
jakiekolwiek dzieta zamierza podja¢ w $wiecie, zawsze prosi Chrystusa, aby
byt z nia, nie opuszczal jej. Dotyczy to zwlaszcza sytuacji trudnych, sym-
bolizowanych przez noc, kiedy nie wida¢ jasnych rozwigzan i trudno jest
rozpoznac Jego obecno$¢.

7,13. Po nocy spedzonej w winnicy pos$réd kwiatow lawsonii zakochani
razem przygladaja sie kwitnacej przyrodzie. Werset nawigzuje do opisu wiosny
z 2,12-13 oraz do czynnosci dogladania winnicy i drzew granatu przez uko-
chanego w 6,11. Teraz oboje czynia to razem. Zachete do wspdlnej eskapady
dziewczyna koficzy obietnicg fizycznego oddania si¢ ukochanemu. Wspdlne
udanie sie na spoczynek nocny i wsp6lne powstanie rankiem sugeruja pra-
gnienie dziewczyny, aby by¢ zawsze z ukochanym, dniem i noca. Co wiecej,
wspolne doglagdanie winnicy wskazuje na jej marzenie, by uczestniczy¢ w jego
codziennym zyciu, pracy i odpoczynku, by mieé wspolne zainteresowania.
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¥ Mandragory won swoja wydaty,

A u naszych drzwi wszelki urodzaj,
Nowy wraz ze starym,

Ukochany moéj, zachowatam dla ciebie.

7,14 Rdz30,14; Pnp 2,3; 4,13.16; 5,1; 12 60,6-7; Mt 13,52; ] 15,8

Gdy juz nic ich nie bedzie dzielito i wszystko bedzie dla nich wspélne, wéw-
czas nadejdzie czas, by zjednoczy¢ sie w sposéb doskonaty.

Niektorzy komentatorzy w metaforach rozchylajacego sie paka i podno-
szacych sie zawigzkach granatu widza aluzje do fizjologicznych reakcji zwia-
zanych ze wzajemng bliskoscig zakochanych. Inni podkreslaja transgresyjna
wymowe fragmentu, ktéry pochwala mitosna eskapade dwojga nastolatkéw
z dala od opieki rodzicielskiej.

Jesli chodzi o interpretacje duchows, to w psalmie pierwszym czytamy
o btogostawienstwie, jakie staje sie udziatem cztowieka, ktéry dniem i noca
rozwaza stowo Boze (Ps 1,2). Sredniowieczni komentatorzy poréwnywali
mitosng eskapade zakochanych do lektury Biblii. Chrze$cijanin prosi Chry-
stusa, by razem z Nim mégt wedrowaé po polach stowa Bozego, razem z nim
spedzaé noc, czyli rozwazad trudne i niezrozumiate stronice Biblii, oraz razem
z Nim delektowac sie jej picknem. ,,Zobaczmy, czy zakwitt krzew winny”, to
znaczy odkrywajmy Twoja obecnos¢ (Ty jeste$ prawdziwym krzewem win-
nym; por. ] 15) w figurach Starego Testamentu. ,,Czy rozchylit si¢ jego paczek™,
to znaczy, czy nasze serca otwarly sie na Jego mitos¢. ,,Czy podniosty sie za-
wigzki granatéw”, to znaczy, czy dtonie nasze dokonujg czynéw mitosierdzia.
»Tam dam ci swojg czuto$¢”, czyli w petni zjednocze sie z Toba.

7,14. Wymarzona mitosna eskapada konczy sie przybyciem do domu. Nie
jest to jednak ten dom, ktéry dziewczyna opuscita, by wyruszy¢ w droge ze
swoim ukochanym. To dom marzen, w ktérym pragnie z nim zamieszka¢,
podejmujac role zapobiegliwej gospodyni. Zapach mandragory wskazuje na
spetniong mito$¢. Z urokliwej wedréwki, gdzie liczyto sie to, co chwilowe,
co wlasnie zakwita, rozchyla sie, zakochani wchodzg do wnetrza domu,
ktéry moze oznaczaé wspélnie przezywang codzienno$é. Dziewczyna ofia-
ruje ukochanemu ,,nowe wraz ze starymi”. Literalnie chodziloby o §wieze
zbiory oraz zasuszone ziota i owoce z wcze$niejszego sezonu. Oznaczaja one
calg jej przesztosé, jak réwniez to, czego wlasnie doswiadczyta dzieki jego
mitosci. Czasownik ,,zachowatam” sugeruje ukrycie czego$ przed innymi,
pieczotowite przechowywanie niczym jakiego$ skarbu. Moze odnosi¢ si¢ do



103 Pnp 8,1

I'Kt6z da mi ciebie za brata,

Ktéry ssat piersi mej matki?
Spotkawszy ciebie na zewnatrz, ucatowatabym cie
[ nie wzgardzono by mna.

8,1 Rdz 29,11; 12 66,11-12; ] 1,14; Ga 4,26

dziewictwa ukochanej lub ogdlnie do catosci jej Zycia uczuciowego, do ktorego
nikogo wczeéniej nie dopuszczata.

Mandragory od czaséw starozytnych uwazane byly za jeden z podstawo-
wych afrodyzjakéw. Na erotycznych przedstawieniach staroegipskich czesto
pojawiaja sie dziewczeta wachajace mandragory lub podsuwajace je pod nos
swoim partnerom. Wydaje sie, ze w starozytnos$ci przede wszystkim zwracano
uwage na zapach ich kwiatéw, podczas gdy pozniej, zwlaszcza w sredniowie-
czu —naich korzenie. Wieszanie lub wystawianie przed drzwi r6znorodnych
owocOw stanowito zwyczaj §wiateczny zwigzany z gos$cinnoscia. Zielonymi
galazkami, kwiatami i pierwszymi owocami przystrajano drzwi domoéw
w $wieto Szawuot (Swicto Tygodni, Swicto Zbioréw, Pieédziesiatnica). Tego
tez dnia czesto zawierano malzefistwa.

»Uczen krélestwa niebieskiego [...] ze swego skarbca wydobywa rzeczy
nowe i stare” (Mt 13,52). Kosciét w kazdej epoce otwarty jest zaréwno na
nieoczekiwane taski i dary, ktére mogg zaskakiwac i dziwié, jak i na szacowne
bogactwo wielowiekowej tradycji. Wazne jest jednak —jak wielokrotnie pod-
kreslat Benedykt XVI —aby byta to ,,zywa tradycja”, a nie przebrzmiate rytuaty
nieprzemawiajgce do dzisiejszego cztowieka.

4.6.2. W domu ukochanej (8,1-3)

Fragment 8,1-3 raczej nie jest opisem rzeczywistosci, lecz wyraza ma-
rzenie dziewczyny. Nie moze ona publicznie ucatowaé ukochanego (8,1), ale
widzi oczyma wyobrazni moment, kiedy zamieszkajg razem (8,2; czasowniki
w imperfectum) i beda przytuleni do siebie (8,3; bez czasownikow).

8,1. W marzeniach ukochanej powraca pragnienie pocatunku z 1,2, jednak
na przeszkodzie stojg konwenanse spoteczne, podobnie jak to miato miejsce
w 1,7, kiedy dziewczyna obawiata sie, by nie posagdzono jej o lekkie obyczaje.
Tworzy hipotetyczng sytuacje: gdyby kto$ z sasiadéw lub znajomych uznat jej
ukochanego za kogo$ spokrewnionego z nig, wowczas publiczny pocatunek
nikogo by nie zgorszyt. Czy jest jednak ktos, kto tak uwaza? Domyslamy sie,
ze nie, wiec cala scena nadal pozostaje w sferze marzen. Jest to jeden z najbar-
dziej kontrkulturowych wersetéw Pie$ni nad Piesniami. Wymarzona wizja
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? Zawiode cie i zaprowadze

Do domu mojej matki.

Ty mnie wtajemniczysz,

A ja napoje ci¢ winem z przyprawami,
Moszczem z moich granatéw.

8,2 Prz9,2; Pnp 3,4; 4,10-16; 7,8.11; Jr 13,21; Ga 4,26

milosnej eskapady zderza sie z wroga rzeczywisto$cia. Jedynie w ramach wie-
z6w krwi mozliwe byto publiczne ucalowanie osoby ptci przeciwnej (np. Jakub
catujacy Rachele w Rdz 29,11). Dziewczyna kontestuje przyjeta obyczajowo$c,
przekonana, ze w jej przypadku, skoro autentycznie kocha mtodziefica, nie
powinna jej ona obowiazywac. Z drugiej strony nie ma odwagi ucalowaé
go publicznie, $wiadoma konsekwencji, jaka bytoby uznanie jej za kobiete
lekkich obyczajow. W kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu bardzo
ceniong warto$cig byl honor w oczach spotecznosci lokalnej. Jego zachowanie
taczylo sie z uczciwoscia, wiernoscig, hojnoscia, ale takze z przestrzeganiem
konwenanséw kulturowych. Z utratg honoru wigzat sie wstyd, czyli pogarda
ze strony spotecznosci i wykluczenie.

Okreslenia ,,brat” lub ,,siostra” w kulturze hebrajskiej miaty szersze zna-
czenie niz w naszym rozumieniu. Odnosity sie réwniez do dalszego kuzyno-
stwa oraz rowie$nikéw i rowiesniczek potaczonych wigzami krwi (np. bracia
i siostry Jezusa — Mt 12,46; Mk 6,3).

Koscidt jako nasladujacy Jezusa w Jego radykalnej mitosci, posunietej az
do umitowania nieprzyjaciél, ze swej natury jest kontrkulturowy i famiacy
wszelkie stereotypy wykluczenia, odtracenia, ekskluzywizmu. Gdy tylko
poddawat sie¢ narzucanym mu rolom, np. spotecznego gwaranta moralnosci
albo narzedzia jednoczgcego jedna grupe etniczng lub narodowg przeciwko
drugiej, sprzeniewierzat si¢ swojemu postannictwu.

8,2. Werset zbudowany jako powtérzenie 3,4-5, kiedy to dziewczyna, po
nocnej wedréwce zautkami miasta, spotyka ukochanego i wprowadza go do
domu swej matki. Gdy wprowadza ona ukochanego w najintymniejsze sfery
swojego zycia, dokonuje si¢ wspaniata wymiana. Z jednej strony on wtajem-
nicza ja w arkana mitoéci, z drugiej za$ ona czestuje go wybornymi napojami.
Wyrazenie ,,moszcz z moich granatéw” §wiadczy¢ moze na poziomie literal-
nym, ze chodzi o trunek, ktéry ona sama przygotowata, korzystajac ze zdo-
bytej wcze$niej wiedzy kulinarnej, metaforycznie za§ — w $wietle obyczajéow



105 Pnp 8,3-4

3 Lewa jego reka pod moja gtowa,

A prawa mnie obejmuje.

*Zaklinam was, dziewczeta z Jeruzalem.
Nie budzcie, milosci ze snu nie zrywajcie,
Dopdki sama nie zapragnie.

8,3 Pwt 33,27; Prz 3,16; 4,8; Pnp 2,6; 1z 54,5-10; 62,4-5
8,4 Rdz 49,21; Ps 18,33; Prz 6,5; Pnp 1,5; 2,7.9.17; 3,5; 5,8-9; 8,14; Mi 4,8; Ha 3,19

starozytnych — moze oznaczaé, ze karmi go swoja czutoscig i zaspokaja jego
potrzeby erotyczne.

Sformutowanie ,,Ty mnie wtajemniczysz” (dost. ,bedziesz mnie uczyt”)
stanowi problem dla egzegetéw, gdyz poemat nie wymienia przedmiotu
nauczania. Przewaznie (co znajduje wyraz w niektérych ttumaczeniach)
interpretuje sie ten passus jako ,,uczenie mitosci”, w §wietle Jr 13,21, gdzie
przedmiotem nauczania jest do§wiadczenie satysfakeji erotycznej. Z punktu
widzenia morfologii wyrazenie ,bedziesz mnie uczyl” mozna tez odczytaé
w trzeciej osobie rodzaju zeniskiego: ,,ona zwykta cie uczy¢”, w odniesieniu
do matki dziewczyny.

W hebrajskiej tradycji targumicznej werset 8,2 odnoszono do przyjscia
Mesjasza, ktérego Izrael wprowadzi do Swiatyni Jerozolimskiej, On za$
nauczy bojazni Panskiej i kroczenia Jego drogami. Tam wspélnie spozywaé
bedg napéj z winnic i drzew granatu rosngcych w ogrodzie Eden. W tradycji
chrzescijaniskiej tym Mesjaszem jest Jezus, ktory dzieki Ewangelii uczy Eklezje
mito$ci, ona za$§ odpowiada na Jego ,,pragne” wypowiedziane na krzyzu, gdy
poi Go ,winem z przyprawami”, czyli pfomienng mitoscia (pojac cztonki Jego
ciala napojem eucharystycznym lub dajac napéj mitosierdzia najubozszym,
w ktérych On jest obecny), oraz moszczem z granatéw, gdy meczennicy od-
dajg za Niego zycie (czerwien soku z granatéw), lub gdy troszczy sie o zacho-
wanie jednoéci w r6znorodnosci (liczne ziarna granatu w jednym owocu).

8,3. Literalne powtérzenie 2,6. Ze wzgledu na brak czasownikéw réwniez
tutaj mozna interpretowac werset jako stwierdzenie lub marzenie.

4.6.3. Refren trzeci (8,4)

8,4. Ostatnie powtérzenie refrenu z 3,5 i — w podobnej formie — 5,8.
Werset zaprasza do chwili wyciszenia i dyskrecji wobec mitosnego uscisku
zakochanych, a réwnoczesnie przygotowuje do ostatniej, kulminacyjne;
i konkluzyjnej cze$ci poematu.
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> Kim jest ta, wstepujaca z pustyni,
Wsparta na swym ukochanym?
Pod jabtonig zbudzilem cie,

Tam poczeta cie twoja matka,

Tam poczeta twoja rodzicielka.

8,5 Ps 45,10-11; 63,8; Pnp 2,3; 3,6, 6,10; ] 1,48-51

5. Czgs¢ IV (8,5-14)
5.1. Sekcja I (kulminacja) (8,5-7)

Krétki poemat 8,5-7 (wedtug niektorych 8,6-7) uwazany jest za starote-
stamentowy hymn o mitosci, odpowiadajacy hymnowi z 1Kor 13 §w. Pawta.
Uwazany jest tez za madro$ciowa konkluzje catej Piesni nad Pie§niami.

8,5. Po raz kolejny powraca pytanie ,,Kim jest ta?” wypowiadane przez
osoby trzecie pod adresem ukochanej. Najpierw w metaforycznym obrazie
wspaniatej lektyki Salomona otoczonej wojskiem (3,6), nastepnie w kosmicz-
nej wizji, poréwnana do stofica, ksiezyca i poteznej armii (6,10). Teraz za$ —
dla kontrastu — jakby potrzebujaca pomocy, zmeczona, pokornie oparta na
ukochanym. Powraca scena obrazujaca przybycie do Jerozolimy lub Ziemi
Swietej od strony pustyni. Ukochana nadal jest ta tajemnicza i nieodgadniona
osoba, ktérej tozsamos¢ kryje sie w zapytaniu ,, Kim jest?”. Jednak teraz po-
znajemy ja dzieki temu, ze przytulona do swego ukochanego, znajduje w nim
oparcie. Jakby dopiero teraz spetnito sie jej pragnienie z 3,4: ,,chwycitam go
1 nie puszcze’.

Stowo, ktére przettumaczylismy jako ,wsparta”, wystepuje tylko raz w Bi-
blii (tzw. hapax legomenon), stad tez pojawialy sie problemy z jego przektadem.
Septuaginta i Wulgata ttumaczg ,wsparta”, lecz w jezyku aramejskim i hebraj-
skim Miszny oznacza ono ,,doznajaca mitosci” lub ,,ufajaca”. Sredniowieczni
komentatorzy hebrajscy widzieli w nim wyraz jedno$ci matzenskiej (Raszi,
ad 8,5). W innych jezykach semickich ten czasownik oznacza ,,towarzyszy¢
w podrézy” (arabski) lub ,,podeprzeé sie, lezac przy stole” (etiopski).

Mtodzieniec budzi ukochang pod drzewem mitosci, ktore symbolizuje jego
samego (por. ,,Jak jablon posréd drzew lesnych, tak méj ukochany posrod chtop-
cow” —2,3a), spetnia tym samym jej marzenie przebywania w cieniu jabtoni, czyli
w jego bliskosci (,W jego cieniu pragne usig$¢” — 2,3b). Przypomnienie miejsca
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¢ Uczyh mnie jak pieczeé na twym sercu,
Jak pieczeé na twoim ramieniu.

Potezna bowiem jak §mier¢ jest mito$¢,
Bezwzgledna jak Szeol jej namietnosé,
Jej iskry — iskrami ognia,

Plomieniami Boga.

8,6 Wj 28,9-12.21.29-30; Lb 5,14; 25,11; Pwt 32,21; Ps 42,1-2; 63,1; Prz 6,34; 1z 49,16; Jr 22,24;
Ag2,23

i okolicznosci, gdzie rozpoczeto sie istnienie ukochanej, moze stanowic dyskretna
zachete ze strony ukochanego do fizycznego zblizenia. Niech nie obawia si¢ odda¢
jemu, bo przeciez w tym samym miejscu i dzieki podobnej sytuacji ona przyszta
na $wiat. W tekscie nie jest wspomniany ojciec dziewczyny, gdyz teraz jej uko-
chany stanowi pelni¢ i wzorzec meskosci. Ttem wersetu jest réwniez przekonanie
o istotnej roli cigglo$ci pokolen. W mentalnosci starozytnych Izraelitoéw pamieé
o przodkach stanowita fundament tozsamosci. Ich imiona przekazywano z po-
kolenia na pokolenie, czego $wiadectwem sg liczne genealogie na kartach Biblii.

Stowo Grarti, ktére przettumaczylismy ‘zbudzitem’, moze tez oznaczad
‘pobudzié, podekscytowaé’. Hebrajski tekst masorecki (z dodanymi w X wieku
znakami samogloskowymi) wkiada te stowa w usta ukochane;j: ,,Pod jabtonia
zbudzitam cie”. Za takg interpretacja p6jdzie tez p6zniejsza tradycja zydowska
i wielu komentatoréw wspotczesnych. Hebrajski tekst niewokalizowany, jak
réwniez Septuaginta i Wulgata pozostawiajg otwarte obie mozliwosci (greka
ani facina nie réznicuja pod wzgledem rodzaju uzytych tu czasownikéw i zaim-
kéw), jednak starozytni komentatorzy chrzescijaniscy jednomysélnie odczytywali
te stowa jako wypowiedziane przez ukochanego (,,zbudzitem cie”), podobnie
niektérzy wspdlczesni.

W tradycji hebrajskiej jabton symbolizuje zaréwno gére Synaj, pod ktérg
[zrael narodzit sie dzieki darowi Tory, jak i Gére Oliwna, ktéra wznosi sie nad
Doling Jozafata, gdzie dokona sie powszechne zmartwychwstanie. Wedtug
tradycji chrzescijanskiej Jezus wyprowadza Eklezje i kazdego chrzesécijanina
z pustyni $mierci do nowego zycia. To On powotatl do zycia (,,budzi”) Koéciét
pod drzewem krzyza (,,jabton”), gdy z Jego przebitego boku wyptyneta krew
i woda, oznaczajace sakramenty Eucharystii i chrztu, dzieki ktérym Kosciot
zyje. Wtedy to, jak Ewa, utworzona po otwarciu boku pograzonego we $nie
Adama, Eklezja staje sie ukochang Jezusa.

8,6. Jesli przyjmiemy, ze stowa te wypowiada ukochany, wowczas pierw-
szy stych odpowiadatby wcze$niejszej wypowiedzi dziewczyny: ,,Woreczkiem
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"Wielka woda nie zdota
Zgasi¢ mitosci,

8,7 Prz 6,35; 1z 43,2; Mt 7,24-25; Rz 13,8-10

mirry jest dla mnie moj ukochany, pomiedzy moimi piersiami bedzie spoczy-
wat” (1,13). Roéwniez on jako pieczeé pragnie spoczywaé na jej sercu. Tekst
hebrajski nie méwi o odci$nieciu pieczeci (dlatego ttumaczenie ,,przytéz
mnie jak piecze¢” moze by¢ mylace), ale o ,uczynieniu pieczeciy”, czyli sy-
gnetem lub stemplem pieczetnym, ktéry whasciciel nosit zawieszony na szyi
(»na sercu”) lub przywigzany rzemykiem do przegubu dtoni. Taki stempel
potwierdzal wole jego wlasciciela i stanowil jego osobistg wtasnosé, z ktora
rozstawat sie tylko w szczegdlnych okoliczno$ciach, i to powierzajac j3 za-
ufanej osobie. Poréwnanie kogo$ od pieczeci wyraza szczegélne upodobanie
(Ag 2,23). Niezaleznie od tego, kto wypowiada te stowa, wyrazaja one pra-
gnienie bycia obecnym zaréwno w myslach, wyborach i decyzjach (,,serce”),
jak i w czynach (,reka”) osoby ukochanej. Rowniez ten werset, podobnie jak
poprzedni, w tek$cie masoreckim i tradycji hebrajskiej wltozony jest w usta
ukochanej, podczas gdy chrzescijafiska tradycja grecka i tacifiska czyni z niego
wypowiedZ ukochanego. Ttumaczenie polskie nie sygnalizuje, do kogo nalezy
ta wypowiedz, cho¢ Biblia Tysigclecia w didaskaliach sugeruje, ze s3 to stowa
dziewczyny. O tyle jest to bardziej prawdopodobne, ze w kulturze patriar-
chalnej przewaznie mezczyzna byt dysponentem pieczeci.

Zestawienie mitosci ze $miercig stanowi swoisty oksymoron: mitos¢ ko-
jarzy sie z zyciem, prowadzi do narodzin, rozpoczyna co$ nowego, podczas
gdy $mier¢ wigze si¢ z koficem. Wyrazenie ,,plomienie Boga”, ktére zawiera
w sobie fragment §wictego Imienia (hebr. Jih), oznaczajg btyskawice (Hi 1,16),
podobnie jak ,,gtos Boga” byto okresleniem na grzmot podczas burzy (Ps 29,3).
Inni uwazaja, ze oznacza plomien w stopniu najwyzszym lub tez literalnie
widza tu dziatanie samego Boga w tajemnicy mitosci.

Starozytni hebrajczycy zywili przekonanie, ze cztowiek po $mierci udaje
sie do krainy zmartych zwanej Szeolem (zob. Rdz 37,35; Hi 7,9; Ps 6,6; 49,15),
podobnej pod wieloma wzgledami do greckiego Hadesu. W Szeolu nie ma
rozr6znienia pomiedzy dobrymi i ztymi, bogatymi i biednymi, dobrze uro-
dzonymi i prostymi, wszyscy wioda smutng egzystencje cieni (hebr. rafa im).
Jedyne, co pozostawato po cztowieku na tym $wiecie, to potomstwo i do-
bre imie. W wierze chrzescijaniskiej pojecie Szeolu przetrwato w wyznaniu
wiary, kiedy méwimy: ,,zstapit do piekiel”, czyli nawiedzit Szeol, by obdarzy¢
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Rzeki jej nie zaleja.

Jesli cztowiek odda

Caty dobytek swego domu za mitos¢,
Pogardza nim ze wzgarda.

zbawieniem $wietych Starego Testamentu (zob. 1P 3,18-20). Hebrajski termin
gini przettumaczony jako ‘namietnos$¢ jest jednym z synoniméw mitosci,
z naciskiem na to, ze jest ona zaborcza, bezwzgledna, nieustepliwa, stad tez
czesto bywa ttumaczony jako “zazdros¢’.

Targum widzi w tych stowach prosbe Izraela skierowana do Boga, by zobo-
wigzat sie — jakby na podstawie opieczetowanego dokumentu - ze nigdy wiece;j
nie powtdrzy sie tragedia wygnania. W tradycji chrze$cijanskiej to Chrystus
prosi Eklezje, aby data sie opieczetowaé znakiem chrztu $wietego, dzieki kto-
remu naleze¢ bedzie do Niego na zawsze. Pieczeé Jezusa na jej sercu sprawi,
ze bedzie ona wierna Jego nauce, na dtoni za$ — ze bedzie wypetniata Jego
czyny mitosci. Jezus w sposéb doskonaty wypetnit ten werset, gdy z mitosci do
nas oddat swoje zycie. Z perspektywy Starego Testamentu autor natchniony
mébgl powiedzied, ze mitosé jest potezna jak $mieré, z perspektywy zmar-
twychwstania Jezusa wiemy, ze mito$¢ jest potezniejsza od $mierci, odnosi nad
nig zwyciestwo. Eklezja czerpie site z mitosci Jezusa, nawet ,bramy Hadesu
(czyli Szeolu) jej nie przemoga” (Mt 16,18). Iskrami i ptomieniem mitosci jest
dar Ducha Swietego, ktéry Apostotowie otrzymali w Wieczerniku (Dz 2,3),
chrze$cijanie za$§ — w sakramentach chrztu i bierzmowania.

8,7. Od zywiotu ognia, ktory obrazuje mitos¢, tekst przechodzi do prze-
ciwnego mu zywiotu — wody, ktéra symbolizuje wszystko, co moze stangé
na przeszkodzie mitoéci. Zar ognia zostaje skontrastowany z chtodem wody.
Podobnie jak wcze$niejsze wersety niektorzy komentatorzy wktadaja je w usta
ukochanej, inni — ukochanego. Moga by¢ one réwnie dobrze wypowiadane
przez nich oboje lub przez osoby trzecie. ,Wielka woda” moze odnosié sie do
morza lub wéd chaosu (por. Ps 77,205 93,4; 1z 17,13), kt6re pojawiaja sie jako zy-
wioty przeciwne Bogu (Ps 18,17; 144,7), podczas gdy mitos¢ jest ,,ptomieniem
Boga”. Stwierdzenie ,,rzeki jej nie zaleja” moze odnosi¢ sie¢ do powodzi spowo-
dowanych wylewem takich rzek, jak: Nil, Tygrys czy Eufrat lub podziemnych
nurtéw, nad ktérymi nikt nie jest w stanie zapanowa¢. Moze tez by¢ aluzja
do okresowych strumieni, ktére po ulewnym deszczu zbierajg si¢ nieoczeki-
wanie w wyschnietych korytach rzek i moga stanowi¢ $miertelne zagrozenie.
W zestawieniu z innymi tekstami biblijnymi, ktore przedstawiajg kobiete
jako Zrodto wody lub strumien (por. 1z 51,1; Prz 5,15 oraz metafory z 4,12),
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8 Mamy mtodszg siostre,
Piersi jeszcze nie ma.

8.8 Pnp 4,5;7,4; 8,10; Ez 16,7.46.55-56.61

niektérzy sugeruja, ze w tekscie chodzi o to, iz pickno Zadnej innej kobiety
nie jest w stanie zniweczy¢ mitosci, jakg ukochany darzy swoja wybranke.

W drugiej czesci wersetu ze sfery zywiotdéw natury przechodzimy w sfere
relacji miedzyludzkich. Jak wody nie byty w stanie okietzna¢ ognia, tak i bo-
gactwo nie jest w stanie podporzgdkowaé sobie mitosci. Hebrajskie wyrazenie
w formie figury etymologicznej (,pogardzg nim ze wzgarda”) oznacza, ze nie
ma wiekszej pogardy, jaka mogtaby spotkaé cztowieka. Gdyby kto$ sadzit,
ze istnieje jaki$ przelicznik, dzieki ktéremu mozna by wyceni¢ mitos¢, jest
w wielkim btedzie. Nie tylko jej nie kupi, ale utraci zaréwno swoj dobytek,
jak i co$ o wiele bardziej cennego — honor i cze$§¢ w oczach spotecznosci, ktére
dla Izraelity czasow biblijnych byty cenniejsze nad zycie. Niewykluczony jest
kontrkulturowy przekaz wersetu. W kulturach ludéw Bliskiego Wschodu
(w przeciwienstwie do naszej, w ktorej panuje instytucja posagu), w ramach
kontraktu matzenskiego pan mtody zobowigzywat sie wnie$¢ pewng sume
(hebr. mobar, arab. mabr) jako zabezpieczenie na wypadek oddalenia matzonki
(por. Rdz 29,15-30; 1Sm 18,20-27; Prz 31,10). Przyjmowato to ksztatt sforma-
lizowanego kontraktu pomiedzy rodzinami. Po dzi$ dzien w niektérych kul-
turach plemiennych Afryki dochodzi do targowania sie, kiedy rodzina panny
mlodej wymaga wyzszej sumy w przypadku zdrowej i urodziwej dziewczyny.
Autor tekstu patrzy na takg procedure z lekcewazeniem. Zgodnie z obyczajem
nalezaloby pochwali¢ kogos, kto oddaje caty swéj dobytek, by poslubié¢ swa
wybranke, dla niego jednak jest to powdd do okazania pogardy, gdyz mitosci
nie da sie przeliczy¢ na pienigdze.

Wody potopu za dni Noego nie zdotaty zgasi¢ mitosci, ktéra Bég darzyt
cztowieka. Po ich ustaniu Bog zawart na nowo przymierze z ludzmi i przy-
pieczetowal je tecza (por. Rdz 6,5-9,17). Wody Morza Czerwonego nie zalaty
[zraelitéw opuszczajacych Egipt, gdyz mitos¢ Boga do nich byta silniejsza
(por. Wj 14,21; 15,19). ,Wielkie wody” oznaczajg wszelkie przeciwnosci,
zaréwno zewnetrzne (ucisk i przesladowanie), jak i wewnetrzne (pokusy,
zniechecenie, grzech), odnoénie do ktérych §w. Pawet pisze: ,,Ktéz nas moze
odlaczy¢ od mitoéci Chrystusowe;j? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie,
gtod czy nagosé, niebezpieczenistwo czy miecz?” (Rz 8,35).
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Co uczynimy z naszg siostra

W dniu, w ktérym zaczng o niej méwic?
? Jesli jest murem,

Zbudujemy na niej blanki ze srebra.
Jesli wrotami bramy,

Pokryjemy ja ptyta cedrows.

8,9 Pwt 22,8; 1Krl 6,15; Pnp 2,9; 1z 58,11; 60,17; 61,4; Dz 14,27, Ap 21,12-19

5.2. Sekcja II (konkluzja) (8,8-14)

5.2.1. Piesn braci (8,8-10)

W ostatnim rozdziale Pie$ni nad PieSniami na scene powracajg bracia
ukochanej, tworzac klamre kompozycyjna z 1,6. Rowniez tutaj ich stowa
wyrazaja postawe paternalistyczng.

8,8. Gdy rodzice dziewczyny nie zyja lub sg nieobecni, wowczas na jej
braciach cigzy obowigzek zdecydowania o jej zamazpdjéciu. Jest jeszcze czas
na podjecie ostatecznych decyzji, gdyz zgodnie z Ez 16,7 dziewczyna byta
uwazna za gotowg do matzenstwa, gdy pojawily sie jej piersi i wlosy tonowe,
co przypadato na wiek 12—14 lat. Troska braci wynikajgca z faktu, Ze ,,zaczna
o niej méwié”, czyli ubiegad sie o jej reke, wzmocniona jest ich podejrzliwoscia
zwiazang z jej niepostusznym charakterem (1,6). Wielu komentatoréw nie
uwaza za konieczne wkiadania tego (oraz nastepnego) wersetu w usta braci
dziewczyny. Sadza, Ze mamy tu do czynienia ze swoistym przekomarzaniem
sie zakochanych. Stowa te miatby wypowiadaé sam ukochany, stawiajac swojej
wybrance pytanie, a nastepnie zagadki, ktore stanowig dalszy ciag ich wza-
jemnej gry mitosne;.

W tradycji targumicznej stowa te s3 wypowiadane przez anioléw w niebie,
ktérzy troszczg sie o Izraela, nardd nieliczny i staby, oraz wyrazaja gotowosé
staniecia w jego obronie, gdy wrogie ludy zaczng sie zmawiaé przeciwko
niemu. W chrzeécijafistwie odnoszono ten werset do pierwotnego Kosciota
sprzed zestania Ducha Swietego w dniu Pie¢dziesiatnicy, ktory nie byt jeszcze
zdolny karmi¢ nikogo mlekiem doktryny ewangeliczne;.

8,9. Wypowiedz braci zawiera metaforyke architektoniczna, ktéra juz
wystapita kilkakrotnie w Piesni nad Pie$niami (1,7; 4,4; 7,5) i ktéra zbudo-
wana jest w formie czystego paralelizmu dwéch zdan warunkowych. Zaréwno
mur, jak i wrota bramy sg elementami fortyfikacji miasta zapewniajagcymi mu
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10Jestem murem,

A moje piersi sg jak baszty.

Przeto statam sie jak ta,

Ktéra znalazta szczeécie w jego oczach!

8,10 Rdz 6,8; Prz 3,4; Pnp 4,5; 7,4; Ez 16,7; Rz 5,1-10; ] 14,27; 16,33

lepsza obronno$¢, stad tez metaforycznie nalezatoby je rozumieé jako cechy
dziewczyny chroniace jej dziewictwo. Troska braci — wyrazona blankami ze
srebra i ptyta cedrowg — miataby dwojaki wymiar: jako gotowo$¢ wspierania jej
w zachowaniu nienaruszalno$ci i jako cheé przyozdobienia jej, czyniac ja tym
samym bardziej atrakcyjng. Niektérzy interpretuja paralelizm wersetu jako
antytetyczny, czyli przeciwstawny: je§li dziewczyna jest skromna (, mur”),
wowczas zostanie upickszona ozdobami (,,blanki ze srebra”), jezeli natomiast
nie dba o swojg reputacje i jest przystepna (,wrota bramy” jako element, ktéry
otwiera sie, aby wpusci¢ obcych), wéwczas bedzie surowo strzezona (,ptyta
cedrowa”).

Wedtug tradycji hebrajskiej, jesli Izrael bedzie prowadzit zycie zgodne
z przykazaniami Tory, wowczas Bég obdarzy go ziemia i pozwoli odbudo-
waé §wiatynie, w przeciwnym razie pozostawi go za ptytami cedrowymi,
czyli na wygnaniu i w rozproszeniu. Wedtug tradycji chrzescijanskiej, jesli sg
w Kosciele ludzie silni wiarg i intelektem (,mur”), wowczas zostang obdaro-
wani znajomoécia Pisma Swietego (,blanki ze srebra”). Jesli za§ sa prosci, ale
szczerze otwarci na Boga i blizniego (,wrota bramy”), wéwczas otrzymaja
przyktady $wietych i btogostawionych (,,ptyty cedrowe”), dzieki ktérym
w sposOb pewny i skuteczny przyjma tre$§¢ Ewangelii.

8,10. Dziewczyna w spos6b lapidarny i niezalezny odpowiada braciom.
Na ich zdania warunkowe méwi jednoznacznie: ,,Jestem murem!”. Ich in-
synuacje, jakoby nie miata jeszcze piersi (8,8), czyli byta dzieckiem, odpiera
dumnie: ,,moje piersi s3 jak baszty!”. W dialogu z braémi dziewczyna nie
okazuje pokory ani ulegtoéci. Podejmuje i rozwija ich metaforyke architek-
toniczng (,mur”, ,baszty”), lecz sprzeciwia si¢ ich stowom, aby umotywowa¢
swoja relacje z ukochanym. Odrzuca ich préby kontrolowania, choéby tylko
stownego, jej wlasnego ciata.

Fragment ,ta, ktéra znalazta szczescie (hebr. s@lom, dost. ‘pokédy’) w jego
oczach” jest przerébka idiomatycznego wyrazenia ,,znalez¢ taskawos$é w czyichs$
oczach” (Rdz 6,8; 19,19; 2Sm 19,22), czyli innymi stowy ,,spodoba¢ si¢ komus”.
Taka manipulacja idiomatyczna pozwala dostrzec glebszy sens: szczedcie jest
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U'Winnice mial Salomon

W Baal-Hamon.

Oddat winnice straznikom,

Kazdy otrzyma za ochrone jej owocéw
Tysigc sztuk srebra.

8,11 Rdz 20,16; Koh 2,4; Pnp 1,65 2,3; 12 5,1-7; 7,23; Mt 21,33; £k 20,9

udziatem ich obojga — ona jest ta, ktéra znalazta, odkryta, wydobyta szczescie,
ale nie dla siebie, lecz ,,w jego oczach”. Pojawiajace sie tu stowo $@lém oznacza
w pierwszym rzedzie ‘pokdy’, ale w wielu kontekstach biblijnych sugeruje réwniez
‘pomy$lnosé, dobrobyt, szczesliwos¢e. Jako formuta powitalna wyraza zyczenie
tego wszystkiego witanej osobie. Niektorzy interpretujg ten werset w kontekscie
militarnym: we wlasnych oczach dziewczyna jest niedostepng twierdzg warowna,
ale dla ukochanego, ktéry stara sie j3 zdoby¢, otwiera swoje bramy i oferuje poko;.

W tradycji zydowskiej murem Izraela jest Tora Mojzesza, basztami za$§ —
medrcy, ktérzy ja wyjasniajg i w ten sposéb karmia lud madroscig. Prawdziwy
pokdj i prawdziwe szczescie Eklezja i dusza kazdego chrzescijanina odnajduje
dzieki Chrystusowi, ktory jest dawcg prawdziwego pokoju (J 14,27).

5.2.2. Winnica Salomona (8,11-12)

Mamy tutaj krotkg przypowiesé ilustrujaca sytuacje rodzinng. Bracia uwazaja
siebie za dzierzawcow lub straznikéw, odpowiedzialnych wobec wyimaginowa-
nego kréla Salomona (by¢ moze symbolizuje on nieobecnego ojca lub jest tylko
dodatkowym elementem przypowiesci) za dobrostan jego winnicy, to znaczy za to,
zeby strzec dziewictwa swej siostry oraz z korzyscig dla rodziny wydaé j3 za maz.

8,11. W dialogu ze swoja siostra znowu glos zabierajg bracia. Podobnie jak
w 8,9 postuguja sie poréwnaniem. Przedtem byty to mury i wrota bramy, teraz
to winnica symbolizuje dziewczyne (por. 1,6; 2,15; 7,9). Werset rozpoczyna sie
stowami, ktére przypominajg piest o winnicy z [z 5,1-7 oraz moga nawigzywad
do winnic zasadzonych przez Salomona w Koh 2,4-6. Wielu komentatoréw
wktada te stowa w usta ukochanego. Jest to mozliwe, ale wéwczas nie nalezy
go raczej utozsamiaé z Salomonem wystepujacym w tym wersecie, ukochany
bowiem nikomu nie oddawalby swojej wybranki, chyba ze dzierzawcy ozna-
czaliby dworzan (zwlaszcza eunuchéw) opiekujgcych sie krélows. Jeszcze inni
uwazaja, ze s to sfowa osoby trzeciej, czesto nazywanej umownie ,,chérem”.
Miejscowo$¢ Baal-Hamon (dost. ,,Baal [jako nazwa wtasna béstwa] ttumu”, ,,Pan
ttumu” lub ,,matZzonek thtumu”) bywata utozsamiana albo z Belmain (Jdt 3,4) czy
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12 Moja winnica, moja wlasna, nalezy do mnie,
Tysigc sztuk srebra dla ciebie, Salomonie,
A dwiescie — dla straznikow jej owocu.

8,12 Prz 27,8; Pnp 1,6; 2,3; Dz 20,28; 1Kor 6,20; 1Tm 5,17-18

Bet/Baal-meon (Lb 32,28; Ez 25,9; 1Krn 5,8), potozonym w poblizu Jordanu,
24 km na potudnie od Bet-Szean, albo z Balamon (Jdt 8,3), Bilam (1Krn 6,55.70)
czy Ibleam (2Krl 9,27), znajdujacym si¢ w dolinie Dotan, w centralnym regionie
Izraela (dzi$ Tell Bel’ameh). Moze mieé tez znaczenie symboliczne.

Wedtug tradycji zydowskiej Bog dopuscil, aby Izrael, Jego winnica, zostat
wydany w niewole Babilonczykom, Persom, Grekom, Rzymianom. Werset przy-
wotuje na mysl przypowies$¢ o winnicy powierzonej niegodziwym dzierzawcom
z Mt 21,33-46. Jest ona wcigz aktualna, gdyz Jezus nam wszystkim powierzyt swoja
Eklezje i oczekuje od nas troski i odpowiedzialnosci za nia, a przede wszystkim,
aby$my rozpoznawali i odpowiadali mitoscia, gdy On sam przychodzi do nie;j.

8,12. Podobnie jak w 8,10 dziewczyna odpowiada swoim braciom dumnie
i niezaleznie. Zaczyna od tych samych stow, ktore uzyta w stosunku do siebie
w 1,6: ,Moja winnica, moja wlasna”. Nastepnie w drugim stychu zwraca si¢ do
ukochanego, w trzecim za$ odnosi si¢ do swoich braci. Dziewczyna na przekoér
obyczajom wyraznie ogltasza swojg niezalezno$é, nikt nie moze decydowaé
o niej za nig. Podejmujac motyw osoby Salomona, utozsamia go ze swoim
ukochanym i stwierdza jednoznacznie, ze tysigc sztuk srebra, stanowigcych
warto$¢ metaforycznych owocé6w winnicy, ma nalezeé tylko do niego, gdyz
on jest nie tylko straznikiem i dzierzawcg winnicy, ale i jej wlascicielem. Bracia
nie maja do niej zadnego prawa. Co wiecej, z dozg ironii dodaje na koniec, ze
straznicy, czyli bracia, mogg liczy¢ tylko na niewielkg rekompensate za swoja
prace. Zreszta to ona sama decyduje, ile sie komu nalezy. Wielu komentatoréw
réwniez ten werset wktada w usta ukochanego, ktory stwierdza, ze ukochana
nalezy wyltacznie do niego. Wowczas nalezatoby rozumieé, ze Salomon jest kim$
innym niz ukochany, a cata jego wypowiedZ nawiazuje do kontraktu slubnego,
w ramach ktérego matzonek zobowigzuje si¢ wyptaci¢ okreslone sumy rodzi-
nie panny mlodej. Tysiac sztuk srebra lub srebrnych szekli to wartos¢ tysiagca
krzewow winoroéli z 1z 7,23. Szekel miat warto$¢ 11,4 gramow srebra, za dwa
szekle mozna byto kupi¢ rostego kozta (Kpt 5,15). Tysigc sztuk srebra stanowito
réwniez zado$éuczynienie, ktére Abimelek zaptacit Abrahamowi za uprowa-
dzenie Sary w przekonaniu, ze jest siostrg patriarchy (Rdz 20,16).

Zgodnie z symbolika liczb cyfre 1000 uwazano w starozytnosci i $re-
dniowieczu za doskonata. Stanowita wynik mnozenia 10 x 10 x 10, a cyfra 10
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3O mieszkajaca w ogrodach!
Przyjaciele w twdj glos sie wstuchuja,
Pozwdl i mi go ustyszed.

8,13 Pnp 1,7;2,14

oznaczata wypetnienie Bozego Prawa (Dekalog). Tym, ktéry doskonale wy-
petnit Prawo i obietnice Starego Testamentu, byt Jezus Chrystus, stad tez Jemu
werset przeznacza 1000 sztuk srebra. Swiqci oraz wierni chrze$cijanie, ktorzy
na$laduja Jezusa, tez otrzymuja nagrode. Jednak w ich przypadku Boze Prawo
wyraza sie za pomoca cyfry 2, ktéra oznacza przykazanie mitoéci Boga i bliz-
niego, stad tez ich nagroda wynosi 10 x 10 x 2, czyli 200. To oni s3 straznikami
owocu Kosciola, czyli depozytu wiary. Niektérzy w symbolu straznikow
winnicy postrzegali powotanych do postugi ministerialnej w Kosciele.

5.2.3. Pozegnanie (8,13-14)

Forma inwokacji (,O mieszkajaca w ogrodach!”) sugeruje, ze werset 8,13
wraz z nastepnym stanowig co§ w rodzaju epilogu. Jak w pierwszych wersetach
poematu pocatunek (usta) i brzmienie imienia byty marzeniem ukochanej, tak
teraz glos dziewczyny (usta) staje si¢ marzeniem ukochanego.

8,13. Metafora ogrodu wielokrotnie powracata w poemacie jako wyrazajaca
pickno ukochanej (4,12.16; 5,1; 7,11.13). Uzycie w tym miejscu liczby mnogiej
moze sugerowad, ze zawiera ona w sobie wszelkie zalety kobiecosci, skupia
w sobie to wszystko, co najpiekniejsze w innych dziewczetach. Ostatni stych
nawiazuje do 2,14 (,Daj mi ustyszeé twéj glos”). Uzyto w obu tych wersetach
imperatywu koniugacji sprawczej (hifil), co mozna by przetozyé¢: ,,spraw, abym
ustyszal twéj glos”. Ukochany nie narzuca sie, lecz pozostawia swej wybrance
inicjatywe i wolno$¢. To ona zadecyduje, czy i kiedy obdarzy¢ go swoim glosem.
Potwierdza to drugi stych. ,,Przyjaciétmi” sq wszelkie osoby trzecie rodzaju
meskiego, a wiec koledzy ukochanego (por. 5,1), inni pasterze (por. 1,7), jak
réwniez czytelnicy poematu. Na nich wszystkich ukochana wywiera porazajace
wrazenie i z zapartym tchem pragna ustyszec jej glos. Czasownik magsibim
przettumaczony jako ‘wstuchujg’ oznacza zwracanie uwagi na czyjes stowa, ich
oczekiwanie i liczenie si¢ z nimi. Uzycie go w imiestowie moze wskazywa¢ na
cigglo$¢ i aktualno$¢ ,wstuchiwania sie”. Idiomatycznie mozna by przetozy¢:
‘towig kazde twoje stowo’ lub ‘wisza na twoich ustach’.

W tradycji hebrajskiej werset ten wyraza pragnienie Boga, by styszeé
stowa Tory z ust [zraela. W tradycji chrzescijafiskiej Eklezja, zamieszkujgca
w ogrodach Bozych daréw, glosi Ewangelie, ktéra jest stowem upragnionym
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14 Biegnij, méj ukochany,
BadZ podobny do gazeli
Lub do miodego jelenia
Na wzgdrzach balsaméw.

8,14 2Sm 2,18; Pnp 2,7.9.17; 4,6; 1z 35,6; £k 19,12; Flp 1,23

zaréwno przez wszystkie narody §wiata (przyjaciele), jak i samego Jezusa,
obecnego tajemniczo nawet w sercach tych, ktérzy Go nie znaja i oczekuja
na Jego Stowo.

8,14. Werset jest nawigzaniem do 2,17. Jedyne réznice to pierwsze i ostat-
nie stowo. Zamiast ,wracaj” mamy ,,biegnij”, a zamiast ,wzgdrz urwistych”
mamy ,,wzgdrza balsaméw”. Podobnie jak 2,17 koficzyt mitosne spotkanie
tak i ten werset konczy cato$¢ poematu Pie$ni nad Pie§niami. Ksiega nie
konczy sie stereotypowym happy endem ,,zyli dtugo i szczesliwie”. Koficzy
sie rozstaniem, ale takim, ktére jeszcze bardziej wzmaga wzajemna mitos¢.
Dziewczyna zdaje sobie sprawe, ze ukochany chwilowo musi ja opuscié¢. Nie
zatrzymuje go. Jednak patrzac, jak sie oddala, wyobraza sobie ich wzajemna
bliskos¢. Bo przeciez to do niej odnosi sie zaréwno metafora ,wzgorz” (2,8;
4,8), jak i ,balsaméw™ (4,10.14; 5,1.13; 6,2), a zwtaszcza stowa ukochanego
z 4,6. Stowo, ktére przettumaczyliémy ,,biegnij”, w wiekszosci kontekstow
biblijnych znaczy ,uciekaj”. Stad tez niektérzy komentatorzy sugeruja, ze
dziewczyna wota ukochanego, aby uciekat od swoich ,,przyjaciét”, o ktérych
byta mowa w poprzednim wersecie, i przybyt do niej. Inni sadza, ze kaze mu
wucieka¢” ze wzgledu na obecne tam osoby (,,przyjaciele”), podczas gdy w rze-
czywisto$ci zada ona czego$§ wrecz odwrotnego od tego, o czym mowi. Jeszcze
inni uwazaja, ze nie jest tu istotny kierunek (ani ,,uciekaj”, ani ,,przybywa;j”),
ale sam fakt szybkiego ruchu, po$piechu, biegu, w ktérym ona sama pragnie
uczestniczyé, jak czytalismy w 1,4.

Wedtug tradycji hebrajskiej Izrael prosi Boga, by towarzyszyt mu, dokad-
kolwiek zostanie wygnany po$rdéd narodéw §wiata. Wedtug tradycji chrze-
$cijaniskiej Eklezja nie zatrzymuje ukochanego Jezusa. On wstepuje do Ojca.
Wprawdzie nie bedzie Go miata przy sobie w historycznym czlowieczenstwie,
ale On pozostanie z nig w Eucharystii, stowie Bozym oraz — jak méwita Matka
Teresa z Kalkuty — w zaskakujagcym i czasem trudnym do rozpoznania prze-
braniu drugiego cztowieka, zwlaszcza najubozszego wsréd ubogich.
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