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Streszczenie: Celem niniejszego artykutu jest poréwnanie pogladéw Edwarda Schillebeeckxa (1914-2009)
i Czestawa Bartnika (1929-2020) na istote Bozego macierzynstwa Maryi. Obaj s3 wybitnymi i oryginal-
nymi teologami europejskimi. Flamandzki dominikanin reprezentuje bardziej ,oddolng” mariologie typu
fenomenologicznego i egzystencjalistycznego. Z kolei polski profesor znany jest jako zwolennik mariolo-
gii personalistycznej. W artykule zastosowano metode teologii poréwnawczej. Przeprowadzone badania
pokazuja, ze Schillebeeckx i Bartnik zaproponowali rézne interpretacje mariologiczne. Wedtug Schille-
beeckxa macierzyrnstwo Maryi ma charakter sakramentalny, epifaniczny i diakoniczny. Bartnik uwaza, ze
jest ono przede wszystkim personalistyczne, relacyjne i charyzmatyczne. Pomimo wyraZnych réznic, obie
koncepcje mozna uznac za w duzej mierze komplementarne. W ostatniej czesci autor proponuje wtasna
koncepcje, ktérg nazywa aksjologiczno-symboliczng. Ukazuje on macierzyristwo Maryi jako wydarzenie-
-symbol, ktére nalezy wtasciwie odczytywac w Swietle wspdtczesnych znakéw czasu.

Stowa kluczowe: Edward Schillebeeckx, Czestaw Bartnik, Boze macierzynstwo Maryi, diakonia, charyz-
mat, wydarzenie-symbol

Abstract: The purpose of this article is to compare the views of Edward Schillebeeckx (1914-2009)
and Czestaw Bartnik (1929-2020) on the essence of Mary’s divine motherhood. Both are prominent
and original European theologians. The Flemish Dominican represents a more ‘bottom-up’ Mariology of
the phenomenological and existentialist approaches. The Polish professor, on the other hand, is known
as a proponent of personalistic Mariology. The article uses a comparative theological method. The re-
sults of the analysis show that Schillebeeckx and Bartnik proposed different Mariological interpretations.
According to Schillebeeckx, Mary’s motherhood has a sacramental, epiphanic and diakonia character.
Bartnik, on the other hand, believes it to be primarily personalistic, relational and charismatic. Despite
their clear differences, the two concepts can be considered largely complementary. In the final sec-
tion, the author proposes his own conception, which he calls axiological-symbolic. He portrays Mary’s
motherhood as an event-symbol to be properly read in the light of the contemporary signs of the times.

Keywords: Edward Schillebeeckx, Czestaw Bartnik, Mary’s divine motherhood, diakonia, charism, event-
symbol

Po zakonczeniu obrad Soboru Watykanskiego II w wielu europejskich srodowiskach
teologicznych wystapito zjawisko zwane ,milczeniem mariologicznym”. Charaktery-
zowalo si¢ ono wyraznym spadkiem zainteresowania mariologia i znacznym ograni-
czeniem publikacji na temat miejsca i roli Maryi w historii zbawienia. Zapewne bylo
naturalng reakcja na rozwijajaca si¢ przedsoborowg mariologie maksymalistyczna,
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nierzadko oderwang od Zrédet biblijnych i oparta w duzym stopniu na metodzie
spekulatywnej. Nazwana przez Yvesa Congara ,mariologia galopujacg” (Congar
1987, 81), w swym szybkim rozwoju zbyt malo kierowata si¢ zasadg hierarchii zrodet
teologicznych, nie zwazajac na koniecznos¢ respektowania istotnych zwiazkow mie-
dzy wydarzeniami/tajemnicami zbawczymi (nexus mysteriorum).

Teologowie doby soborowej i posoborowej (m.in. Karl Rahner, Hans Urs von
Balthasar, Joseph Ratzinger, Yves Congar, Edward Schillebeeckx, René Laurentin)
potrzebowali czasu na przemyslenie impulséw metodologicznych oraz inspiracji me-
rytorycznych ptynacych z VIII rozdzialu konstytucji Lumen gentium, stusznie na-
zwanego Magna Charta wspolczesnej mariologii. Po okresie ponad dwoch dekad po-
glebionej i tworczej refleksji nastapit przewidywany renesans mariologii. Dokonat si¢
on w duchu soborowej zachety do konstruowania ujec teologicznie umiarkowanych,
zréwnowazonych i poglebionych, programowo unikajacych zaréwno minimalizmu,
jak i maksymalizmu mariologicznego (KK 67). Jednym z czynnikéw sprzyjajacych
powrotowi mariologii do ,,laboratoriéw” wspdtczesnej mysli teologicznej byly ory-
ginalne proby reinterpretacji klasycznych tematéw mariologicznych podejmowane
przez znanych europejskich teologéw reprezentujacych odmienne tradycje intelek-
tualne i metodologiczne, z uwzglednieniem swoistych kontekstéw spotecznych, kul-
turowych i koscielnych, w ktérych zyli i pracowali (m.in. Franz Courth, Wolfgang
Beinert, Leo Scheffczyk, Stefano De Fiores, Catharina Halkes). W okresie posobo-
rowym réwniez w Polsce opublikowano oryginalne prace mariologiczne napisane
przez cenionych teologéw z réznych o$rodkéw akademickich. Do ich grona nalezg
m.in.: Jozef Kudasiewicz, Stanistaw Napiorkowski i Czestaw Bartnik (KUL), Grze-
gorz Bartosik (UKSW), Jacek Bolewski (PWT w Warszawie), Janusz Krolikowski,
Wojciech Zycinski i Andrzej Napidrkowski (UPJPII), Bogdan Ferdek i Wiodzimierz
Wolyniec (PWT we Wroclawiu), a takze Elzbieta Adamiak, Adam Wojtczak i Bogu-
staw Kochaniewicz z UAM (zob. Pek 2021, 123-25).

Na uwage zastuguja badania nad mariologig wybranych teologéw europejskich
prowadzone przez polskich i zagranicznych uczonych zwigzanych z Katedra Mario-
logii KUL. Zaowocowaly one opublikowaniem nowatorskich monografii w ramach
zainicjowanej w 2000 roku przez Wydawnictwo KUL serii Mariologia w Kontekscie
(zob. Pek 2000; Siwak 2001; Moricova 2002; Nadbrzezny 2005; S. C. Napiorkowski
2003; Gilski 2006; Klauza and Pek 2007; Zycir'lski 2009; Cardenas 2014). Tworzg one
wyjatkowa kolekcje ksigzek przyblizajacych polskim czytelnikom mato znang w la-
tach 90. ubiegtego wieku twdrczos¢ niektorych oryginalnych teologéw zachodnio-
europejskich w ramach projektu badawczego dotyczacego wspotczesnej mysli ma-
riologicznej. Przy wszystkich swych zaletach wspomniane monografie ograniczaty
sie przewaznie do rekonstrukeji, analizy, krytyki i oceny dorobku indywidualnych
teologéw. Z racji przyjetych zalozen rezygnowaly z badan poréwnawczych nad twor-
czoscia teologéw Europy Zachodniej, Wschodniej i Srodkowej. Ich autorzy mieli jed-
nak $wiadomo$¢, ze prace poréwnawcze mogg poméoc w pokonaniu wieloletniego
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ideowego izolacjonizmu miedzy teologami z réznych krajéow Europy podzielonej po
IT wojnie $wiatowej na dwa przeciwstawne polityczne bloki.

W dzisiejszym nowym kontekscie spoteczno-politycznym przychodzi czas, aby
uwzgledniajac odmienne doswiadczenia teologéw zachodnich i wschodnich, bada¢
ich tworczos¢ bardziej w kluczu poréwnawczym. Z pewnoscig warto rozwijac takie
badania, majac na celu klarowng prezentacje podobienstw i réznic w interpretacji
prawd wiary chrzedcijanskiej, z nadzieja na uzasadnienie komplementarnosci eks-
plorowanych ujec albo wykazanie ich catkowitej lub czesciowej nieprzystawalnosci.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie istoty Bozego macierzynstwa Maryi
w interpretacji o. Edwarda Schillebeeckxa OP (1914-2009) i ks. Czestawa Stanista-
wa Bartnika (1929-2020). Obaj naleza do grona wybitnych i oryginalnych teologéw
europejskich twdrczo rozwijajacych swojg mysl w oparciu o konsekwentnie przyjmo-
wane metody badawcze. O ile flamandzki dominikanin reprezentuje antysystemowa
teologie typu fenomenologicznego i egzystencjalistycznego, o tyle polski profesor
znany jest jako tworca teologii typu personalistycznego, zmierzajacej do stworzenia
spojnego systemu myslowego, w ktérym osoba (persona) stanowi zasadnicza katego-
rie zaréwno metodologiczng, jak i poznawcza.

Juz wstepna analiza zrodet pozwala stwierdzi¢, ze Schillebeeckx i Bartnik rozwi-
neli ciekawe ujecia mariologiczne: zréznicowane, odwazne i nowatorskie, krystali-
zujace si¢ jednakze w odmiennych okresach i kontekstach ko$cielnych, spolecznych
oraz kulturowych. Wieksza czes¢ mariologicznego dorobku Schillebeeckxa przypadta
na czas bezposrednio poprzedzajacy inauguracje Soboru Watykanskiego II i w pew-
nym sensie moze zosta¢ uznana za teologiczng podbudowe soborowego myslenia
o Maryi w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota (Schillebeeckx 1954; Schillebeeckx 1957a;
Schillebeeckx 1957b; Schillebeeckx and Halkes 1992). Mariologiczna za$ wrazliwos¢
Bartnika, wyrazana poczatkowo w pracach przyczynkarskich, stopniowo wzrastata
w okresie posoborowym, kulminujac w oryginalnej i dojrzalej pod wzgledem nauko-
wym monografii Matka Boza (Bartnik 2012; Bartnik 2003a; Bartnik 2001). Z racji
teologicznych i filologicznych kompetencji autora w artykule zostaly wykorzystane
publikacje Schillebeeckxa w jezyku niderlandzkim.

Realizacja wskazanego wyzej celu badawczego domaga si¢ odpowiedzi na naste-
pujace pytania: na czym polega — zdaniem Schillebeeckxa i Bartnika - istota Bozego
macierzynstwa Maryi? W jakim sensie jest ono rzeczywistodcia relacyjna? Jaki jest
stosunek obu teologéw do tytulu Theotokos? Jakie kategorie teologiczne najbardziej
nadajg si¢ do wyrazenia misteryjnego charakteru Maryjnego macierzynstwa? Jakie sa
zasadnicze podobienstwa i réznice w interpretacjach proponowanych przez Schille-
beeckxa i Bartnika? Czy mozna w uzasadniony sposéb moéwi¢ o komplementarnosci
ich uje¢? Wreszcie, czy istnieje potrzeba i mozliwos¢ dopelnienia prezentowanych
interpretacji poprzez probe wyeksponowania aksjologiczno-symbolicznego wymia-
ru macierzynstwa Maryi? Wyniki przeprowadzonych badan zostaly zaprezentowane
w kolejnych czesciach niniejszego artykutu.
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1. Sakramentologiczna interpretacja macierzynistwa Maryi
(Edward Schillebeeckx)

Ogloszony przez papieza Piusa XII Rok Maryjny (1954) stal si¢ dla flamandzkie-
go dominikanina Edwarda Schillebeeckxa bezposrednig okazja do glebszej reflek-
sji mariologicznej. Zamierzal ukazac role i teologiczne znaczenie Matki Chrystusa
w perspektywie dynamicznej, rezygnujac z uje¢ zbytnio statycznych, pomijajacych
historiozbawczy i antropologiczny wymiar mariologii. Realizujac swoj projekt ba-
dawczy, odwolywal sie¢ zaréwno do Zrddet biblijnych, jak i do filozoficznych inspi-
racji ptynacych gtéwnie z fenomenologii i egzystencjalizmu (Feder 2019, 326-28).
Dowarto$ciowujac gléwnie kategorie spotkania, sakramentu, faski, charyzmatu, dia-
konii i objawienia, podjal wysilek skonstruowania nowatorskiej interpretacji macie-
rzyfnstwa Maryi, ktére uwazat za gléwna zasad¢ mariologiczng (principium funda-
mentale mariologiae).

Zdaniem Schillebeeckxa dogmat o Bozym macierzynstwie stanowi podstawo-
wa prawde w hierarchii wszystkich doktrynalnych wypowiedzi o Matce Pana. Z tego
powodu nalezy go traktowa¢ jako fundamentalny klucz hermeneutyczny umozliwia-
jacy poprawng i spdjng interpretacje calego misterium Maryi (Schillebeeckx 1957b,
3144). Wlasciwe rozumienie teologicznego sensu terminu Theotokos (Mater Dei)
pozwala uzasadni¢ poprawnos$¢ pozostalych mariologicznych prawd wiary (dzie-
wictwo, $wieto$¢, niepokalane poczecie, wniebowzigcie, posrednictwo). Zostaly one
sformutowane w sposob konkluzywny i pozostaja niezrozumiale w oderwaniu od
dogmatu o Bozym macierzynstwie Maryi. Trzeba przy tym podkresli¢, ze Schille-
beeckx wyraznie sprzeciwia si¢ funkcjonujagcemu w dawniejszej mariologii podzia-
towi na zasade pierwszorzedna (macierzynstwo Maryi we Wcieleniu) i zasade drugo-
rzedng (udzial Maryi w dziele odkupienia). Podziat na dwie odrebne zasady uwazal
za zbyt szkolny, sztuczny i szkodliwy dla odnowy mariologii w aspekcie historio-
zbawczym. Ograniczenie macierzynstwa Maryi wylacznie do poczecia i urodzenia
Jezusa prowadzi — wedlug Schillebeeckxa — do uje¢ blednych, redukcyjnych i w kon-
sekwencji banalnych. Pozbawia bowiem tajemnice Wcielenia istotnego wymiaru
zbawczego, a macierzynstwo Maryi sprowadza wylacznie do poziomu naturalnej
opieki nad noworodkiem. Dlatego odnowiona mariologia musi taczy¢ wymiar ludzki
i historyczny Maryjnego macierzynstwa z jego istotnym wymiarem proredempcyj-
nym. W calym swym zyciu Maryja pozostaje Matka Chrystusa - Odkupiciela $§wiata
i na kazdym etapie Zycia Jej realne macierzynstwo ma odniesienie do odkupiencze-
go dziela Chrystusa. Macierzynstwo Maryi bowiem jest unikalne i niepowtarzalne
w tym znaczeniu, Ze swoj najglebszy sens czerpie z Bozego planu zbawienia $wiata.
W nim z woli Boga uczestniczy jako Matka Odkupiciela. Jest to wigc macierzynstwo
wpisane w wydarzenie Wcielenia, ktére ze swej istoty ma charakter odkupienczy (In-
carnatio redemptiva).

692 VERBUM VITAE 42/3 (2024) 689-715



DIAKONIA | CHARYZMAT. FENOMEN MACIERZYNSTWA MARYI

Wedtug Schillebeeckxa Maryjne macierzyfistwo stanowi rzeczywistos¢ realng
i ztozong (cielesno-duchowa). Z tej racji wszelkie proby jego idealizowania nalezy
oceni¢ negatywnie. Dzialanie takie prowadziloby w konsekwencji do ostabienia lub
nawet zakwestionowania wartosci Wcielenia Syna Bozego. Chociaz macierzynstwo
Maryi posiada istotny rys misteryjny i charytologiczny, to jednak stanowi rzeczy-
wisto$¢ konkretng, widzialng, historycznie i kulturowo uwarunkowang. Zawiera
komponente somatyczng, psychiczng i duchowa. Wszelkie tendencje ostabiajace
realistyczny charakter Maryjnego macierzynstwa stuza wzmacnianiu myslenia typu
doketystycznego, ktore ostatecznie przypisuje odkupienczej smierci Chrystusa na
krzyzu status fantazmatu, iluzji i fikcji (Feder 2019, 330-39).

Prébujac uchwyci¢ istote Maryjnego macierzynstwa, flamandzki dominikanin
rozwaza teologiczne znaczenie perykopy o zwiastowaniu. Biblijny opis tego wyda-
rzenia historiozbawczego podkresla wage wolnego wyboru dokonanego przez Boga
i wolnej decyzji podjetej przez Maryje z Nazaretu. Wedlug Schillebeeckxa propozycja
ze strony Boga ma przede wszystkim charakter darmowego daru, jest dla Maryi cal-
kowicie niezastuzonym przywilejem, wyjatkowa taska, ktora nie narusza jej osobowej
wolnosci jako imago Dei. Skuteczno$¢ Maryjnego macierzynstwa, rozpatrywana od
strony ludzkiej, jest mozliwa tylko wtedy, gdy zostaje ono przyjete w wierze, ktéra ze
swej natury jest aktem w pelni osobowym i wolnym (Schillebeeckx 1957b, 3149-50).
Jakakolwiek proba wymuszenia macierzynstwa w kontekscie idei Wcielenia prowa-
dzitaby do katastrofalnych skutkéw. W przypadku, gdyby jakas hipotetyczna kobieta
zostata zmuszona do wyrazenia zgody na Boze macierzynstwo, sens Inkarnacji Logo-
su zostalby in principio zakwestionowany. Forsowanie dzieta Wcielenia Syna Bozego
bez uszanowania wolnej woli cztowieka bytoby catkowicie sprzeczne z naturg Boga
jako absolutng Mifo$cig i Wolnoscia. Boze dziatanie nie moze bowiem negowac¢ mo-
ralno$ci majacej swe zrodlo w Stworcy i Prawodawcy.

Zdaniem Schillebeeckxa macierzynstwo przyjete przez Maryje w sposéb wolny
posiada istotne znaczenie soteriologiczne. Stanowi bowiem wyjatkowy sposdb Jej
odkupienia (sublimiori modo redempta). Istnieje ustanowiona przez Boga wewnetrz-
na wiez miedzy wydarzeniami zbawczymi, ktére wzajemnie na siebie oddzialujg na
zasadzie antycypacji, przekraczajac zwykly porzadek chronologiczny. Ze wzgledu na
przyjety dar Bozego macierzynstwa Maryja moze stac sie, i rzeczywiscie sie staje,
pierwszg w szeregu odkupionych. Jej bezwarunkowa zgoda na macierzynstwo ozna-
cza rowniez zgode na udzial w odkupieniu dokonanym przez Jej Syna Chrystusa,
a takze na uprzywilejowane do$wiadczenie owocéw odkupienia na zasadzie anty-
cypacji przyszlych zastug Zbawiciela (Schillebeeckx 1957b, 3149). Postuszenstwo
wiary wyraza si¢ w wolnym i $wiadomym przyjeciu przez Maryje daru macierzyn-
stwa. Zgoda za$ na macierzynstwo pociaga za soba postuszenstwo wiary réwniez
w odniesieniu do jakiej$ mozliwej formy partycypacji w odkupieniczym dziele Syna.
Postuszenstwo wiary jest wiec zaréwno pierwotnym warunkiem zaistnienia Boze-
go macierzynstwa Maryi, jak i jego trwala ,substancjg” oraz logicznym skutkiem
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w perspektywie Paschy. Jednak faktyczny udzial Maryi w dziele odkupienia nie po-
lega na jakim$ dodatkowym wkladzie do ofiary ztozonej przez Chrystusa na krzyzu,
ktora z definicji jest doskonala, niepodzielna i dokonana wylacznie przez jedynego
Odkupiciela $wiata. Maryja partycypuje w dziele odkupienia nie na sposéb kaptan-
ski, lecz prawdziwie macierzynski, poprzez okazanie solidarnej matczynej milosci,
poprzez ekumenie cierpienia Matki i Syna, a nade wszystko poprzez zjednoczenie
i ufne powierzenie siebie Chrystusowi. Wyrazito si¢ ono w milczacej adoracji krzy-
za, w zywej nadziei na paschalne zwycigstwo, w przyjeciu charyzmatycznego daru
nowego, eklezjalnego macierzynstwa uniwersalizujacego si¢ w dziejach $wiata, obej-
mujacego swym zasiegiem wszystkich wierzacych, a nawet cala odkupiong ludzkos¢
jako wezwang do wiary.

Analizujac istote macierzynstwa Maryi, Schillebeeckx wyréznia w nim trzy zasad-
nicze wymiary: sakramentalnos¢, epifaniczno$¢ oraz diakoniczno$¢. Sakramentalnos¢
Bozego macierzynstwa wynika wprost z unikalnej, trwalej i niezbywalnej relacji Maryi
do Chrystusa rozumianego jako Sakrament podstawowy (Schillebeeckx 1957a, 99).
W swoim czlowieczenistwie Chrystus jest sakramentem, czyli widzialnym znakiem
Boga ukrytego, niewidzialnego Ojca i Ducha, ktérzy objawiaja sie w osobie, zyciu,
nauczaniu i dziataniu Stowa, ktére stalo si¢ cialem. W konsekwencji kazde ziemskie
spotkanie z Chrystusem (Stowem widzialnym) jest doswiadczeniem typu sakramen-
talnego, w ktérym ludzkie czyny zbawcze Jezusa sg boskim darem taski udzielonym
w sposob widzialny i stanowig przyczyne tego, co oznaczajg (Nadbrzezny 2005, 125).
Macierzynska relacja Maryi do Chrystusa - osobowego znaku/symbolu Boga - na-
biera waloru sakramentalnego. Nie jest dodatkowym ,,6smym” sakramentem szcze-
gélowym, ale posiada wyrazng strukture sakramentalng drugiego stopnia. Maryja
jest ,macierzynskim sakramentem” Chrystusa ziemskiego, znakiem wskazujacym
na tego, ktory stanowi par excellence widzialng historyczna obecno$¢ faski, prawdy
i zycia udzielanego na sposéb darmowego daru przez Ojca. W Nim, Wcielonym Sto-
wie Boga narodzonym z dziewiczej Matki, znika granica miedzy dawanym i dajacym,
miedzy postanym i posytajacym, miedzy trescig oredzia i jego praktyka, miedzy histo-
rig i wieczno$cig. W optyce Inkarnacji Chrystus i Ojciec objawiaja si¢ jako Ci, ktorzy
stanowig jedno nie tylko w wymiarze ontycznym, ale réwniez egzystencjalno-moral-
nym. Kto widzi Chrystusa, widzi tez i Ojca, to znaczy poznaje Boga za posrednictwem
wielkich dziet Syna, ktdre $wiadczg o zbawczej potedze Ojca. Kto zas w §wietle wiary
widzi Matke Chrystusa, dostrzega w Niej signum magnum Boga unizonego, cierpigce-
go, bezbronnego, podatnego na zranienia, solidarnego z grzesznymi ludZmi.

W perspektywie sakramentologicznej macierzynstwo Maryi jest widzialnym
i skutecznym znakiem mitosierdzia okazanego Jej przez Wszechmocnego (Lk 1,49).
Maryjne macierzynstwo nie jest wiec dziejowym akcydensem, epizodem, chwi-
lowym wyborem, czysta funkcja, lecz czyms gleboko personalistycznym (Schille-
beeckx 1957b, 3149-50). Jest wydarzeniem boskim i zarazem ludzkim, modusem
zycia zanurzonego w milosci, komunijng relacja osob Matki i Syna, $wigta wymiang
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duchowych dobr w sferze doczesnych wartosci, znakiem stworczej i zbawczej aktyw-
nosci Tréjcy Swietej pozwalajacej zachowaé jednos¢ bez uniformizacji i mito§¢ bez
zawlaszczania drugiego. Nadzwyczajne w tak wielu aspektach macierzynstwo Maryi
nie moze by¢ nadmiernie idealizowane ani oddzielane od historii ludzkiego cierpie-
nia i zywiotu egzystencjalnych zagrozen. Jest ono bowiem sakramentem szczegol-
nym, stuzebnym, rodzicielskim i dialogicznym, ze swej natury usytuowanym i urze-
czywistniajgcym si¢ w sercu $wiata pelnego konfliktow, znakiem rzuconym w mroki
egzystencji, aby wskaza¢ na ,,Swiatto$¢ prawdziwa, o$wiecajaca kazdego cztowieka”
(J 1,9). Zdaniem Schillebeeckxa macierzynstwo Maryi w integralnym znaczeniu jest
wielkim darem dla wspdlnoty Kosciota (Schillebeeckx 1957a, 100-101). Jest to ma-
cierzynstwo o najszerszym zasiegu, obejmujace calego Chrystusa, to jest zaréwno
Glowe, jak i czlonkow eklezjalnego mistycznego Ciata.

Drugim przymiotem macierzyfistwa Maryi jest, wedlug Schillebeeckxa, jego
epifaniczno$¢. Divina Mariae maternitas nie jest rzeczywistoscig calkowicie autono-
miczna, dryfujaca na falach doczesnosci, pozbawiong celéw nadprzyrodzonych, nie
majaca zwigzku z Boza ekonomia Objawienia. Przeciwnie, Maryjne macierzynstwo
pelni wazng funkcje epifaniczng. Jest objawieniem odkupienczej mitosci Boga w je-
zyku macierzynskiej czulosci, delikatnosci i wrazliwosci. Subtelnos¢, milos¢ i osobi-
ste cieplo Maryi jako Matki odstania i przybliza cztowiekowi macierzynski rys Boga
Ojca, czyli ten wymiar, ktérego Chrystus jako mezczyzna w swym ludzkim wymiarze
nie jest w stanie wyrazi¢ (Schillebeeckx 1957a, 101-2; Schillebeeckx 1954, 58-59).

Wedtug Schillebeeckxa dzieki macierzynstwu przezywanemu w duchu subtel-
nej milosci, fagodnosci, czulosci i serdecznosci Maryja moze sta¢ sie dla Ludu Bo-
zego wiarygodna, troskliwa i wspoltczujaca przewodniczky w egzystencjalnie uwa-
runkowanej pielgrzymce wiary. Epifaniczny rys macierzynstwa wyraza si¢ rowniez
w swoistej humanizacji tragizmu odkupienczej $mierci Chrystusa (Schillebeeckx
1954, 58-59). Pelna godnosci, serdeczna i wspoltczujaca obecno$é Maryi pod krzy-
zem umierajacego Chrystusa — bez cienia agresji, zagdzy odwetu i znamion rozpa-
czy — pomaga pokona¢ psychologicznie uzasadniony odruch ucieczki od widoku
zmasakrowanego ciala. W tym aspekcie czula, ciepla i mitosierna matczynos¢ Maryi,
nazwanej w katolickiej antyfonie ,,zyciem, stodycza i nadzieja naszg” (vita, dulcedo
et spes nostra), pomaga wiernym sublimowa¢ tragizm cierpien Jej Syna i przez wiare
partycypowaé w $mierci Chrystusa jako wydarzeniu doksologicznym, podniostym
i uroczystym (Schillebeeckx 1957a, 103).

Trzecig istotng cechg macierzynstwa Maryi jest, wedlug Schillbeeckxa, jego dia-
konicznos¢. Maryja przezywa swoje macierzynstwo w sposob $§wiadomy i odpowie-
dzialny jako wolne i zarazem stuzebne zaangazowanie na rzecz spelnienia mesjan-
skich obietnic w zyciu i dzialalnosci Jezusa. Zdaniem Schillebeeckxa ofiarna troska
Maryi o integralny rozwoj cztowieczenstwa swego Syna jest egzystencjalng translacja
niewidzialnej nadprzyrodzonej mitosci Boga na jezyk widzialnej macierzynskiej czu-
losci, jest ukonkretnieniem, uhistorycznieniem i uwidocznieniem mitosierdzia, taski
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i zbawczej woli Boga, ktdérg w stopniu doskonatym objawil i wypelnit Jezus jako Pan
i Mesjasz (Schillebeeckx 1957a, 103-5). W tej optyce aktywne i stuzebne macierzyn-
stwo Maryi jest wyrazem Jej odpowiedzialnosci za przygotowanie Jezusa w wymiarze
historyczno-ludzkim do zrealizowania mesjanskiej misji odkupienia $wiata.

Flamandzki dominikanin sprzeciwia si¢ wszelkim tendencjom ograniczajacym
Boze macierzynstwo jedynie do samego faktu przekazania zycia Jezusowi. Czysto
funkcjonalne pojmowanie macierzynskiej roli Maryi nie tylko pomija jego psycho-
logiczno-spoleczny wymiar, ale réwniez bagatelizuje jego strukture charytologiczno-
-charyzmatyczng. Nie docenia tez w wystarczajacym stopniu stuzebnego (diakonicz-
nego) i dialogicznego charakteru Maryjnego macierzynstwa wpisanego w historie
zbawienia i realizowanego na zasadzie synergizmu Bozej taski i ludzkiej wolnosci
(Nadbrzezny 2016, 199-200). Tego typu naturalistyczne i redukcjonistyczne spoj-
rzenie na macierzynstwo Maryi prowadzi do powstania koncepcji prymitywnych,
pozbawionych realizmu, sprzecznych zaréwno z biblijnym obrazem Matki Pana, jak
i potocznym do$wiadczeniem ludzkim. Muszg one zosta¢ odrzucone i zastagpione
glebszymi i pelniejszymi interpretacjami teologicznymi.

W ujeciu integralnym macierzynstwo oznacza nie tylko sam akt poczecia, zro-
dzenia i karmienia dziecka, lecz réwniez calg aktywnos¢ zwigzang z dynamicznym
aspektem wychowawczym i edukacyjnym. Macierzynstwo Maryi wiaze si¢ zatem
z realizacjg waznych zadan, takich jak wprowadzenie Jezusa jako czlowieka w zycie
spoleczne, kulturowe i religijne, w obowiazujacy system wartosci i prawa. Macie-
rzynstwo nie jest wiec rzeczywistoscig statyczng, zamknieta i niezmienna, lecz dy-
namiczng, rozwojowa i tworcza. Realizuje si¢ ono w ciaglej interakcji Matki i Syna,
w przekazie warto$ci, w tworzeniu zdrowej atmosfery rodzinnej, w budowaniu wza-
jemnego zaufania oraz zdolnosci do przebaczenia i dialogu (Nadbrzezny 2005, 131;
Nadbrzezny 2016, 196-98).

Macierzynstwo Maryi nie powinno by¢ postrzegane jako niezmienna, ,pomni-
kowa” doskonalos¢, uksztattowana wyltacznie przez taske (creatura gratiae). Maryja
bowiem w calym bogactwie swojej osobowosci, jako Dziewica i Matka, jest nie tylko
Chrystusowym najpigkniejszym cudem stworzenia (Christus’” mooiste wonderschep-
ping), lecz rdwniez owocem kreatywnej i odpowiedzialnej wspotpracy z taska, owej
misteryjnej i osobowej synergii Bozego Ducha i cztowieka. Tylko dzieki tej przebo-
stwiajacej synergii skoniczony byt ludzki moze przekroczy¢ swe naturalne granice ku
temu, co kryje si¢ ponad jego wszelkimi intuicjami i marzeniami.

Macierzynstwo Maryi posiada istotny wymiar diakoniczny réwniez w tym sen-
sie, ze stanowi ono swoistg historyczno-egzystencjalng translacje milosiernej mito-
$ci Boga, Jego wszechogarniajacej Zyczliwej obecnosci i czulej Opatrznosci ukrytej
w poteznym zywiole historii (Schillebeeckx 1957a, 104). Owa translacja niepojetych
atrybutéw Boga na jezyk codziennych doswiadczen dokonata si¢ w realnym ma-
cierzynstwie Maryi przezywanym w $wiecie i dla dobra swiata, dla jego zbawczej
przemiany, ktorej ostatecznym warunkiem i gwarantem jest Wcielone Stowo, cho¢
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niestworzone, to jednak prawdziwie narodzone. Macierzynstwo Maryi jako rzeczy-
wisto$¢ rozwojowa i dynamiczna realizuje si¢ na kazdym etapie Jej zycia. Pozostaje
ono zawsze w glebokiej relacji do Syna, zaréwno w wymiarze ziemskim, jak i niebie-
skim. Poprzez pelne milosci, wiary i zaufania zjednoczenie z Chrystusem Maryja jako
Matka towarzyszy Synowi w Jego zbawczym postannictwie, calkowicie identyfikujac
sie z osoba Odkupiciela we wszystkich jego dzialaniach (Schillebeeckx 1957a, 105).
Dzigki temu wszelka macierzynska aktywno$¢ Maryi na ziemi i w niebie, macierzyn-
skie posrednictwo i oredownictwo stuza objawieniu si¢ mocy i chwaty krélestwa Bo-
zego w osobie Chrystusa. Macierzynstwo Maryi jest wigc wolng i radosng diakonig,
krélewska stuzbg i stuzebnym krolowaniem, pokorg w chwale, eschatologicznym
potwierdzeniem sensu ewangelicznej madrosci wyrazonej w stowach ,kto sie uniza,
bedzie wywyzszony” (Lk 18,14).

2. Personalistyczna interpretacja macierzynstwa Maryi
(Czestaw Bartnik)

Zastanawiajac sie nad istota Maryjnego macierzynstwa, Czestaw Bartnik dostrzega
najpierw problematycznos¢ samego tytulu , Matka Boza” (Theotokos). Jego dostowne
rozumienie prowadzi do blednego pogladu o proweniencji gnostycko-monofizyckiej,
ze czlowiek jako byt stworzony moze zrodzi¢ Boga (czysta nature Boza lub zmiesza-
ng nature bosko-ludzka). Zwlaszcza postugiwanie si¢ tym stowem poza kontekstem
chrzescijanskim i w znaczeniu potocznym moze skutkowac niebezpieczenstwem try-
wializacji dogmatu wiary, a w skrajnych przypadkach grozi¢ nawet jego wulgaryzacja
lub mitologizacja (Bartnik 2003a, 416). Chociaz lakoniczny tytul ,,Matka Boza” jest
w tradycji chrzescijanskiej gleboko zakorzeniony, to jednak we wspotczesnej kultu-
rze naznaczonej horyzontalistycznym sposobem postrzegania $wiata i utratg zmystu
metafizycznego rodzi powazne trudnosci w jego przyjeciu. Mimo stale powracajacej
krytyki, tytut ten do$¢ czesto pojawia sie w jezyku wiary, przepowiadania i modlitwy
Kosciofa.

Bartnik przestrzega przed pokusa szybkiej eliminacji tradycyjnych terminéw reli-
gijnych/teologicznych lub proba ich zastepowania przez zeswiecczone odpowiedniki,
do czego zachgcaly rézne nurty teologii ,$mierci Boga’, zwane tez niekiedy teologia-
mi sekularyzacji (A. Napiorkowski 2016, 329-56). Wedlug lubelskiego teologa gtow-
ng przyczyna krytycznego stosunku do tytulu ,Matka Boza” nie jest rzekoma plyt-
ko$¢ semantyczna tego terminu, lecz stata - $wiadoma lub nieswiadoma - tendencja
do izolowania go od prawd wiary dotyczacych Chrystusa i Kosciofa. Remedium sta-
nowi nie tyle eliminacja tytutu, co raczej jego mocniejsza kontekstualizacja w obrebie
calego systemu teologicznych traktatow (zwlaszcza chrystologii, eklezjologii i pneu-
matologii, a obecnie takze antropologii, charytologii i eschatologii). Nie wystarczy
samo zapobieganie fatalnej w skutkach autonomizacji mariologii. Potrzeba réwniez
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odwaznych préb poprawnego i precyzyjnego rozbudowywania zbyt lakonicznego ty-
tutu Theotokos, na przyktad w postaci formul ,Rodzicielka Boga - Czlowieka” lub
»-Rodzicielka Drugiej Osoby Bozej, Matka Jezusa, ktory jest zarazem Synem Bozym”
(Bartnik 2012, 156). Gléwnie chodzi o to, aby w wypowiedziach teologicznych doty-
czacych tozsamosci Jezusa Chrystusa wcigz zachowac réwnowage miedzy biegunem
jego prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa (vere homo) oraz biegunem prawdziwe-
go i petnego bostwa (vere Deus).

Zdaniem Bartnika biblijng podstawe prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi
stanowi perykopa o zwiastowaniu (Bartnik 2003a, 418). Macierzynstwo Dziewicy
z Nazaretu zostalo tu explicite nazwane laska (gr. charis). Wskazuja na to stowa: ,Ma-
ryjo, znalazta$ bowiem taske u Boga: oto poczniesz i porodzisz Syna” (Lk 1,30). In-
terpretacja macierzynstwa Maryi w perspektywie charytologicznej wymaga jednak
bardziej precyzyjnego okreslenia specyfiki owej taski. Nie mozna bowiem poprzestaé
na prostej konstatacji faktu taski macierzynstwa. Nalezy raczej postawi¢ pytanie do-
tyczace jej istoty: czym jest ta faska sama w sobie?

Wedtug lubelskiego teologa istnieja przynajmniej trzy zasadnicze sposoby okre-
$lenia charytologicznego wymiaru maternitas Mariae. Po pierwsze, mozemy okresli¢
macierzynstwo jako aske uczynkows, czyli faske odwaznej i pelnej zaufania zgody
Maryi na Wcielenie Syna Bozego. Po drugie, mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze fe-
nomen macierzynstwa jest szczegolnym przypadkiem najwyzszej taski uswiecajacej,
ktora z racji wyjatkowego i niepowtarzalnego macierzynstwa Niewiasty z Nazaretu
nalezatoby nazwac ,supertasky”. Po trzecie, mozna probowa¢ okresli¢ istote macie-
rzynstwa w perspektywie sakramentologicznej. W tym ujeciu Boze macierzynstwo
jawi sie jako swoisty ,,prasakrament dla stworzenia”. Maryja jako osoba zjednoczona
w gleboko misteryjny sposdb z Chrystusem moglaby zosta¢ uznana za zywa i perso-
nalng ,posta¢ eucharystyczng” (Bartnik 2012, 157). To niezwykle $miale okreslenie
sklania do zinterpretowania calego osobowego bytu Maryi jako Chleba Euchary-
stycznego, ktory uobecnia Chrystusa w $wiecie w pewnej analogii do sakramentu
Eucharystii, gdzie dokonuje si¢ istotowa przemiana substancji chleba w cialo Chry-
stusa (transsubstancjacja).

W $wietle przywolanej interpretacji sakramentologicznej macierzynstwo zy-
skuje - zdaniem Bartnika - range znaku ,,chrztu $wiata”, poprzez ktéry odwieczne
i niewidzialne Stowo Ojca wkracza w rzeczywistos¢ stworzenia w celu jego zbawczej
przemiany. Interpretacja sakramentologiczna moze budzi¢ pewne opory z powodu
niebezpieczenstwa pomieszania dwdch pozioméw ontycznych: sakramentalnosci
Chrystusa jako widzialnego znaku Boga i sakramentalnosci Maryi jako widzialne-
go znaku Wcielonego Syna Bozego. W rezultacie Maryja stanowitaby jakas bazowa
sakramentalno$¢ Chrystusowej prasakramentalnoséci. Chociaz w wymiarze logicz-
nym i teologicznym twierdzenie to jest poprawne, to jednak ze wzgledu na zawilos¢
jezykows i niebezpieczenstwo naduzywania trudnego dla wspoltczesnej mentalnosci
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pojecia sakramentu prezentowana interpretacja wydaje si¢ malo operatywna i trud-
na do popularyzacji w ramach duszpasterskiej praktyki Kosciota.

W kontekscie wskazanych wyzej trudnosci Czestaw Bartnik proponuje persona-
listyczng koncepcje macierzynstwa Bozego, ktdre nalezy rozumiec przede wszystkim
jako charyzmat (Bartnik 2003a, 418). Jego sens odkrywa sie¢ w pelni w wymiarze
historii zbawienia, w ktdrej do glosu dochodzi postawa postuszenstwa wiary Maryi.
Nie stanowi ono w zadnej mierze bezmyslnej i bezkrytycznej zgody na przypadkowsa
sekwencje¢ zdarzen wyznaczajacych niezalezng od czlowieka przestrzen losu, lecz wy-
raza si¢ w religijnie motywowanej mistycznej obediencji, w ktdérej Maryja w sposob
swiadomy i dobrowolny afirmuje transcendentne zbawcze plany Boga wymagajace
w swej aktualizacji aktywnej partycypacji czlowieka jako bytu wolnego i rozumnego
(Bartnik 2003a, 380). Jest to wigc rodzaj postuszenstwa dynamicznego, tworczego,
poszukujacego i rozeznajacego konstelacje Bozych ,,znakéw czasu” (signa temporis).
Stanowig one swoisty zbior wezwan i zarazem wyzwan kierowanych przez Boga do
czlowieka w doswiadczeniu jego mikrohistorii wplecionej — méwiac jezykiem teil-
hardyzmu - w uniwersalng ewolucje wszechswiata zmierzajacego ku transcendent-
nemu punktowi Omega, czyli ku Chrystusowi kosmicznemu, uniwersalnemu, ple-
romicznemu, zmartwychwstatemu i uwielbionemu (Bartnik 2003b, 26-27, 113-14).

Dowartosciowujac dynamike i ambiwalencje zywiotu historii, w zasadzie po-
mijang w myéli neoscholastycznej, Bartnik zmierza do wyeksponowania jednosci
pozornie sprzecznych ze sobg elementdéw, mianowicie postuszenstwa, mozliwosci
i mocy. Nalezy przypuszcza¢, ze lubelski teolog dostrzega w tej dynamicznej triadzie
niejako oddolng, historycznie uwarunkowang sile napedowa procesu zbawczego,
ktéry nie moze zosta¢ zredukowany do mechanicznie rozumianego odgérnego dzia-
lania Boga, negujacego moc immanentnych faktoréw szeroko rozumianego rozwoju
i doczesnego postepu. Jesli macierzynstwo Maryi zostanie uznane za charyzmat hi-
storiozbawczej obediencji, to w konsekwencji nalezy w nim dostrzec podstawowa
strukture oddolng ekonomii zbawienia, owego zbawczego planu, ktéry wymaga ja-
kiego$ usytuowania, zakorzenienia i ugruntowania.

By¢ moze pod wplywem strukturalizmu Claude’'a Léviego-Straussa Bartnik
wprowadza do myslenia teologicznego kategorie struktury jako elementu skfado-
wego rzeczywisto$ci rozumianego jednak nie na sposob statyczny, lecz dynamicz-
no-twoérczy. W tym paradygmacie macierzynstwo Maryi jawi si¢ jako ,taska mozli-
wosci, warunku i przygotowania historii zbawienia” (Bartnik 2012, 157). Podobnie
jak niewidzialna rzeczywistos¢ krolestwa Bozego potrzebuje spoleczno-komunijnej
podstawy w postaci Kosciota, tak Bozy zamyst inkarnacji Logosu nie moze si¢ zre-
alizowac bez oddolnej ozywionej struktury w postaci macierzynstwa Maryi z Naza-
retu. Jest ono personalnym warunkiem uhistorycznienia ekonomii zbawienia. Bez
niego dzielo odkupienia ofiarowane przez Boga ludzkosci nie mogloby zosta¢ zreali-
zowane w warunkach realnej, historycznej i wyobcowanej egzystencji ludzkiej. Od-
kupienie widziane z perspektywy oddolnej pozostaloby wowczas jedynie odlegtym
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abstraktem, piekna ideg, fascynujaca mozliwoscig, niezaspokojong tesknota, pozada-
niem przemijajacego bytu, religijng fikcja lub niespelniong obietnica.

Przywotujac mysl Teodota z Ancyry (zm. ok. 448), Bartnik podkresla prawde,
ze Maryja ,zrodzita Bozg Ekonomi¢ Zbawienia” (Bartnik 2003a, 418-19). Jako Ro-
dzicielka na sposéb osobowy przyjeta Boga do stworzenia. Dowarto$ciowujac oso-
bowy modus agendi, lubelski personalista ukazuje aktywna role Maryi, ktora polega
na zrodzeniu swego Stworcy na sposob ludzki. W stwierdzeniu tym nie ma zadnego
cienia bledu doktrynalnego, generatio bowiem w zadnej mierze nie oznacza creatio.
W porzadku natury Maryja jest corka Ewy ,,zrodzonej” przez Boga na plaszczyznie
stworzenia. Jednak w porzadku taski Maryja staje si¢ nowa Ewa, ktora wyltacznie
dzigki tasce mogla zrodzi¢ swego Stwodrce na plaszczyznie ludzkiej. Postugujac sig
jezykiem poetyckim, Bartnik nazywa Maryje ,,ogrodem edenicznym ludzkosci’, ,,zie-
mig $wietg’, ,centralng Galaktyka Kosmiczng’, a takze Osoba, w ktorej rozpoczela sig
»symfonia $wiatow nieba i ziemi” (Bartnik 2012, 157-58). Wszystkie te okreslenia,
uzyte z wyrazng emfaza, ukazuja Maryje w perspektywie kalonicznej, akcentujac Jej
duchowe piekno jako Stworzenia uksztaltowanego przez wole i faske Boga. Maryja —
zdaniem Bartnika - dokonuje w sobie osobowej rekapitulacji postuszenstwa wszyst-
kich bytéw personalnych i apersonalnych wobec Ojca Niebieskiego.

Kaloniczna optyka w spojrzeniu na Boze macierzynstwo Maryi zostaje przez
Bartnika dopelniona refleksja pneumatologiczng. Matka Chrystusa otrzymuje od
Ducha Swietego niezwykly dar ,,bycia macierzyniskiego” (esse maternale), ktére obej-
muje nie tylko Jej Syna, lecz réwniez rozciaga si¢ na $wiat aniotow, ludzi i calego
stworzenia. Dzigki kreacyjnej aktywnos$ci Ducha-Parakleta owo macierzyriskie bycie
wcigz utrwala si¢, uwiecznia i personalizuje. W rezultacie kategoria matczyna otrzy-
muje status eschatologiczny, uniwersalny i opatrzno$ciowy (opiekunczy), ktory przez
lubelskiego teologa zostaje okreslony mianem ,,Bozej teczy rozciggnietej nad rodzing
$wietych obcowania” (Bartnik 2012, 158). Biblijny motyw teczy jako znaku przymie-
rza zostaje tu $miafo odniesiony do Maryi, ktdra w perspektywie historii indywi-
dualnej i powszechnej jawi sie jako macierzynski znak Bozego przebaczenia. Duch
Swiety sprawia, ze macierzyfistwo Maryi nabiera znaczenia symbolicznego, stajac sie
zywa Ikong uswiecajacej obecnosci Boga, stale ukrywajacego sie pod powierzchnig
zjawisk pozornie banalnych. W wymiarze zjawiskowym historia doswiadczana jest
zazwyczaj przez ludzi jako nieuniknione przemijanie, stopniowe obumieranie zycia,
kruszenie si¢ bytu, zapadanie w przesztos¢. Tymczasem w wymiarze glebinowym
kryje ona strumien Bozego $wiatla, blask najwyzszego sensu i dar matczynego ciepta
Bozej Rodzicielki.

Zdaniem Bartnika macierzynstwo Maryi nie jest kategorig konieczng w znacze-
niu absolutnym. Bog mogltby stworzy¢ cztowieczenstwo Jezusa rowniez bez udzia-
tu Maryi. Jednak wowczas Jezus bylby czlowiekiem catkowicie innym od pozosta-
lych ludzi. W pewnym sensie bytby nawet ,nieczlowiekiem” (Bartnik 2003a, 419),
kims totalnie odseparowanym od ludzkosci, sztucznie wlaczonym w jej egzystencije
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i dzieje. W konsekwencji Jezus bylby stale postrzegany jako cztowiek z zewnatrz, ktos
z innego $wiata, niejako narzucony ze sfery transcendentnej i paradoksalnie przez
to mniej wiarygodny. Odkupienie musialoby przyja¢ catkowicie inng forme, poza-
lub ponadhistoryczng, trudng do wyobrazenia, rozpoznania i zaakceptowania przez
czlowieka zyjacego w historii. W ten sposob najglebszy sens stworzenia, doczesnosci,
dziejow i cztowieczenstwa zostalby drastycznie zanegowany. Rozpoczelaby sie - nie-
zrozumiata dla ludzi i logicznie sprzeczna - era posthistorii we wciaz jeszcze plyna-
cym nurcie dziejow.

Majac $wiadomos¢ negatywnych skutkow wszelkich ahistorycznych interpre-
tacji zbawienia, Bartnik postrzega macierzynstwo Maryjne jako ,,uniwersalng kate-
gorie redempcyjng” o charakterze omegalnym i absolutnym. Jest ono absolutne ze
wzgledu na to, Ze osigga swdj absolutny owoc, czyli komunie czlowieka historycz-
nego z Trdjca Swieta. Jest za§ omegalne w tym znaczeniu, ze zmierza do osiggnie-
cia pelni, do stanu eschatologicznej Pleromy, w ktdrej dokonuje sie ,wosobienie”
czlowieka stworzonego w zycie osobowe Trdjcy. Owa pleromizacja skonczonego
bytu ludzkiego oznacza ostatecznie pokonanie ontycznej przepasci miedzy Bogiem
a stworzeniem, Samoistnym Istnieniem a nicoscia, miqdzy tym, co protologiczne,
zalagzkowe i rozwojowe, a tym, co eschatologiczne, finalne i spelnione. Dla Bartnika
macierzynstwo Maryi stanowi pierwszy, oddolny, reprezentatywny i egzemplaryczny
warunek omegalizacji i pleromizacji stworzenia (Bartnik 2012, 158). Bedac Rodzi-
cielkg Chrystusa, ktdry jest najwyzszym Sensem stworzonego $wiata, Maryja moze
zosta¢ uznana za osobowa Matke Sensu w znaczeniu eschatologicznym, doskonatym
i trynitologicznym. Jej Boze macierzynstwo nieustannie wskazuje na absolutny Sens
dziejéw i kosmosu, jakim jest Osoba Jezusa Chrystusa w Tréjcy Swietej. Wytacznie
na mocy swego absolutnego posrednictwa Chrystus jako Bog-Czlowiek udziela czto-
wieczenstwu Maryi i calej ludzkosci swojego osobowego sposobu istnienia w Tréjcy
Swietej. Bartnik w duchu personalizmu realistycznego stoi mocno na stanowisku, ze
macierzynstwo Maryi dotyczy nie tylko samego czlowieczenstwa Jezusa, ale odnosi
sig do calej Jego osoby.

Wedtug lubelskiego teologa do istoty Bozego macierzynstwa nalezy wymiar ke-
notyczny. Jego wielko$¢ i chwata sg catkowicie ukryte. Swiadectwa biblijne ukazuja
macierzynstwo Maryi w kontekscie zwyczajnych zdarzen, trudéw i zmagan typo-
wych dla ludzkiego losu. Ukazany w biblijnych narracjach realizm macierzynstwa
Maryi wyraza si¢ w szerokim spektrum ludzkich doswiadczen, jakie staly sie jej
udzialem w ciagu catego zycia. Na tle zdarzen powszednich, rutynowych, uwarun-
kowanych kulturowo, religijnie i spolecznie donioste w wymiarze historiozbawczym
macierzynstwo Maryi moze zosta¢ okreslone mianem wydarzenia o glebokim wy-
miarze transcendentnym, duchowym, misteryjnym, a nawet teandrycznym (bosko-
-ludzkim). Doniostos¢ oraz istotny wplyw indywidualnego macierzyfstwa Maryi
na losy calego $wiata sprawiaja, ze mozna mu przyzna¢ range wydarzenia histo-
rycznego i zbawczego, immanentnego i zarazem transcendentnego, konkretnego
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ijednoczesnie uniwersalnego. W wymiarze doczesnym jego chwala miesci sie w zwy-
czajnosci, a prosoteryjny walor kryje sie pod naturalnymi znakami. Egzystencjalne
i historyczne usytuowanie macierzynstwa Maryi w strumieniu potocznoéci nie tylko
nie umniejsza jego wielkosci, lecz dodatkowo umozliwia najglebsze utozsamienie si¢
Matki Chrystusa z kazdym indywidualnym macierzynstwem i ojcostwem ziemskim
(Bartnik 2003a, 419). Swa godnos¢ i niezwyklo$¢ czerpia one z wewnetrznego $wiata
osoby ludzkiej, nie za$ z zewnetrznych okolicznosci, zmiennych ze swej natury i gle-
boko ambiwalentnych w swym znaczeniu.

Macierzynstwo Maryi rozwazane w perspektywie teologicznej posiada wymiar
zaréwno kenotyczny (zwigzany z unizeniem i wyniszczeniem), jak i hypsotyczny
(zwigzany z wywyzszeniem i odnows). Wywyzszenie Maryjnego macierzynstwa nie
oznacza jego idealizacji, wynoszenia ponad wymiar historyczny i egzystencjalny czy
tez naiwnie rozumianej sakralizacji lub religijnej mitologizacji. Zdaniem Bartnika
owo wywyzszenie macierzynstwa dokonuje si¢ w sferze ,,zwyczajno$ci” poprzez osia-
ganie przez Maryje wysokiej Swiadomosci stuzebnego charakteru bycia Matka Od-
kupiciela (Bartnik 2012, 158), nie w pragnieniu korzystania z przywilejow, lecz w od-
powiedzialnym tworzeniu ,,kultury poswigcenia” W tej perspektywie dobrowolnie
przyjety przez Maryje ethos Stuzebnicy Panskiej nie prowadzi do bezmyslnego re-
alizowania macierzynskich obowiazkéw w duchu niewolniczego postuszenstwa, lecz
wyraza si¢ w macierzynstwie Swiadomie przezywanym jako odpowiedzialna stuzba
Synowi, ktory paradoksalnie jako Stuga wyswobodzil nas ku prawdziwej wolnosci.
W $wietle tej interpretacji ofiarne macierzynstwo nie poniza kobiety, za$ zbawcze
dzieto wyzwolenia nie utozsamia si¢ z rewolucyjna walka klas.

Czestaw Bartnik nie poprzestaje na ukazaniu jedynie charyzmatycznego wymia-
ru istoty Bozego macierzynstwa, lecz opisuje ten fenomen réwniez w perspektywie
relacyjnej. Specyfika macierzynstwa Maryi polega na tym, ze jego glebszy sens moze
by¢ poznany wylacznie w $wietle personalnych relacji Niewiasty z Tréjjedynym Bo-
giem (Bartnik 2003a, 382). Konsekwentnie stosowana przez lubelskiego teologa me-
toda personalistyczna wyraza si¢ w przyjeciu kategorii osoby jako swoistego pryzma-
tu poznawczego i zarazem klucza hermeneutycznego.

W relacji do Syna Bozego macierzynstwo Maryi wyraza si¢ w ofiarowaniu Mu
czlowieczenstwa, w poczeciu i urodzeniu Jezusa, ktorego ludzka osoba - jak twierdzi
Bartnik - zostata doskonale zrealizowana i spelniona w Osobie Bozej (Bartnik 2000,
394). W konsekwencji Maryja jest prawdziwa Matka calego Chrystusa, osoby Bozej,
w ktorej cztowieczenstwo i béstwo nie stanowia amorficznej magmy, lecz wspotist-
nieja ze sobg w doskonalej jednosci i bez zmieszania. Bartnik zdecydowanie broni
realizmu macierzynstwa Maryi, podkreslajac, ze wszelkie proby jego interpretacji
zar6wno w duchu adopcjonizmu, jak i nestorianizmu zagrazaja integralnosci chry-
stologicznego dogmatu. Na uwage zastuguje oryginalne traktowanie Maryi jako nie-
powtarzalnej osoby, ktora stanowi warunek zamierzonej przez Boga chrystyfikacji
$wiata. Maryja umozliwia ukazanie Chrystusa jako sensu i celu stworzenia. Jest Ona
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personalng strukturg odrodzenia natury ludzkiej i calego stworzonego $wiata. Jej hi-
storiozbawcze znaczenie uwidacznia si¢ w Scistej relacji do swego Syna, z ktérym
tworzy nierozlaczng personalng ,,Diade” o istotnym znaczeniu zaréwno dla odku-
pienia czlowieka z grzechu, jak tez ontycznej przemiany ludzi i kosmosu (udosko-
nalenia stworzenia). Zapozyczony od Pierre’a Teilharda de Chardin jezyk pozwala
Bartnikowi wyrazi¢ znaczenie relacji macierzynstwa Maryi do Syna Bozego w spo-
sOb intrygujacy i nowatorski. Skoro Chrystus jest punktem Omega w dynamicznym
procesie kosmicznej ewolucji, to w konsekwencji mozna okresli¢ Maryje mianem
»omegalnego fona stworzenia” (Bartnik 2012, 156). Ten poetycki neologizm wyraz-
nie sugeruje, Ze macierzynsko-synowska wi¢z Maryi z Chrystusem posiada znacze-
nie uniwersalne, istotne, sensotworcze i wyzwolencze. Warunkuje bowiem integral-
ne wyzwolenie cztowieka, to znaczy nie tylko z niewoli grzechu (aspekt moralny),
lecz réwniez z bytowych ograniczen ku osiagnieciu pelni osobowego zycia w Bogu
(aspekt ontologiczny).

Relacja macierzynstwa Maryi do Boga Ojca zostala ukazana przez Bartnika przy
zastosowaniu ontologicznej kategorii partycypacji. Transcendentny sens macierzyn-
stwa Maryi polega na doskonalym uczestnictwie w odwiecznym Bozym Ojcostwie,
ktore stanowi najgtebsze zrodio wszelkiego ojcostwa i macierzyfistwa na ziemi (Bart-
nik 2003a, 417-18). Lubelski teolog ujmuje ojcowski aspekt boskiego bytu w spo-
s6b niezwykle szeroki. Osobowy wymiar Boga Ojca nie wyczerpuje Jego Tajemnicy.
Kryje ona w sobie przedziwnie ztaczone ze sobg macierzynskie ojcostwo i zarazem
ojcowskie macierzynstwo. W pewnym sensie Bartnik nie waha sie utozsamic ze sobg
Ojcostwa i Macierzynstwa w Bogu. Realnoéci te nie istnieja w Bogu obok siebie, lecz
raczej zawierajg si¢ w sobie, tworzac jaka$ misteryjnie przenikajacy sie bytowa ko-
niunkcje. Nie s3 jednak odrebnymi hipostazami. Nie ma Boga-Ojca i Boga-Matki.
Zdaniem Bartnika Bog jako Ojciec-Matka nie moze zosta¢ w pelni wyrazony w natu-
ralnym ludzkim jezyku bez wiklania si¢ w powazne aporie. Pojecia takie jak rodzenie,
rodzina, rodzice, stwarzanie, udzielanie istnienia, obdarzanie Zyciem nie s3 w stanie
wyrazi¢ misterium Boga w Jego niewystowionym macierzynsko-ojcowskim byciu
i dzialaniu. Mimo dos¢ niskiej operatywnosci tradycyjnego jezyka mariologiczne-
go, nie nalezy rezygnowac z préb opisywania macierzynskiej relacji Maryi do Boga
w tajemnicy Jego wiecznego i absolutnego ojcostwa. Wedlug Bartnika najlepszym
sposobem pokonania lingwistycznych aporii bedzie nazwanie Maryi ,lkong Boga
jako Ojca-Matki” (Bartnik 2012, 157).

Mimo wyzej zaprezentowanej dos¢ oryginalnej propozycji interpretacyjnej,
wcigz mamy $wiadomo$¢ nieadekwatnosci teologicznego jezyka opartego na analo-
giach zaczerpnietych z zycia rodzinnego. Chcac unikna¢ niebezpieczenstwa prymi-
tywnej antropomorfizacji Boga, nalezy bardziej rozwing¢ filozoficzng komponente
jezyka teologicznego. Istnieje jednak w tym wzgledzie pewien lingwistyczny rubikon,
ktorego przekroczenie skutkuje powstawaniem uje¢ skrajnie abstrakcyjnych, jakby
»nieludzkich” obrazéw Boga. Parafrazujac w tym miejscu stowa Martina Heideggera,
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trudno doprawdy znalez¢é kogo$, kto chcialby $piewac i tanczy¢ przed metafizycz-
nym ujeciem Boga jako causa sui. Nie mozna zatem porzucaé biblijnych metafor
i gatunkow literackich, poniewaz stanowig one wyraz zrédlowych i normatywnych
doswiadczen wiary, ktdre staly si¢ historycznie i kulturowo uwarunkowanymi no$ni-
kami ponadczasowej prawdy Bozego Objawienia. Istotnym wiec zadaniem pozostaje
wypracowanie jezyka teologicznego, ktory bedzie na tyle pojemny i elastyczny, aby
uwzgledniajac wspolczesne horyzonty rozumienia, klarownie wyrazi¢ zbawcza praw-
de Objawienia, w ktorego strukture wchodzi réwniez koscielna odpowiedz wiary.
Konstruowany w ten sposob jezyk teologii musi stale pokonywa¢ pokuse tworzenia
sztucznych stechnicyzowanych narracji, aby poprzez swoj naturalny przekaz i jego
performatywny potencjal skfoni¢ odbiorce do podjecia decyzji wiary w aktualnym
kontekscie kulturowym, spotecznym i egzystencjalnym.

Czestaw Bartnik nie pomija w swych mariologicznych dociekaniach kwestii
relacji macierzynistwa Maryi do Ducha Swietego. Zwraca uwage na kreacyjng moc
Ducha i Jego sprawczo$¢ urzeczywistniang w kontekscie Bozej wszechmocy. Maryjne
macierzynstwo w swej genezie stanowi owoc wspoéldzialtania cztowieka i Boga na za-
sadzie najwyzszej synergii faski i natury. W wymiarze charytologicznym (transcen-
dentnym) macierzynstwo Maryi zostalo ukonstytuowane przez Ducha Swietego.
Jako stwdrcza Moc Najwyzszego powoluje do istnienia cialo Jezusa w fonie Maryi,
a przez to — na zasadzie sprzezenia zwrotnego — stwarza ludzkie i zarazem boskie ma-
cierzyfistwo Maryi (simul hominis et Dei Mater). W swym dynamicznym dzialaniu
Duch Swiety formuje osobe Maryi ,,ontycznie, duchowo i egzystencjalnie” (Bartnik
2003a, 418), umozliwia i buduje Jej relacje trynitarne, zwlaszcza z Bogiem Ojcem
i Synem Bozym. Napelnia swoja przemieniajaca i u$wiecajaca obecnoscia, obdarza
chwaly, §wiattoscia, taska i prawda, tworzac w Maryi szczegolnie bogaty swiat oso-
bowy, wysoka wrazliwo$¢ soteriologiczng i eschatologiczng oraz niezwykla zdolnos¢
wiary oraz tworczej recepcji Bozych stow, daréw i natchnien. Szczegdlna rola Ducha
Swietego polega na stwarzaniu glebokich, trwatych i odpowiedzialnych interperso-
nalnych relacji Maryi zaréwno do Boga, jak i calej ludzko$ci. Zdaniem Bartnika Duch
umozliwit ,,caloosobowg komuni¢ miedzy Matka i Synem” oraz pozwolil Maryi na
~partycypacje w Misji Syna i Ducha na $wiecie” (Bartnik 2012, 157).

W personalistycznej interpretacji Bozego macierzynstwa Maryi Czestaw Bart-
nik chetnie siega do polskiego doswiadczenia wiary, zwlaszcza z okresu pasterskiej
postugi kardynata Stefana Wyszynskiego, zwanego Prymasem Tysigclecia. Na grun-
cie rodzimym Bartnik dostrzega cenng intuicje mariologiczng, ktéra znalazla swoj
wyraz w specyficznej nazwie ,,Bogurodzica’, obecnej juz w sredniowiecznej polskiej
piesni maryjnej (Bartnik 2003a, 422). Niektdre teologiczne eksplanacje sprowadza-
ja Boze macierzynstwo Maryi do faktu zrodzenia przez Nig wprost i bezposrednio
wylacznie ludzkiej natury Chrystusa (teoria leoninska i chalcedonska) lub pomniej-
szaja i reizujg prawdziwe czlowieczenstwo Jezusa, odmawiajac mu ludzkiej jazni
i podmiotowosci, mieszaja bostwo z czlowieczenstwem i w duchu monofizytyzmu
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sugeruja, ze Maryja zrodzila hybrydows istote ,,Cztekoboga™ (ludowa teoria moda-
listyczna). Tymczasem teoria ,Bogurodzicy” sugeruje w prosty sposob, ze Maryja
urodzita Bogu Jezusa. Zastosowany tu casus dativus wskazuje, ze Maryja ,wrodzita”
Jezusa w Boga, a doktadniej mowiac ,wrodzila” Jezusa-cztowieka w Osobe Syna Bo-
zego. Owo ,wrodzenie” (in-generatio) w Boza osobe zostalo dokonane w doczesno-
§ci przez Ducha Swietego, ktory wiaczyt Maryje jako stworzenie do przedwiecznego
aktu rodzenia Syna przez Boga Ojca (Bartnik 2012, 161). Nalezy przy tym podkreslic,
ze Maryja zostata wlaczona w odwieczne rodzenie Syna w tonie Tréjcy Swietej wy-
lacznie na plaszczyinie czlowieczenstwa Jezusa. Teologiczne rozumowanie Bartnika
jest — jak wida¢ - nacechowane subtelnoscig i precyzja. Stanowi przykiad wyrafi-
nowanej refleksji wymagajacej duzej koncentracji umystu i wytrwatego podazania
szlakiem intelektualnych dociekan znaczonych nie tylko troska o doktrynalng pra-
wowiernos¢ wypowiedzi, lecz takze bogactwem zaskakujacych neologizmow.

3. Heterogenicznos¢ i komplementarnos¢ koncepcji
Schillebeeckxa i Bartnika

Przeprowadzone badania poréwnawcze nad mariologiczng mysla Schillebeeckxa
i Bartnika pozwalaja na sformufowanie istotnych wnioskow ptynacych ze sposobu ro-
zumienia przez nich fenomenu Bozego macierzynstwa Maryi. Na podstawie dotych-
czasowych analiz mozna juz teraz w sposob wyrazisty ukaza¢ zaréwno heterogenicz-
nos¢, jak i czedciowa komplementarno$¢ uje¢ wypracowanych przez Schillebeeckxa
i Bartnika, aby w ostatniej czesci artykutu zaprezentowac symboliczno-aksjologiczna
koncepcje Maryjnego macierzynstwa jako autorskg propozycje interpretacyjna.

Zaréwno Schillebeeckx, jak i Bartnik uznaja prawde o Bozym macierzynstwie
Maryi za podstawowa i najwazniejsza w hierarchii doktrynalnych wypowiedzi
0 Matce Pana jako swoisty klucz hermeneutyczny w procesie rozumienia roli, miej-
sca i znaczenia Maryi w historii zbawienia i w zyciu Kosciota. O ile Bartnik wyraza
expressis verbis krytyczny stosunek do samego terminu Theotokos, uznajac go za zbyt
lakoniczny, wieloznaczny i wymagajacy rozwinigcia, o tyle Schillebeeckx, nie kwe-
stionujgc brzmienia tego tradycyjnego tytulu, proponuje, aby fenomen Maryjnego
macierzynstwa rozwaza¢ w $cistym zwigzku z misterium Odkupienia. W zwigzku
z tym nie waha si¢ uzywa¢, zapozyczonej od Aelreda z Rievaulx (zm. 1167), znanej
sredniowiecznej formuly ,Matka Odkupienia” (Mater redemptionis), sugerujac, ze
gleboki sens macierzynstwa moze by¢ prawidtowo odczytany dopiero w perspekty-
wie redempcyjnej.

W przeciwienstwie do fenomenologicznie zorientowanej i antysystemowej ma-
riologii Schillebeeckxa Czestaw Bartnik programowo, swiadomie i konsekwentnie
rozwija personalistyczng interpretacje Bozego macierzynstwa, widzac w nim przede
wszystkim rzeczywisto$¢ osobows, realng i dynamiczng. Analizujac specyficznie

VERBUM VITAE 42/3 (2024) 689-715 705



ANTONI NADBRZEZNY

polski termin ,,Bogurodzica’, Bartnik proponuje oryginalng teorie ,wrodzenia” przez
Maryje¢ Chrystusa jako prawdziwego i pelnego czlowieka w Boza hipostaze Stowa.
Teoria ta jest odwazna, prawowierna, nowatorska i zarazem glebsza niz tradycyjne
teorie odnoszgce macierzynstwo Maryi tylko do abstrakcyjnie ujetego czlowieczen-
stwa Jezusa, z pominigciem problemu ludzkiej osoby Chrystusa. Propozycja Bart-
nika, ukazujaca pelni¢ i prawdziwos¢ czlowieczenstwa Jezusa, nie neguje Jego ludz-
kiej stworzonej osoby, ktdéra na zasadzie ,wrodzenia” w niestworzong Osobe Boza
osigga stan bytowego spelnienia w Bogu. Ludzka osoba Jezusa nie ,,rozpuszcza’ si¢
w Osobie Bozej, lecz partycypuje w niej w najdoskonalszym stopniu zjednoczenia.
Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze fenomenologiczno-egzystencjalna mariologia
Schillebeeckxa i personalistyczna mariologia Bartnika mogg zosta¢ uznane za pro-
pozycje komplementarne pod warunkiem, ze wyraznie oddolna my$l mariologiczna
flamandzkiego dominikanina zostanie potraktowana jako aspektowe i egzystencjal-
ne uzupelnienie personalistycznej, odgdrnej i bardziej systemowej mariologii lubel-
skiego teologa.

Teoria Bartnika jest ciekawym przykladem interpretacji umiarkowanej, balansu-
jacej miedzy tradycyjna, statyczng i metafizyczna wykltadnia chalcedonska, a zupet-
nie antyspekulatywnym ujeciem historiozbawczym. W tym wzgledzie polski teolog
wybiera niejako trzecig droge, trudniejsza i ryzykowna, probujac polaczy¢ metafi-
zyczne my$lenie w duchu personalistycznym z zalecang przez Vaticanum II meto-
da historiozbawczg. Flamandzki dominikanin podaza za$ droga prostsza, ale za to
bardziej radykalng, stopniowo eliminujac ze swego dyskursu teologicznego tradycyj-
ng filozoficzng terminologie chalcedonska (natura, hipostaza, osoba, unia hiposta-
tyczna). Zaprezentowane ujecia Bartnika i Schillebeeckxa wykazuja tu zdecydowana
heterogenicznos¢. Chociaz nie sg ze sobg sprzeczne, to jednak trudno uznac je za
stanowiska stricte komplementarne. Sg raczej wzgledem siebie paralelne.

Zasadnicza odmiennos$¢ metodologicznego podejscia do uprawiania mariologii
uwidacznia si¢ w kwestii opisu macierzynstwa Maryi w $wietle relacji trynitarnych.
Podczas gdy Bartnik eksponuje relacyjna i osobowa strukture Maryjnego macierzyn-
stwa, powigzanego ze specyficzna aktywnos$cig Oséb Bozych na zasadzie apropriacji,
Schillebeeckx rezygnuje z trynitarnej interpretacji maternitas Mariae, ograniczajac
sie jedynie do perspektywy chrystologicznej. Wydaje sie, ze w tym aspekcie omawia-
ne propozycje mozna uznac za ujecia komplementarne, wzajemnie sie ubogacajace.

Schillebeeckx i Bartnik uzywaja réznych kategorii teologicznych w celu wy-
razenia istoty misterium Bozego macierzynistwa. Wedlug flamandzkiego teologa
macierzynstwo Maryi stanowi niejako sakrament, czyli widzialny znak Bozej taski
objawiajacej si¢ w specyficznie macierzynskiej formie zycia Miriam z Nazaretu,
w konkretnych, trudnych i ambiwalentnych warunkach ludzkiej egzystencji dotknie-
tej faktyczng lub wcigz zagrazajacy alienacja. Sakramentalny rys macierzynstwa jest
prosta konsekwencja tego, ze Syn Maryi jest w swej istocie Sakramentem podstawo-
wym, czyli Zyjacym, osobowym, ludzkim i widzialnym znakiem Boga obdarzajacego
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taska zbawienia. Sakramentalny wymiar macierzynstwa Maryi $cisle wigze sie z jego
specyficznie rozumiang epifaniczng funkcja. Polega ona na wizualizacji macierzyn-
skiego rysu nadprzyrodzonego ojcostwa Boga, ktore najlepiej wyraza si¢ w czulym,
serdecznym, cieplym, wrazliwym i wspolczujacym macierzynstwie Maryi. W tym
punkcie interpretacja Schillebeeckxa niemal catkowicie koresponduje z mariologicz-
ng wizjg Bartnika, ktory dostrzega w osobie Maryi swoista epifani¢ Boga rozumia-
nego jako Ojciec-Matka. Macierzynskie ojcostwo Boga w ujeciu obu katolickich teo-
logéw nie ma nic wspdlnego z poganska praktyka naiwnej antropomorfizacji $wiata
bogdéw i bogin profilowanych wedtug kryterium ludzkiej ptciowosci. Eksponowana
przez Schillebeeckxa sakramentalnos¢ i epifanicznos¢ Bozego i zarazem ludzkiego
macierzynstwa Maryi taczy si¢ nierozerwalnie z jego diakonicznym wymiarem wy-
razajacym sie¢ w $wiadomej, wiernej i wolnej stuzbie dzielu odkupienia cztowieka
przez Chrystusa. Dzigki soteriologicznej subordynacji macierzynskie posrednictwo
Maryi nie stanowi wielkosci absolutnie autonomicznej i w zaden sposéb nie zagraza
jedynemu i w petni skutecznemu posrednictwu zbawczemu Chrystusa.

Chociaz Bartnik nie neguje sakramentalnego, epifanicznego i diakonicznego
wymiaru macierzynstwa Maryi, to jednak — w przeciwienstwie do Schillebeeck-
xa — wyraznie eksponuje jego charyzmatyczny charakter, bedacy owocem subtelne;
i kreatywnej aktywnosci Ducha Panskiego. W interpretacji lubelskiego teologa Ma-
ryjne macierzynstwo jest przenikniete taska, uksztaltowane przez taske, przezywane
w lasce i dane Kosciotowi jako dar faski. Dzigki temu jest ono teandryczne, wyjatko-
we, niezbywalne, doczesno-eschatologiczne i nieprzekazywalne, ostatecznie w swej
istocie jest proegzystencjalne i zarazem proeklezjalne, a takze w najlepszym tego
stowa znaczeniu proswiatowe (ad melius esse mundi). W zwiazku z tym obie kon-
cepcje: sakramentalno-diakoniczna (wypracowana przez Schillebeeckxa) i persona-
listyczno-charyzmatyczna (sformutowana przez Bartnika) nie tylko nie sg sprzeczne,
lecz twoérczo dopelniaja sie, tworzac komplementarng i oryginalng propozycje in-
terpretacyjna. Nie wyczerpuje ona jednak glebi znaczeniowej fenomenu Maryjnego
macierzynstwa. Z tej racji mozna jg uznac za cenng inspiracje do konstruowania no-
wych ujec teologicznych w procesie aktualizujacej refleksji typu hermeneutycznego,
bardziej uwzgledniajacej wspdlczesne ,,znaki czasu”

4. Ku aksjologiczno-symbolicznej interpretacji
macierzynstwa Maryi

Zaréwno sakramentologiczna interpretacja Schillebeeckxa, jak i personalistyczna
koncepcja Bartnika, cho¢ same w sobie wyraziste i logiczne, wykazuja pewien istotny
brak. Rozpatruja bowiem fenomen Bozego i zarazem ludzkiego macierzyfistwa Maryi
w oderwaniu od wspoélczesnego im kontekstu kulturowego, bardziej jako rzeczywi-
sto$¢ in se niz znak propter nos, ktérego sens musi by¢ wcigz na nowo odczytywany
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w relacji, a niekiedy w konfrontacji z radykalnymi zmianami kulturowymi zachodza-
cymi w $wiecie. Innymi stowy méwiac, propozycje interpretacyjne obydwu wielkich
teologdw wymagaja tworczego dopelnienia poprzez rozwinigcie aksjologicznej wizji
macierzynstwa Maryi. Polega ona na uwypukleniu nieco zapomnianych kategorii
wartosci i symbolu w teologicznej interpretacji Maryjnego macierzynstwa, bez nego-
wania jego realizmu, sakramentalno$ci, historycznosci i personalnosci.

Interpretacja aksjologiczna wychodzi z zalozenia, ze wielkie dzieta Boga dokona-
ne w historii mozna okresli¢ mianem wydarzen-symboli (Tillich 2004, 144). Smier¢
Chrystusa na krzyzu, Jego zmartwychwstanie, wniebowstapienie, a takze Wcielenie
Syna Bozego (dziewicze poczecie Chrystusa) nalezy uzna¢ za wydarzenia historycz-
ne, posiadajace réwnoczesnie status symboli (Tillich 2004, 148-50). Wydobycie ich
znaczenia w konkretnych kontekstach kulturowych pozwala tym symbolom przema-
wia¢ do $wiadomosci ludzkiej nawet wtedy, gdy dominuje tendencja do ich konte-
stacji i uniewazniania. Trzeba pamietac, ze symbole wiary, réwniez w ich odrzuceniu
i w okazywanym im sprzeciwie, nie tracg nic ze swej przemieniajacej mocy zdolnej
skruszy¢ w czlowieku wszelkie ontyczne ,,zwapnienia’, bedace skutkiem jego egzy-
stencjalnego wyobcowania.

Idac po linii wyzej wyrazonej intuicji, proponuje, aby macierzynstwo Maryi
rozpatrywac teologicznie jako wydarzenie-symbol. Aspekt wydarzeniowy podkresla
realizm i historyczng faktycznos¢ owego macierzynstwa. Aspekt symboliczny zas
wskazuje na jego duzy fadunek aksjologiczny, ktdry stale apeluje do §wiadomosci
wspodlczesnych ludzi. Nieustannie ich prowokuje, indaguje, zawstydza, a nawet nie-
kiedy wywoluje ,,blogostawiony” kryzys wiary bezrefleksyjnej, czysto konwencjonal-
nej, ,martwej’, fanatycznej lub wyrastajacej na gruncie batwochwalczej admiracji qu-
asi-absolutéw powodujacych ,,za¢mienie” prawdziwego oblicza Boga. W kontekscie
deifikacji tego, co przygodne i relatywne, glebsza refleksja nad misterium Wcielone-
go Stowa zdaje si¢ miec istotny wymiar terapeutyczny, w szerokim tego stowa znacze-
niu. Ukazuje potrzebe i mozliwos¢ uzdrowienia w ludzkim $wiecie tego wszystkiego,
co stanowi skutek alienujacej sily grzechu, ktéry wykorzeniajac cztowieka z Boskiego
Gruntu Bytu, radykalnie ostabia wszelka witalno$¢ w wymiarze cielesnym i ducho-
wym, indywidualnym i spofecznym, kulturowym i kosmicznym.

W swym aspekcie symbolicznym macierzynstwo Maryi - écisle zwigzane z Chry-
stusem i z Niego czerpigce najglebszy sens — objawia swoj wyraznie proegzystencjal-
ny i wyzwolenczy charakter. Maryjne macierzynstwo jako proegzystencja-w-fasce nie
stanowi rzeczywistosci zamknietej, wyizolowanej, zorientowanej wylacznie chrysto-
centrycznie czy tez wrogo nastawionej do grzesznej ludzkosci. Nie kreuje alternatyw-
nego ,$wigtego $wiata” nazaretanskiej Rodziny, calkowicie oddzielonego od ludzkiej
egzystencji zranionej ,grzechem $wiata”. Wrecz przeciwnie, macierzynstwo Maryi
jest zakorzenione w realnym $wiecie - lecz nie ze§wiecczone, apostolskie - cho¢ nie
w sensie urzgdowym, postannicze - ale zawsze drugoplanowe, prawdziwie proroc-
kie — czyli zatroskane o los $wiata, przezywane w poczuciu Bozego powolania - a nie
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szukajgce zatracenia w ekstazie. Maryjne macierzynstwo ma charakter wyzwolenczy
w specyficznym sensie, bynajmniej nie politycznym i spoleczno-rewolucyjnym. Wy-
zwala bowiem w osobach wierzacych pragnienie duchowego zrodzenia Chrystusa
w swoim zyciu, w sferze codziennej egzystencji i praktyki, w zywiole ,,zwyczajno$ci’,
zdolnej objawic ,,niezwykto$¢” Bozego zbawienia w aktualnym ludzkim doswiadcze-
niu wyobcowania.

W aksjologicznej interpretacji Maryjnego macierzynstwa nie chodzi glow-
nie o myslenie typu ontologicznego. Nie koncentruje si¢ ona bowiem na precyza-
cji metafizycznie rozumianych relacji migdzy ludzka i boska naturg w hipostazie
Stowa, lecz stara sie uslysze¢ subtelne ,,proroctwo” Bozego macierzynstwa Maryi
w przestrzeni ludzkiej egzystencji ksztaltowanej przez dominujace dzis sity kultu-
rotworcze. Jest to wiec swego rodzaju mariologiczna antropologia kulturowa, ktéra
w perspektywie oddolnej probuje uchwyci¢ i komunikatywnie wyrazi¢ teologiczno-
-antropologiczny rezonans symbolu macierzynstwa Maryi w danej sytuacji kulturo-
wo-egzystencjalnej czlowieka. Poszukuje odpowiedzi na aktualne pytania w $wietle
chrzescijanskiej prawdy o Theotokos. Nalezy przy tym pamietaé, ze aksjologiczna
mariologia programowo nie tworzy zamknigtego systemu myslowego, lecz ksztal-
tuje si¢ na biezaco, niejako na ,fali zdarzen’, w zaleznosci od dynamiki egzysten-
cjalnego zywiolu i licznych zmiennych kulturowych. Z tego powodu bedzie zawsze
w pewnym sensie selektywna, niedokonczona i prowizoryczna. Nie rezygnuje ona
bynajmniej z racjonalnosci teologicznych twierdzen, koherencji wypowiedzi i jakiej$
formy systematycznego przekazu. Przede wszystkim jednak poszukuje odpowiedzi
(chocby czesciowych i prowizorycznych) na rozpoznawane przez Koscidt negatywne
»znaki czasu” (Fiatkowski 2016, 27-34). Podejmuje probe ich aktualizujacej inter-
pretacji w swietle Objawienia Bozego przekazywanego w Tradycji chrzescijanskiego
doswiadczenia. Bez wlasciwej teologicznej hermeneutyki owe signa negativa pozo-
stang dla cztowieka jedynie powodem frustracji, przyczyna dezintegracji i zrédtem
potencjalnej rozpaczy.

W kontekscie historycznego ,doswiadczenia kontrastu” (dotkliwej opozycji
miedzy dobrem a zfem, taska a grzechem, wolnoscig a zniewoleniem, zbawieniem
a potgpieniem, zyciem a $miercig, sensem a bezsensem) wspolnota wierzacych moze
z nadziejg wpatrywac sie w Maryjne macierzynstwo, ktore stanowi dla Kosciota zywe
Zwierciadlo. Biorac pod uwage eklezjalny namyst nad wspotczesnymi ,,znakami
czasu’, warto teraz rozwazy¢ aksjologiczne znaczenie macierzynstwa Maryi w kon-
tekscie czterech wybranych negatywnych zjawisk kulturowych, ktére wystawiajg
ludzkos¢ na ,,pokuse gaszenia nadziei” (EE 7).

1) Macierzynstwo Maryi w kontekscie utraty chrzescijanskiej pamieci

Juz na poczatku XXI wieku daly si¢ zauwazy¢ niepokojace zjawiska wzrostu agno-
stycyzmu i obojetnosci religijnej w kulturze europejskiej. Ich gléwna przyczyna jest
trwajacy wcigz proces utraty pamieci chrzedcijanskiej, ktory wyraza sie w porzucaniu
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chrzescijanskiego dziedzictwa i rezygnacji z duchowego zaplecza. Towarzyszy temu
wyrazna podejrzliwo$¢ w stosunku do chrzedcijanskiej wiary, ktéra w wielu euro-
pejskich srodowiskach przestaje juz by¢ wartoscig oczywista, potrzebng, sensowna
i kulturotworcza (EE 7). Swoista apoteoza agnostycyzmu sprawia, Ze staje sie on
jakby nieformalng przepustka do efektywnego funkcjonowania w sferze publiczne;.
Przy tak wielkiej presji kulturowej ludzie wierzacy odczuwajg coraz wigkszy niepo-
koj egzystencjalny oraz do$wiadczaja licznych trudnosci w taczeniu chrzescijanskiej
wiary z codziennym doswiadczeniem.

Teologiczng odpowiedzig na wskazane wyzej problemy jest proba aksjologicz-
nej interpretacji macierzyfistwa Maryi. Jest ono bowiem dla wspdlczesnych chrze-
$cijan symbolem i wzorem zZywej wiary kulminujacej w akcie najwyzszego zaufania
Bogu i respektu dla jego nieprzewidywalnych zbawczych planéw. Jest ono wyrazem
zawierzenia i bezwarunkowego powierzenia Bogu calej swojej egzystencji, znakiem
prymatu kultury zaufania nad logika czystych kalkulacji. Maryja jako Matka Wcielo-
nego Stowa jest dla wspdlczesnej kultury nosnikiem wartosci, ktéra mozemy nazwac
historiozbawcza pamiecia. Polega ona na doksologicznym przywotywaniu wielkich
dziet Boga (magnalia Dei), ktérych sens nie wyczerpuje si¢ w faktycznosci samych
wydarzen, lecz przedtuza sie w ich stalym dziejowym oddzialywaniu. W wymiarze
aksjologicznym Maryja jest dla wspélnoty wierzacych nieprzemijajacg Osobg-Sym-
bolem, zywa ,,Pamigcig Kosciota” (Jan Pawet II), ,,pamiecig uobecniajaca dziatanie
Boga” (Benedykt XVI), ,,naczyniem pelnym pamieci o Jezusie” (Franciszek). Przy-
pomina o realnosci Wcielenia Logosu, ktére stanowi zaréwno najwazniejszy prze-
fom w historii $wiata, jak i najgtebszy motyw afirmacji doczesnosci i wszelkiej cie-
lesnosci. Chociaz macierzynstwo Maryi w wymiarze historycznym nie byto wolne
od rozmaitych egzystencjalnych ucigzliwosci spowodowanych ,grzechem $wiata’,
to jednak w swym wymiarze symbolicznym staje si¢ ono archetypem zwyciestwa
taski nad skutkami tragicznego wyobcowania. Warto podkredli¢, ze Maryja zawsze
byla wolna od grzechu, lecz nie od zyciowych dylematéw. W tym sensie Boze ma-
cierzynstwo Maryi stale objawia sie $wiatu jako wiarygodny znak nadziei i odwagi
koniecznej w ideowej konfrontacji z presja agresywnego sekularyzmu typowego dla
wspodlczesnego nurtu ,,nowego ateizmu” wymagajacego rzeczowej krytyki ze strony
chrzescijanskich teologéw (Haught 2008, 92-107).

2) Macierzynstwo Maryi w kontekscie fragmentaryzacji egzystencji

Jednym ze skutkéw utraty chrzedcijanskiej pamieci jest szczegélny lek przed przy-
szloécig. Pozbawiona jakichkolwiek odniesien transcendentno-eschatologicznych
jawi si¢ ona jako grozna, antyludzka, catkowicie nieprzewidywalna i w swym wyra-
zie wylacznie pesymistyczna. Reakcja na lek jest rezygnacja z pragnienia budowania
lepszej przysztosci, bardziej sprawiedliwej, obfitujacej w pokdj, tworzonej na miare
ludzkiej godnosci i opartej na podstawie aksjologicznej, majacej swe ostateczne
zrédio w Bogu. Towarzyszy temu wewnetrzna pustka i utrata poczucia sensu zycia.
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Czynnikiem istotnie wzmagajacym lek i niepewnos¢ jest zjawisko fragmentaryza-
cji ludzkiej egzystencji wyrazajace sie w licznych kryzysach rodzinnych, wzroscie
konfliktow i podzialéw, w bolesnym doswiadczeniu osamotnienia, egocentryzmu
jednostek i obojetnosci na los innych. Niepokojacym znakiem jest tez powroét skom-
promitowanych w przesztoéci ideologii, postaw ksenofobicznych i rasistowskich oraz
marginalizacja stabych i ubogich (EE 8).

W odpowiedzi na zjawisko fragmentaryzacji egzystencji, warto zwroci¢ uwage,
ze sama historia macierzynstwa Maryi odstania rézne okresy w zyciu Matki Pana.
Jej macierzyristwo betlejemskie (skoncentrowane na narodzinach Jezusa) przedluza
sie w macierzynstwie nazaretarniskim skupionym na wychowaniu dorastajacego Jezu-
sa, wprowadzeniu Go w historie, kulture i religie narodu zydowskiego, ksztaltowa-
niu Jego charakteru, rozwijaniu wrazliwosci moralnej i emocjonalnej w wymiarze
ludzkim, tworzeniu rodzinnego domu. Nastepnie przychodzi etap macierzynstwa
kalwaryjskiego, doswiadczajacego bolu odrzucenia Jej syna i dramatu ukrzyzowa-
nia. W kolejnej fazie przeksztalca si¢ ono w macierzynistwo paschalne, przezywane
w duchu wiary w zmartwychwstanie oraz w oczekiwaniu na Parakleta, i wreszcie
w macierzyristwo uwielbione: wywyzszone, uniwersalne, eschatologicznie spetnione.
Na wszystkich tych etapach Maryja jest dla wierzacych symbolem zycia sensownego,
usytuowanego w horyzoncie eschatologicznych obietnic Bozych, ktére powstrzymu-
ja naturalny lek przed nieznang przyszloscia, przed demonicznymi sitami historii
jako ambiwalentnego Zywiotu walki dobra ze zlem, przed mozliwoséciag powstawania
totalitarnych systemow, wreszcie przed stale powracajacg utopia immanentnego zba-
wienia przez historig, polityke, kulture, technike, sztuke czy sztuczng inteligencje.

Boze Macierzynstwo Maryi, catkowicie skoncentrowane na Chrystusie, stanowi
rowniez dla wspolczesnej kultury wazny znak pokoju paschalnego (pax paschalis),
przywracajacego jednos¢ w réznorodnosci, motywujacego do przebaczenia i praw-
dziwego pojednania, przetamujacego egzystencjalne separacje, pobudzajacego do
troski o samotnych i wykluczonych. W obliczu problemu fragmentaryzacji ludz-
kiej egzystencji Boze macierzynstwo Maryi gleboko zjednoczonej z Chrystusem na
kazdym etapie zycia jawi sie jako wazne przestanie o wartosci i potrzebie jednosci,
wiernosci, braterstwa, wspolnoty, wspotpracy oraz dialogu. Aktywne i odpowiedzial-
ne macierzynstwo Maryi, zatroskane o integralny ludzki rozwoéj Jezusa, stanowi wy-
razne wezwanie do zaangazowania wspdlczesnych chrzescijan w pozytywna prze-
miane $wiata, do taczenia odwaznej ortodoksji z wytrwalg ortopraksjg, do czynnego
wspotudzialu w procesie chrystomorfizacji stworzenia, czyli jego finalnego spetnienia
i zjednoczenia w Chrystusie jako Glowie (Ef 1,10).

3) Macierzynstwo Maryi w kontekscie indywidualizmu

Nie bedzie przesadg twierdzenie, ze wspolczesna kultura europejska zostala ,,uka-
szona” indywidualizmem, nierzadko podsycanym ideologicznie (AL 33). Nadmier-
na koncentracja na zyciu, prawach i przywilejach jednostki prowadzi do deprecjacji
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spotecznego wymiaru ludzkiej natury, do powstania spoleczenstwa skrajnie zindy-
widualizowanego. Stymuluje antagonizacje jednostki i spoleczenstwa. Wspiera nie-
zdrowg rywalizacje. Wreszcie promuje antykulture, w ktorej drugi bywa traktowany
w sposob instrumentalny, wedtug zasady ,naby¢ - uzy¢ - wyrzuci¢” (AL 39). Indy-
widualizm powoduje utrate zdolnosci do zyczliwej wspdtpracy, minimalizuje prze-
jawy solidarno$ci w ludzkim zyciu, oslabia gotowos$¢ do bezinteresownej pomocy
i ostatecznie wyklucza warto$¢ poswiecenia w relacjach interpersonalnych (EE 8).
Rozpowszechniajacy sie¢ w dzisiejszych spoteczenstwach indywidualizm wiaze sig,
na zasadzie sprzezenia zwrotnego, z desolidaryzacja, ktéra w skrajnych przypadkach
prowadzi do znieczulicy moralnej.

W kontekscie powyzszych niebezpieczenstw Maryja jako Matka ukazuje sens
i warto$¢ tworzenia trwalych relacji miedzyludzkich. Macierzynsko-synowska wigz
milosci nie stanowi zagrozenia dla podmiotowos$ci Maryi i Chrystusa. Nie tylko nie
niszczy indywidualnosci zadnej z osob, lecz coraz bardziej wzmacnia jednostkowa
tozsamo$¢, tworzac klimat sprzyjajacy realizacji zadan powierzonych przez Boga,
bez pomieszania wlasciwych sobie rdl i funkcji, bez destrukcyjnej ,,mentalnosci
rywalizacji” i ,,kultury po$piechu” Macierzynstwo Maryi rozpatrywane we wszyst-
kich swych biblijnych odstonach stuzy budowaniu kultury spotkania i solidarnosci.
Chodzi o spotkanie prawdziwie osobowe, ludzkie, oparte na zasadzie wzajemnosci,
dokonujace si¢ w przestrzeni wolnoéci i odpowiedzialnosci. Polega ono na byciu
wobec siebie ,,twarza w twarz”, na gotowosci do okazania autentycznej troski o dobro
drugiego w horyzoncie mozliwej lub faktycznej jego tragicznoéci (Tarnowski 2007,
58-61). Maryjne macierzynstwo in via, ukazane w spotkaniu z Elzbietg (Lk 1,39-45),
staje sie symbolem bezinteresownej stuzby, szczerego dialogu, gotowosci do dzielenia
mesjanskiej radosci i tworzenia przestrzeni najglebszego zaufania potrzebnego lu-
dziom do przejicia od rozumienia do porozumienia. Macierzynstwo Maryi jest wigc
afirmacjg ludzkiej proegzystencji, owego bycia dla, bez ktérego cztowiek nie moze
dos$wiadczy¢ glebszego szczescia chocby w formie fragmentarycznej i niedoskona-
lej. Pozostajac bowiem wylacznie na poziomie bycia obok lub bycia z, cztowiek traci
co$ z ,wyzyn” samego bycia, z mozliwosci bycia na wzor Syna Czlowieczego, ktory
przyszedl, aby ,stuzy¢ i da¢ swoje zycie” (Mk 10,45). Maryjne macierzynstwo, pelne
milosci i poswigcenia, jest dla wspotczesnych ludzi wezwaniem do bycia-dla-innych,
ktore staje si¢ egzystencjalnym modusem przejscia do uszczedliwiajacego i ontolo-
gicznie juz rozumianego bycia-w-Chrystusie (esse in Christo).

4) Macierzynstwo Maryi w kontekscie bezboznej antropologii

Programowe zapominanie o Bogu doprowadzito w kulturze do rozpowszechnienia
sie antropologii redukcjonistycznej, wykluczajacej wszelkie elementy transcendent-
ne. Efektem antropologii bez Boga i Chrystusa stafa si¢ niebezpieczna absolutyza-
cja czlowieka, ktérego traktuje si¢ jako jedyna miare wszelkiej rzeczywistosci. Przy-
znanie czlowiekowi absolutnego miejsca w $wiecie musi prowadzi¢ do skrajnego
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antropocentryzmu, ktéry w paradoksalny sposob obraca si¢ przeciwko cztowiekowi.
Zastepujac Boga, cztowiek staje sie absolutnym centrum kosmosu i dziejéw, jedynym
prawodawcg i najwyzszym celem wszelkich dzialan, kreatorem i zarazem bezrozum-
nym oskarzycielem Boga wedtug swoich subiektywnych kryteriéw. Oderwanie jed-
nak czlowieka od boskiego zrédta zycia i moralnosci rodzi tragiczne owoce w postaci
ontologicznego nihilizmu, moralnego relatywizmu i cynicznego hedonizmu (EE 9).
W konsekwencji zapominanie o Bogu kulminuje w porzuceniu czlowieka w stanie
egzystencjalnej niepewnosci i samotnosci. Jest wigc wyrazem tylko pozornej promo-
cji czlowieczenstwa.

Macierzynstwo Maryi, ze wzgledu na ubogacajaca relacje do osoby Syna Boze-
go, moze stanowi¢ inspiracje dla dzisiejszej kultury promujacej horyzontalng antro-
pologie (etsi Deus non daretur). Do$wiadczenie Maryi odstania subtelng obecnos¢
Boga, ktéry nie chce narusza¢ ludzkiej wolnosci. Nie jest Bogiem zniewalajacym
lub tlamszacym ludzkg inicjatywe. Nie pojawia si¢ jako natretny, zewnetrzny i ,ano-
nimowy akwizytor”, lecz jako ojcowski Bég Mitosci rozlanej w sercu przez Ducha
Swietego (Rz 5,5). Maryjne macierzynstwo zanurzone w Bozej fasce i przenikniete
troskliwg mocg Ducha moze zosta¢ odczytane réwniez w sposob symboliczny. Jest
ono symbolem dobrowolnej wspotpracy czlowieka z Bogiem, ubogacajacej, rozwija-
jacej i kreatywnej, otwierajacej na nowe nieznane dotad wymiary i mozliwosci bytu.
Jednoczesnie przypomina, ze obecno$¢ Boga nie jest dla czlowieka zagrozeniem, po-
mniejszeniem jego potencjatu, lecz raczej zaproszeniem do interpretacji wlasnego
zycia jako projektu, do odkrycia szansy stania sie artysta swego zycia, rzezbiarzem
wlasnej egzystencji, wspoltworca pozytywnej przyszlosci i kreatywnym aktorem
w Boskim dramacie dziejow.

Dynamika macierzynstwa Maryi, doswiadczana przez Nig zmienno$¢ losu i ko-
nieczno$¢ odnajdywania si¢ w nowych kontekstach egzystencjalnych symbolizujg
odwage i kreatywno$¢ potrzebng w dzisiejszych czasach, w ktérych zycie moze by¢
ujmowane jako $wiadomy projekt konstruowany w $wiecie naznaczonym zmienno-
$cig, ryzykiem i niepewnoscig. Macierzynstwo Maryi ,zanurzone” w Bogu i zarazem
w pelni ludzkie stanowi argument za tym, ze w chrzescijanskiej perspektywie inkar-
nacyjnej sprzeczno$¢ miedzy teocentrycznoscia i antropocentrycznoscia ludzkiego
zycia zostaje przezwycigzona. W Chrystusie bowiem teologika taczy si¢ z antropolo-
gikg. Bog i czlowiek osiagaja niewyobrazalny stopien bliskos$ci, zachowujac specyfike
swoich tozsamosci w najdoskonalszym zjednoczeniu. Macierzynstwo Maryi jest wigc
symbolem przenikania si¢ dwoch $wiatéw pozornie niestycznych i odlegtych - $wia-
ta ludzkiego i $wiata boskiego; jest dla wspdtczesnych ludzi zacheta do zastgpienia
falszywej alternatywy ,Bog albo czlowiek” sensowng koniunkeja ,,Bog i czlowiek”
W tym sensie Maryjne macierzynstwo jest symbolem nowego czlowieczenstwa
uksztaltowanego przez Ducha Swietego na wzér Chrystusa i w Chrystusie.
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Zakonczenie

Ujecia zaproponowane przez flamandzkiego dominikanina i lubelskiego teologa
z pewnoscig stanowig cenny wktad w odnowe posoborowej mariologii. Mimo duzej
wrazliwoéci antropologicznej, dobrego zmystu metodologicznego i wysublimowanej
sztuki teologizowania, zaréwno Schillebeeckx, jak i Bartnik nie rozwijaja w wystar-
czajacym stopniu kontekstualnego sposobu myslenia w mariologii. W konsekwencji
ich propozycje interpretacyjne dotyczace istoty Maryjnego macierzynstwa pozostaja
w obrebie czysto teologicznych dywagacji, z pewnoscia precyzyjnych, oryginalnych
w warstwie jezykowej, bardziej dynamicznych i narracyjnych w stosunku do uje¢
neoscholastycznych, ale wcigz do$¢ nieufnych wobec paradygmatu myslenia oddol-
nego, kontekstualnego, poszukujacego teologicznych odpowiedzi na wspolczesne
»znaki czasu”. My$lenie fenomenologiczne i personalistyczne w mariologii nie wy-
klucza jednak myslenia aksjologicznego.

Nalezy zatem bardziej dowartosciowa¢ mariologie kontekstualng (w swej funkcji
ad extra), ukazujaca Maryje w relacji do wspoélczesnego $wiata jako wiarygodny znak
nadziei i wzor sensownego, spetnionego zycia. Nie chodzi przy tym o Zadng autono-
mizacje mariologii, polegajaca na ,,izolowaniu” Maryi od Chrystusa, Kosciota, Ducha
Swietego, wspdlnoty $wietych, kolejnych generacji ludzi poszukujacych Boga, war-
tosci i sensu zycia. Przeciwnie, trzeba ukazywa¢ Maryje jako osobe realng i zaanga-
zowang, stale aktywna w tajemnicy Chrystusa, Parakleta i koscielnej komunii wiary.
Bedac Matka Odkupiciela i Matka wszystkich wierzacych, w perspektywie uniwersal-
nej symbolizuje Ona najwyzsze warto$ci Boze, ludzkie i eklezjalne. Mariologia syste-
matyczna (odgdrna) potrzebuje powaznych opracowan kontekstowych (oddolnych),
aspektowych, aktualizujacych i dopelniajacych. Jednym z nich moze by¢ zapropono-
wana w niniejszym artykule aksjologiczno-symboliczna interpretacja macierzynstwa
Maryi. W swym postannictwie Matka Chrystusa nie przestaje by¢ dla wspotczesne-
go czlowieka znakiem nowego $wiata, w ktérym Bog ,,ogtasza pokéj ludowi swemu
i wiernym swoim - oby do szalenstwa nie wrdcili” (Ps 85,9; tl. C. Milosz).
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