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Streszczenie: Dziewictwo Maryi w zrodzeniu Chrystusa jest we wspoétczesnej kulturze i mentalnosci
czyms zgota archaicznym, a nawet $miesznym. Stawienie czota takiej sytuacji wydaje sie by¢ mozliwe
jedynie dzieki dostarczeniu wierzacym bardziej przekonujacych wyjasnien i uzasadnien o charakterze
merytorycznym i Zrédtowym. Odniesienie sie w takiej sytuacji do autorytetu Sw. Augustyna i jego kazan
na Boze Narodzenie (In Natali Domini), nie jest przypadkowe. Artykut stara sie w pierwszej kolejnosci
ukazac poréd Dziewicy (Virginis partus) i jego przestanie ptynace z bozonarodzeniowego nauczania bi-
skupa Hippony, ktére stanowi zarazem zreby jego mariologii. Augustyn kwestie dziewictwa Maryi w cza-
sie porodu (in partu) widzi jako konstytutywny element Jej trwatego dziewictwa i tak tez winno ono by¢
odczytywane réwniez dzisiaj.

Stowa kluczowe: Maryja, mariologia, dziewictwo Maryi, poréd Dziewicy, $w. Augustyn, kazania bozo-
narodzeniowe

Abstract: In the context of contemporary culture and mentality, Mary'’s virginity in giving birth to Christ
might seem a completely archaic and even absurd issue. The only way to overcome this obstacle could
involve providing believers with more convincing explanations and substantive and source-based justi-
fications. Against this background, referring to the authority of St. Augustine and his Christmas sermons
(In Natali Domini), is not accidental. The article attempts, first of all, to show the birth from the Virgin
(Virginis partus) and its message coming from the Christmas teaching of the Bishop of Hippo, which is
also the basis of his Mariology. Augustine sees the issue of Mary’s virginity during childbirth (in partu) as
a constitutive element of her lasting virginity, which is how it should be understood today.
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Cechujace wspolczesny swiat kwestionowanie, eliminowanie, a przy tym niekiedy
takze wy$miewanie podstawowej dla wiary katolickiej prawdy o dziewiczym naro-
dzeniu Jezusa (Jezierski 2012, 48; Mastalska 2013, 7) wprowadza w zaklopotanie takze
wielu ludzi wierzacych, ktérzy stajac w obronie prawd wyznawanych przez Koéciot
od wiekéw, gubig sie posrdd podnoszonych kwestii czy przytaczanych argumentow.
Autorem, ktéry juz na przelomie IV i V wieku szczegdlnie uwydatnil wzniostosé
dziewictwa, w tym zwlaszcza prawde o dziewictwie Maryi w zrodzeniu Chrystusa,
byl $w. Augustyn, biskup Hippony. Ten starochrzescijanski mysliciel nie ograniczyt
sie jedynie do przyjecia i wyuczonego na pamie¢ powtarzania: natus ex virgine Maria
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(Sermo 213, 3; PL 38, 1062), ale tak wyznanie chrzcielne, jak i Symbol nicejski, uczynit
istotnym elementem swego bozonarodzeniowego przepowiadania (Drobner 2004a,
66; Eckmann 1999, 18). Afrykanski biskup nie poswigcit Maryi zadnego ze swoich
dziet, przez co odniesienia do Niej albo dluzsze passusy Jej poswigcone odnajdujemy
w wielu z nich. Na szczeg6lng uwagg, z racji na egzystencjalne, a przy tym liturgiczne
i pastoralne osadzenie kluczowych prawd maryjnych, zastuguja zachowane kazania
wygloszone na Boze Narodzenie. Niniejsze opracowanie stawia sobie za cel wydoby-
cie z nich tych tresci, ktére pozwalajg lepiej zrozumie¢ pordd Dziewicy (Virginis par-
tus). Chodzi tu o ukazanie nie tylko kontekstu blizszego i dalszego poszczegélnych
wypowiedzi Augustyna, ale i o wyeksponowanie tych tresci, ktdre réwniez dzis nie
tracg nic na swojej aktualnosci. Do takiego opracowania zachetg jest tez zadziwiaja-
ca szczuplo$¢ tej problematyki w opracowaniach maryjnych (Bartnik 2003, 143-44;
Maloney 1993, 43-44).

1. Prawda o narodzinach z Dziewicy przed Augustynem

Przekazana przez Ewangelie Dziecinstwa Jezusa prawda o Maryi Dziewicy
(Mt 1,22-23; Lk 1,27), zawarta takze w innych tekstach (por. Mk 6,3; Ga 4,4), spo-
tkala si¢ z zyczliwym przyjeciem w pierwotnym Kosciele, ale i z gwaltowna opo-
zycja z uwagi na swoj mesjanski charakter (Bartnik 2003, 140-41). O Maryi, ktéra
bedac Dziewicg rodzi Jezusa, a Jej dziewictwo pozostaje ukryte przed ksigciem tego
$wiata, mowi juz pierwszy nastepca $w. Piotra Apostola na stolicy w Antiochii, w.
Ignacy (Epistula ad Ephesios 19, 1; PG 5, 659; Kasprzak 2006, 140). Od pierwszych
wiekéw tematyka cudownych narodzin Chrystusa, jak podkresla Lukasz Zak (2019,
135), pod wplywem takze apokryfow (Psalmy Salomona, Wniebowstgpienie Izajasza,
Protoewangelia Jakuba) zostaje zwigzana z zagadnieniem zamknigtego tona (uterus
clausus) Maryi. Cudowne narodziny Chrystusa glosili takze gnostycy, z tym Ze negu-
jac ich realno$¢, rowniez Maryi przypisywali jedynie bierng funkcje posredniczenia
(Chrystus przeszed! przez Maryje, jak woda przez rure), zamiast czynnego uczest-
nictwa (Zak 2019, 135). Swiety Justyn Meczennik w narodzeniu sie Jezusa z Maryi
Dziewicy, ktore bylo inne od przyjscia na swiat wszystkich ludzi, postrzega wypet-
nienie si¢ proroctw (Apologia I, 33; PG 6, 380-81; Kasprzak 2006, 141), a Maryje
Dziewice bez grzechu i Matke Boga widzi jako przeciwienstwo Ewy (Dialogus cum
Tryphone 100; PG 6, 709-10; Kasprzak 2006, 141-42). O odmiennoéci dziewiczych
narodzin Chrystusa od rozpowszechnionych wéwczas mitologicznych opowiadan
poganskich, poucza w swojej Apologii, wywodzacy si¢ z Aten, wczesnochrzescijan-
ski apologeta Arystydes (Kasprzak 2006, 143). Wyrazne swiadectwo chrzedcijanskiej
liturgii Eucharystii, a takze interrogatywnego wyznania wiary katechumenéw w na-
rodzenie sie Jezusa — Syna Bozego z Ducha Swietego i z Maryi Dziewicy (natus de
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Spiritu sancto ex Maria virgine) przekazuje $w. Hipolit (Traditio Apostolica 21; SC 11
bis, 84-86). U $w. Ireneusza prawda o zrodzeniu Chrystusa z Dziewicy wpisuje sie
w jego nauczanie o dziewiczym macierzynstwie Maryi skierowanym przeciw gno-
stykom (Czgsz 2009, 74). Wéréd wielu watkéw mariologicznej mysli tego wielkiego
teologa II wieku kluczowa role w ukazaniu rekapitulacji dokonanej przez Chrystusa
pelni analogia pomigdzy dziewicza ziemia przy stworzeniu pierwszego czlowieka,
a fonem Maryi (Adversus haereses 111, 21.10; SC 34, 370). Zdecydowanie za dziewi-
czym porodem Maryi byt takze Klemens Aleksandryjski (Gila 2005, 87).

Posréd autoréw starozytnych dziewiczemu zrodzeniu Jezusa z Maryi zaprzeczat
Tertulian, stawiajac narodzenie Jezusa na réwni z kazdym innym narodzeniem czto-
wieka (De Carne Christi 23; PL 2, 789-90; Gila 2005, 87; Kasprzak 2006, 149-50).
Za wieloscig wypowiedzi aleksandryjskiego egzegety Orygenesa kryje si¢, zdaniem
Angelo Gila, brak jednoznacznosci w odniesieniu do nadzwyczajnego porodu Maryi
i Jej dziewictwa. Z drugiej jednak strony, réwniez normalny poréd Maryi rozumiany
przez Aleksandryjczyka w odniesieniu do wzmianki o oczyszczeniu (Lk 2,22), wcale
nie musi oznacza¢ naruszenia dziewictwa Maryi (Gila 2005, 57).

Pierwszym autorem lacifiskojezycznym, ktéry méwi o dziewiczym porodzie,
jest zyjacy w drugiej potowie IV wieku biskup Werony Zenon (Emmenegger 2014,
242; Gila 2005, 121); czyni to w jednej ze swoich moéw (Tractatus I, 54; PL 11, 303).
Pod koniec IV wieku, w zwigzku z pojawieniem si¢ nowych herezji, nastepuje wi-
doczny zwrot w rozumieniu dziewictwa Maryi w czasie porodu. Odchodzi si¢ bo-
wiem od rozumienia narodzin Chrystusa jako faktu naturalnego, co Wschod uwy-
datnial w odniesieniu do Maryi jako uterus apertus, a wigkszy akcent kladzie sie
na nadzwyczajno$¢ narodzin. Oznaczala ona nie tylko wolno$¢ Maryi od bolow
porodowych, ale i taki pordd, ktory w istocie zachowal uterus clausus (Zak 2019,
139). Poniewaz rzymski mnich Jowinian odrzucat dziewictwo Maryi podczas poro-
du, a biskup Sardyki Bonosus - takze po porodzie, dlatego wystepujacy przeciw nim
biskup Mediolanu Ambrozy postugiwal si¢ obrazem zamknietych drzwi $wiatyni
dla wyrazenia zamknietego tona Maryi, przez ktdre przeszedt Chrystus (De institu-
tione virginis VIII, 53; PL 16, 320). Narodziny Chrystusa Ambrozy opisuje jezykiem
paradoksow: zrodzita Go malzonka, ale poczeta Go Dziewica; poczeta Go matzon-
ka, ale Dziewica Go zrodzila (Expositio Evangelii secundum Lucam 11, 43; PL 15,
1568-69). Kolejnym waznym obronca dziewictwa Maryi byl w tym czasie wielki
egzegeta i ttumacz Pisma Swietego na jezyk tacinski $w. Hieronim. Podobnie jak
biskup Mediolanu réwniez doktor Ko$ciota ze Strydonu przedstawia czystos¢ Maryi
w momencie porodu przy pomocy metafor: zamknietych drzwi (por. Ez 44,1-3),
zamknietego ogrodu (por. Pnp 4,12) oraz zamknietych drzwi tam, gdzie przebywali
uczniowie (por. J 20,26). Swoje przekonanie o czystodci i wieczystym dziewictwie
Maryi Hieronim rekapituluje takze w traktacie skierowanym przeciw Helwidiuszo-
wi (Zak 2019, 142-43).
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2. Problematyka dziewictwa Maryi w zrodzeniu Chrystusa
w kazaniach sw. Augustyna na Boze Narodzenie

Posréd racji, ktére w ukazaniu rozumienia przez Augustyna problematyki dziewicze-
go porodu Maryi w sposdb szczegélny sklaniaja do siegniecia po wygloszone przez
niego kazania na uroczysto$¢ Bozego Narodzenia (In Natali Domini), najbardziej
przemawiajaca jest ta, ze kazania te sg Zrodlem poznania prawdy o narodzinach Jezu-
sa Chrystusa, a w tym takze sposobu, w jaki si¢ one dokonaty (Caruso 2015, 310-11;
2021, 44; Gilski 2006, 51). Ma wiele racji Geoffrey Dunn, ktory podkresla, ze $w. Au-
gustyn, bronigc ludzkiej natury Zbawiciela poprzez osobe Maryi, zarazem w dzie-
wiczym narodzeniu widzial wielka moc Boga (2010, 437). Za Danielem E. Doyleem
trzeba przyznac (2007, 907), ze Boze Narodzenie jest dzigki $wiadectwu biskupa Hip-
pony $wietem Wcielenia, ale i Swietem Maryi.

W Maryi objawia si¢ cala niezwyklos¢, pelny ,,zaszczyt dziewictwa” (decus vir-
ginitatis), ktérego nie umniejszylo narodzenie (Augustinus Aurelius, Sermo 369, 1).
Augustyn jest wielkim apostotem prawdy o porodzie Dziewicy i traktuje ja jako nie-
odzowny element Jej macierzynstwa oraz trwalego dziewictwa. Prawde te nie tylko
glosi sfowem, méwiac o narodzeniu z Dziewicy (Sermones: 185, 2-3; 188, 2; 189, 2;
190, 1.1; 191, 2.3; 193, 1-2; 194, 4.4; 370, 2), o porodzeniu przez Dziewice Ksiecia
Dziewic (Sermo 188, 3.4), ale i uroczyscie ja $wietuje w liturgii bozonarodzeniowej
(Marini 1989, 99). Odwieczny Syn Bozy, ktory zechcial sta¢ sie Czlowiekiem, o czym
przekonuje Augustyn (Sermo 188, 3.4), przez swoje narodzenie nie chcial odebra¢
(abstulere) dziewictwa Matce, ale je zachowac (servare).

2.1. Zachowane kazania na Boze Narodzenie

Rokrocznie wyglaszane kazania w dies Natalis Domini stanowig zaledwie niewielki
wycinek postugi ,,Siewcy stowa’, jak nazwal $w. Augustyna Agostino Trape (1987,
143-50). Pelnig one niezwykle wazng role zwlaszcza dla ukazania historii mariologii
(Barré 1967, 286). Przedstawienie zbioru obecnie znanych i przyjmowanych za au-
tentyczne kazan na Dzien Narodzenia rodzi kilka trudnosci, w efekcie ktérych ich
liczba waha si¢ od pietnastu (Sermones: 184, 185, 186, 187, 188, 189, 190, 191, 192,
193, 194, 195, 196, 369, 370) do dziewietnastu (dodatkowo Sermones: 140, 196A,
371, 372). Pierwszy zbidr tworzy trzynascie kazan (Sermones 184-96) uznawanych
za autentyczne przez mnichéw benedyktynskiej Kongregacji §w. Maura we Francji
(maurystow), ktore zatytutowane jako In Natali Domini nostri Jesu Christi lub In Na-
tali Domini znajduja si¢ w Patrologii Migne’a posrod Sermones ad populum (Kazan
do ludu), w kategorii kazan wygloszonych w okresach $wiat liturgicznych (PL 38,
995-1021). Do nich dodaje si¢ jeszcze dwa kazania (Sermo 369; Sermo 370) ze zbioru
kazan noszacych tytut De Nativitate Domini (Sermones 369-72), ktdre znajduja sie
w Patrologii Migne’a w czgéci Sermones dubii (PL 39, 1655-63). Za tak rozumianym

736 VERBUM VITAE 42/3 (2024) 733-752



DZIEWICTWO MARY! W ZRODZENIU CHRYSTUSA

zbiorem opowiada si¢ wigkszos¢ badaczy kazan Augustyna (Hombert 2012, 273-75;
Drobner 2004a, 57; Margoni-Kogler 2010, 49-70). Ten zbior, przez niektdrych auto-
réw (Dunn 2010, 434; Weinberg 2023, 446-47) zostaje powigkszony jeszcze o trzy
kazania (Sermones: 140, 371, 372), pomimo ze w odniesieniu do ostatnich dwu po-
chodzenie od Augustyna uwaza si¢ powszechnie za watpliwe. Niektdrzy wreszcie
(Dupont 2012, 355) do wyliczonych dotychczas kazan dodajg jeszcze wydany przez
Raymonda Etaix Sermo 196A (1980, 70-72). Nieautentyczno$¢ Sermo 371 i Sermo 372
wzigl pod uwage tlumacz polski Mateusz Strézynski (2019, 55-111), ograniczajac
liczbe przettumaczonych kazan do siedemnastu. Za takim stanowiskiem opowiada
si¢ rowniez autor tego artykulu z uwagi na fakt, Ze w znanych mu na chwilg¢ obecna
publikacjach poswigconych badz to samym kazaniom, badz jakiemus$ zagadnieniu
w nich wystepujacemu, a zwlaszcza w problematyce mariologicznej, odniesienia
do Sermones 371-72 ze wspomnianych wzgledéw s3 nieobecne (Agostino d’Ippo-
na 2015; Caruso 2021; Gambero 1999; Gilski 2006; Trape 1995). Wyjatkiem jest tu
Dunn, ktéry cytujac Sermo 372, 2 (2010, 439), zaznacza zarazem, Zze jest to kazanie
o watpliwej autentycznosci. Heinrich Weinberg co prawda moéwi, ze popiera stanowi-
sko Dunna, ale w swej zeszlorocznej publikacji nie tylko, ze ich nie cytuje, to réwniez
nie uwzglednia w zamieszczonym wyliczeniu komponujacych je stow (2023, 447).
Troska, aby z mozliwie najwigkszg precyzja odda¢ mariologiczng mys$l Augustyna,
skfania do ostroznosci wobec watpliwych jak do tej pory zrodet.

Niektore z kazan doczekaly sie wydan krytycznych (Augustinus, Aurelius.
Sermo 184, Sermo 189, Sermo 369). Na koniecznos¢ uwzglednienia struktury kazan
jako warunku wlasciwego zrozumienia ich argumentacji zwraca uwage Joost van
Neer (2013, 67-102; 2014, 467-95; 2014, 69-98; 2015, 143-70). Wsrdd 33 mow, ktore
wyglosil Augustyn jako prezbiter, tylko Sermo 190 jest kazaniem bozonarodzenio-
wym (Dunn 2003, 85). Kwestig otwarta pozostaje fakt, czy biskup Hippony w dzien
Bozego Narodzenia przemawial trzy razy (o péinocy, o $wicie i w ciagu dnia), czy
tylko raz (Dunn 2010, 435).

W odniesieniu do tresci kazan Weinberg (2023, 460) zauwaza, ze reprezentuja
one ,teologie gtoszong’, a wigc przedstawiaja prawdy dogmatyczne w prosty i przy-
stepny sposob. Mozna o nich powiedzie¢, ze reprezentuja ,pastoralng mariologie
patrystyczng” (Wysocki 2021, 26), a takze chrzeécijanska liturgie (Dunn 2003, 83).
Swietowanie dnia Narodzenia Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa byto tez oddaniem
czci Maryi (Doyle 2007, 907) i okazjg do podjecia tematéw z Nig zwigzanych (Marini
1989, 99). Takim waznym tematem jest niewatpliwie dziewictwo Maryi w porodzie
(in partu), o ktéorym Augustyn, jak zauwaza Michele Pellegrino (Agostino d'Ippona
2015, 29), méwi takze w innych dzielach: Enchiridion 34, 10.46; De Trinitate VIII,
7.58; De haeresibus 82, 54; Contra Iulianum opus imperfectum 1V, 122.66.
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2.2. Zrodta mysli Augustynskiej

Jako podstawowe zrdodla mariologii augustynskiej wskazuje sie najczesciej Sym-
bol apostolski i Pismo Swigte (Agostino d’Ippona 2015, 17-21; Eckmann 1999,
63-67; Gilski 2006, 31; Jaskiewicz 2021, 142; Trape 1995, 7). Biblijng podbudo-
wa bozonarodzeniowych rozwazan biskupa Hippony sa w pierwszej kolejnosci,
wirod tekstow starotestamentowych, psalmy. Dziewicze tono Maryi w nawigzaniu
do Ps 18,6 jest dla Augustyna, podobnie jak dla innych autoréw, komnata slubna
(por. Sermones: 187, 4; 188, 2; 191, 2; 193, 3; 194, 4; 195, 3; 369, 1). Dunn zauwaza
(2010, 439), ze Augustyn oferuje rozne interpretacje tego wersetu. Podczas gdy
w bezposrednim objasnieniu Ps 18 najpierw w 392 roku, a nastgpnie w drugim
jego objasnieniu datowanym na zime 411 roku, Augustyn utoZzsamia wyraznie
komnate panny miodej z fonem dziewicy (pana mlodego z naturg boska, a ob-
lubienice z naturg ludzka), tak w Sermones 187, 188 1 192 — nie rozwija, zdaniem
Dunn’a, obrazu komnaty i nie ma tez wzmianki o Maryi z naciskiem potozonym
na za$lubiny Stowa Bozego z ludzkim cialem. Opinia ta jednak nie odpowiada
rzeczywistosci, gdyz nie dos¢, ze Augustyn o Slubnej komnacie (thalamus) mowi
w pierwszych dwu kazaniach po jednym, a w trzecim - dwa razy (Sermones: 187,
4; 188, 2; 193, 3), to réwnie czgsto mowi bezposrednio o dziewiczym tonie (uterus
virginalis) (Sermo 187, 1), fonie Matki (uterus matris) (Sermones: 187, 2) lub lonie
Maryi (uterus Mariae) (Sermo 192, 2), a przy tym o Stowie, ktdre przyjeto ludzkie
ciato (Sermones: 187, 1; 188, 2; 192, 3).

Tekstem, ktory bardzo czgsto wystepuje w kazaniach, s3 stowa Ps 84,12: ,Veritas
de terra orta est, et iustitia de coelo prospexit” (Sermones: 184, 1; 185, passim; 189,
passim; 191, 25 192, passim; 193, 2). Ma on tez dla Augustyna niezwykle wazne zna-
czenie w biblijnym uzasadnieniu narodzenia Chrystusa bez naruszenia dziewictwa:
»Virginitate Christi illaesa natus est Christus. Sic adimpletum est quod praedixerat
Psalmus: Veritas de terra orta est” (Sermo 191, 2; PL 38, 1010). Augustyn w swoim
alegorycznym komentarzu do Ksiegi Rodzaju, komentujac Rdz 2,6, w ziemi uzyz-
nionej przez Ducha Swietego widzi Maryje (De Genesi adversus Manichaeos libri
duo 11, 24.37). Do obwieszczania dnia Zbawienia zache¢ca Augustyn stowami Ps 95,2
(Sermones: 189, 1; 370, 3). Ukazujac za$§ paradoks dziewictwa i macierzynstwa
Maryi, biskup Hippony odnosi si¢ do dwu tekstow Izajasza (7,14; 9,6), aby obwie-
$ci¢: ,,Puer natus est nobis” (Sermo 187, 4). Wezwanie proroka Izajasza (53,8) taczy
Augustyn nie tylko z odwiecznym rodzeniem Stowa z Ojca, ale i z majacym miejsce
w okreslonym czasie cudownym zrodzeniem Jezusa przez Dziewice Matke (Gilski
2006, 80; Pellegrino 2015, 18; Weinberg 2023, 449).

W odniesieniu do pism nowotestamentowych, a zwlaszcza Ewangelii, nawet
jesli biskup Hippony nie komentuje bezposrednio perykop o narodzeniu Jezusa, to
jednak medytuje rado$¢ anioléw $piewajacych Boza chwate (Lk 2,14) z tej racji, ze
Dziewica porodzita Zbawiciela (Sermo 193, 1). W konteksécie narodzin Chrystusa

738 VERBUM VITAE 42/3 (2024) 733-752



DZIEWICTWO MARY! W ZRODZENIU CHRYSTUSA

i osoby Maryi Doktor z Hippony kresli (Sermo 370) wzorcze portrety Elzbiety i Za-
chariasza oraz Symeona, a takze Anny. W kontekscie wskazan dla dziewic Chrystu-
sa Hipponczyk przywoluje tekst Mt 12,50 o prawdziwych krewnych Jezusa (Sermo
192, 2). Prolog Janowy (1,1-18), a zwlaszcza stowa: ,Verbum caro factum est”
(1,14), sa dla Augustyna podstawa do rozwazan nie tylko o odwiecznym zrodzeniu
Stowa przez Ojca, ale i 0 majacym miejsce w czasie zrodzeniu Jezusa przez Matke
(Sermones: 185, 2; 186, 1-2; 187, 3; 188, 2.2; 194, 2.2; 195, 3; 369, 2). Chrystus
przypisujac sobie bycie Prawda (] 14,6), narodzil si¢ z Dziewicy (Sermo 185, 2).
Uzyte przez $w. Pawla stowo ,niewiasta” (Ga 4,4) nie zaprzecza godnosci dziewi-
czej Maryi (Sermo 186, 3).

Lektura kazan bozonarodzeniowych zadziwia czestotliwoscia odniesien do
poszczegdlnych artykuléw Credo, jakim bylo przede wszystkim nie tzw. Wyznanie
chrzcielne, ktore Augustyn wyjasnial w okresie Wielkanocy, ale Wyznanie nicejskie
(Drobner 2004a, 70-71). Ten stan rzeczy wydaje si¢ mowic o intencji Augustyna, jaka
bylo zapewne pragnienie wyjasnienia calej wspdlnocie teologicznych tresci Credo,
co w odniesieniu do Bozego Narodzenia oznaczalo ukazanie glebszego sensu sym-
boliki i wydarzen historycznych (Doyle 2007, 909; Drobner 2004a, 71-72; Dupont
2012, 357-60).

2.3. Okolicznosci nauczania o virginitas in partu

W kazaniach na Boze Narodzenie Augustyn nie prowadzi bezposredniej dysputy ze
swoimi adwersarzami ani nie wymienia ich z imienia lub nazwy. W sposéb ogélny
mowi natomiast o madrych i roztropnych (sapientes et prudentes), ktorzy cho¢ sa
bogaci madroscig tego $wiata i staraja si¢ przenika¢ wzniosle tajemnice Boga, to
jednak brak im pokory, gdyz nie potrafig przyja¢ narodzenia Chrystusa z Dziewicy.
Uwazajg je za co$ zmyslonego (fictum), co nie moglo si¢ wydarzy¢ (Sermo 184, 1).
Drobner, analizujac szczegdtowo kazania bozonarodzeniowe pod wzgledem apolo-
getycznym, dochodzi do wniosku, ze Augustyn, bronigc realnosci i kompletnosci
Boskiego Wcielenia, najczesciej wystepuje przeciw zwolennikom arianizmu, a na-
stepnie fotynianizmu oraz apolinaryzmu i manicheizmu (2009, 227). Koncepcja zba-
wienia tych ostatnich, obejmujaca niewlasciwg interpretacje Wcielenia, opierata sie
na negatywnej ocenie ludzkiego ciala i odrzuceniu prawdziwosci czlowieczenstwa
Chrystusa (Dunn 2010, 437-38). Stad tez Augustyn, kltadac mocny akcent na dziewi-
cze pochodzenie Chrystusa jako Czlowieka, w tym, na samo Jego narodzenie, przy-
czynit si¢ do dowartosciowania, jak stusznie podkresla Marek Gilski (2006, 41-42),
apologetycznego znaczenia Jego Matki. Dunn (2010, 438) pdjdzie tu jeszcze o krok
dalej, akcentujac, Ze Augustyn poprzez macierzynstwo Maryi przypomina o dobroci
ciala ludzkiego, a ostatecznie wspiera podstawowa prawde wiary o dobroci Bozego
dziefa stworzenia.
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2.4. Nativitates Christi duae

Narodzenie Panskie lezy u podstaw teologicznych rozwazan Augustyna o naturze
boskiej i ludzkiej Chrystusa (Bizzozero 2012, 335-36). Wyraznym $wiadectwem
w tej kwestii s3 kazania na Boze Narodzenie, w ktorych podwdjne narodziny (duae
natiuitates) s3 motywem wiodacym (Dupont 2012, 363; Knotts 2018, 80; Weinberg
2023, 447). Samo sformulowanie Nativitates Christi duae wystgpuje wraz z innymi:
Nativitas Christi duplex oraz Generatio Christi duplex, jako tytul rozdziatu w kilku
kazaniach (Sermones: 140, 2; 184, 3.3; 195, 1; 196, 1; 189, 4).

Biskup Hippony $wietuje Narodzenie Panskie z wielkg radoscia, ale i podziwem.
Co i 16z przywoluje i powtarza za prorokiem Izajaszem (53,8): ,Generationem eius
quis enarrabit?” (Sermones: 184, 3; 188, 2; 190, 2; 195, 1; 196, 1; 369, 2-3). To we-
zwanie, zdaniem Augustyna, cho¢ nie odnosi si¢ do narodzin z Dziewicy, ktére sa
dla czlowieka w jakim$§ wymiarze mozliwe do wystowienia, zwlaszcza co roku, to
jednak wiasnie §wietowanie dnia narodzin z Dziewicy jest pomostem do Dnia wiecz-
nego (dies aeternus) (Sermo 188, 2). W kazaniu (Sermo 194) wygloszonym przed
411-412 rokiem (Fitzgerald, Alici, and Pieretti 2007, 86) biskup Hippony bardziej
niz gdzie indziej postuguje si¢ kompleksem paradoksow, ktory szesciu aspektom Bo-
skosci Chrystusa, przeciwstawia sze$¢ aspektow Jego czlowieczenstwa. To namno-
zenie przeciwienstw jest $cisle wywazone: ,Bog z Ojca, czlowiek z Matki. Z nie-
$miertelnosci Ojca, z dziewictwa Matki. Z Ojca bez matki, z Matki bez ojca. Z Ojca
bez czasu, z Matki bez nasienia. Z Ojca - poczatek Zycia, z Matki - koniec $mierci.
Z Ojca - zarzadzajacy wszelkim dniem, z Matki - ten dzien uswiecajacy” (Sermo 194,
1; Strézynski 2019, 88). Matthew Knotts méwi tu o charakterystycznym dla Augu-
styna jego dialektycznym stylu (2018, 80). Kluczowe dla problematyki dziewiczego
porodu jest w tym miejscu jasne stwierdzenie narodzenia Chrystusa: ,,z dziewictwa
Matki” (de matris virginitate). Cho¢ Syn Bozy mdgl w jaki$ inny sposéb przyjs¢ na
swiat (Gilski 2006, 45-46), to jednak nie przyszedt tez ze ,zwyklej’, tzn. takiej, jak
kazda inna, matki. Tym wlasnie, co najbardziej odréznialo Maryje od innych matek,
bylo Jej dziewictwo. Augustyn, swiadomy trudnosci stuchaczy w przyjeciu tej praw-
dy, dodaje - wyjasniajac najpierw — ze chodzi tu o narodziny Zycia, w ktérym nie
brat udzialu ojciec (sine patre), co w rzeczywistosci oznacza ,bez nasienia mezczy-
zny” (sine semine). Na uwage, zastuguje tu tez, utozsamienie Chrystusa z ,,poczat-
kiem zycia” (principium vitae) i z ,koncem $mierci” (finis mortis). Nawet jesli zycie
stanowi przeciwienstwo $mierci, to jednak w tym przypadku i jedno i drugie ma
warto$¢ pozytywna. Nie mowi sie¢ bowiem o zwyciestwie, ale o koncu $mierci. Tak
odstania si¢ akcentowany mocno przez Augustyna aspekt soteriologiczny (Weinberg
2023, 448). Chrystus przyjal z Dziewicy ubostwo ciala (paupertas carnis), $miertel-
nos¢ (mortalitas), zniszczyl za$§ $mier¢ (mors) (Sermo 194, 3.3). On to ,jedyny Syn
Bozy, ktéry uczyniony zostat Synem Czlowieczym, wielu synéw ludzkich czyni syna-
mi Bozymi” (Sermo 194, 3.3; Strozynski 2019, 90). Wspomniany w pierwszej czesci
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kazania Chrystus jako poczatek, zasada zycia (principium vitae), jest w istocie zro-
dtem zycia (fons vitae), z ktorego pielgrzymujacy beda mogli pi¢ kiedys az do nasy-
cenia (Sermo 184, 4.4).

W szdstym i ostatnim paradoksie, jak dostrzega van Neer (2014, 35-36), stworze-
nie kazdego dnia zostalo przez Augustyna zestawione i skontrastowane z konsekra-
cja tego dnia poprzez odniesienie do opisu stworzenia pierwszego dnia i zakonczenia
stworzenia w sidédmym dniu, o czym moéwi Ksiega Rodzaju (1,3-5; 2,3). Intencja
Augustyna bylo przekazanie przekonania, ze dzien ziemskich narodzin Chrystusa
jest dniem us$wiecenia, nowym siddmym dniem (van Neer 2014, 35-36, 52). Kazania
na Boze Narodzenie s3 utkane problematyka $wiatta, co znajduje wyraz w okresleniu
Chrystusa: ,Dniem z Dnia, Swiatloéciq ze Swiatloéci” (dies de die, lumen de lumine)
(Sermo 189, 1), ,wiecznym Dniem z Dnia Wiecznego” (dies aeternus ex aeterno die)
(Sermo 190, 3.3). Nie dziwi wiec nazwanie dnia Narodzenia dniem, w ktérym z Dzie-
wicy narodzil si¢ Dzien (Natalis dies, quo natus est dies) (Sermo 196, 1), a ktory kiedys
dla wszystkich jeszcze pielgrzymujacych bedzie Dniem wiecznym (Knotts 2018, 81).

Trzeba tu takze dodac oryginalny w mysli Augustyna ,dowod z analogii miedzy
Maryja a Ojcem Niebieskim’, okreslony tak przez Gilskiego (2006, 102). Biskup Hip-
pony przechodzi bowiem od prawdy o tym, ze Syn Bozy jest jedynym Synem Ojca,
do wniosku, ze poprzez swoje wcielenie jest tez jedynym synem Matki. Méwi: ,,Byl
juz bowiem jedynym Synem Ojca Ten, ktdry jako jedyny Syn narodzil si¢ z Matki
i w Matce stworzony zostal Ten, ktory sobie Matke stworzyl” (Sermo 192, 1; Strézyn-
ski 2019, 83).

Argumentem, ktéry zobowiazuje wierzacych do przyjecia prawdy o dwdch naro-
dzinach Jezusa Chrystusa, ale i utwierdza ich na drodze pielgrzymowania, jest wiara
katolicka (fides catholica). Augustyn mowi o tym wyraznie w Sermo 190, 2.2, wska-
zujac zarazem po raz kolejny na paradoksalnos¢ dwoch narodzin Pana (nativitates
Domini), ktore sa: boskie (nativitas divina) i ludzkie (nativitas humana); bezczaso-
we (sine tempore) i czasowe (in tempore); pierwsze bez matki (sine matre) i drugie
bez ojca (sin patre). Uroczyste i z poboznym postuszenstwem celebrowanie narodzin
Syna Bozego z Dziewicy, do ktérego wzywa Augustyn, jest tez przedsmakiem tej ra-
dosci, ktéra w zyciu przysztym bedzie udziatem przybranych dzieci Bozych w niewy-
powiedzianym bogactwie Bozego zycia (Sermones: 188, 2; 194, 4.4).

2.5. Czym w swej istocie jest virginitas in partu?

Wedlug Augustyna Narodzenie z Dziewicy cho¢ jest realne i rzeczywiste, to jednak
przynalezy do porzadku nadzwyczajnego (Trape 1995, 36). Za Czestawem Bartni-
kiem mozemy je okresli¢ jako ,dialektyczne’, a wigc zwyczajne i zarazem cudowne
(Bartnik 2003, 144). Biskup Hippony w pierwszej kolejnosci okresla je jako ,wiel-
ki cud” (grande miraculum), ktdry jest wyraznym potwierdzeniem Bozego dziala-
nia (Sermo 184, 1). Stanowi ono ,,nowos$¢ nowa” (novitatem novam), niemozliwa do
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pojecia (Sermo 190, 2.2). Rodzi podziw (miratio, admiratio). Hipponczyk pelen za-
chwytu wota: ,C6z bowiem cudowniejszego od dziewiczego porodu?” (Sermo 189, 2;
Strozynski 2019, 73). Przymiotnik ,,cudowny” (mirabilis) pojawia sig, gdy Augustyn
mowi o narodzinach Pana (Sermones: 140, 2; 190, 2.2). Narodzenie z Dziewicy jest
dla $wiata faska (gratia), znakiem milosierdzia Tego, ktory w taki sposob zechcial si¢
narodzi¢ (Sermones: 185, 3; 191, 1). Dziewictwo Maryi rodzacej Chrystusa to takze
~pobozne dziewictwo” (pia virginitas).

W wypowiedziach biskupa Hippony znajdujemy takze odniesienia do wymiaru
fizycznego virginitas in partu. W sposob ogdlny méwi on, ze Chrystus ,,nie odjal
Matce dziewictwa cielesnymi narodzinami” (Sermo 191, 4; Strézynski 2019, 81).
Dziewicze narodziny z Maryi zachowaly w Niej nienaruszony stan rzeczy (integri-
tas). Te integralno$¢, jak zauwaza Giuseppe Caruso (2015, 312), nalezy widzie¢ ca-
losciowo, a wigc tak w odniesieniu do samego poczecia, jak i dalszego Zycia Maryi
po porodzie. W sposob bardziej bezpo$redni virginitas in partu odnosi si¢ do tona
Maryi (uterus Mariae), w ktorym bylo cialo Chrystusa (Sermo 192, 2). W rzeczywi-
stosci chodzi tu o fono Maryi, ktére pozostalo nienaruszone (Sermones: 186, 15187, 1;
192, 1; 193, 1; 195, 3), o ,nienaruszone czgsci” (incorrupta membra) Matki (Sermo
191, 1.2). Augustyn nie przedstawia stanu anatomii Maryi, ale mocno podkresla, ze
Maryja nie przestala by¢ dziewicg, gdy porodzita (Sermo 186, 1). Dziewicze narodzi-
ny w zaden sposéb nie zaburzyly macierzynskich funkgji ciala, jak np. obfito$¢ mleka
(Sermo 195, 3).

Augustyn, wyrazajac zachowane przez Maryje dziewictwo, oprécz przymiotni-
ka incorrupta postuguje si¢ takze przymiotnikiem illaesa. Ten drugi przymiotnik,
w przeciwienstwie do pierwszego, wystepuje tylko raz w kazaniach na Boze Naro-
dzenie, gdy Augustyn mowi, ze Chrystus przechodzil (procedere) z dziewiczego tona
»bez uszkodzenia dziewictwa swej Matki” (illaesa matris virginitate) (Sermo 191, 1.2).
Przymiotnik za$ incorrupta wystgpuje az pigc razy i oznacza: ,nienaruszone czesci’
(incorrupta membra) (Sermo 191, 1.2), ,nieskazone umysty” (incorruptas mentes)
(Sermo 191, 2.3), ,,nieskazone dziewictwo” (incorrupta virginitate) (Sermo 191, 2.3),
»W porodzie nienaruszone” (in partu incorrupta) (Sermo 192, 1) oraz ,nieskazona
plodnos¢” (incorrupta fecunditas) (Sermo 195, 2).

2.6. Virginitas in partu w trwatym dziewictwie Maryi

Kazania na Boze Narodzenie s prawdopodobnie jednym z tych miejsc, w ktorych
biskup Hippony najwyrazniej wypowiada si¢ na temat doskonalego i wiecznego albo
tez trwalego dziewictwa Maryi (Doyle 2007, 909; Augustinus von Hippo 2003, 63;
Dunn 2010, 442-44; Gilski 2006, 99; Jaskiewicz 2021, 146; Pochwat 2008, 82; van
Neer 2015, 152; Weinberg 2023, 451). Niemalze jak refren w ustach biskupa Hippony
rozbrzmiewa idea juz mocno ugruntowana w tym czasie o virginitas ante partum, in
partu, post partum (Gila 2005, 173; Trape 1995, 35), przez co virginitas in partu jest
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konstytutywnym elementem tej triady. Wida¢ to wyraznie w szeregu formut kom-
pletnych: ,W poczeciu - Dziewica, podczas porodu — Dziewica, Dziewica — brze-
mienna, Dziewica w pologu, Dziewica na wieki” (Sermo 186, 1; Strozynski 2019, 61);
»Dziewica przed zamesciem, Dziewica w zamesciu; Dziewica cigzarna, Dziewica
piersig karmigca” (Sermo 188, 4; Strézynski 2019, 71); ,,Kt6z pojmie niewiarygodne
[...], ze Dziewica poczeta, Dziewica porodzila, Dziewica, rodzac, dziewica pozosta-
ta?” (Sermo 190, 2; Strozynski 2019, 76); ,Dziewica stucha [...]. Dziewica poczyna
[...]. Dziewica rodzi [...]. Po porodzie Dziewica pozostaje dziewica” (Sermo 196, 1;
Strozynski 2019, 95).

W licznych miejscach virginitas in partu jest punktem odniesienia lub nawigza-
nia: ,C6z bowiem cudowniejszego od dziewiczego porodu? Poczela, a jest dziewica;
rodzi - i nadal jest dziewicg” (Sermo 189, 2; Strézynski 2019, 73); ,,Dziewica przed
poczeciem, Dziewica po porodzie” (Sermo 191, 2; Strozynski 2019, 80); ,,Chrystus,
przeto rodzac sie, nie usungt w Zadnej mierze dziewictwa swej Matki” (Sermo 191,
3; Strézynski 2019, 80); ,,gdy porodzila, dalej zyla jako dziewica” (Sermo 191, 4;
Strozynski 2019, 81); ,dziewictwo przetrwalo — w poczeciu zamkniete, w porodzie
nienaruszone” (Sermo 192, 1; Strézynski 2019, 83); ,W Maryi pobozne dziewictwo
zrodzito Chrystusa” (Sermo 192, 2; Strozynski 2019, 83); ,narodzenie z Dziewicy,
gdzie poczecie nastapito w ciele, ale nie - ciele$nie, gdzie narodziny z ciala przyniosty
karmigcej obfito§¢ mleka, ale nie naruszylo Jej dziewictwa?” (Sermo 195, 1; Strozyn-
ski 2019, 92).

Na virginitas in partu w aspekcie fizycznym wskazuje uzyte przez Augustyna wy-
razenie ,genitalibus integris” (Sermo 186, 1; PL 38, 999). Wyrazenie to oznacza, jak
dostrzega Weinberg (2023, 452), ze Chrystus jako cztowiek poczat sie bez stosun-
ku plciowego, gdyz tono Maryi zostalo zaptodnione za sprawg Ducha Swietego. Na
innym miejscu (Sermo 191, 2) biskup Hippony - pozostajac pod prawdopodobnym
wplywem Hieronima (Doyle 2007, 909) lub Ambrozego (Caruso 2015, 313) - po-
réwnuje przejscie Jezusa przez nienaruszone fono Maryi w chwili narodzin, do Jego
przejscia przez drzwi Wieczernika po zmartwychwstaniu (Doyle 2007, 909).

2.7. Virginitas Mariae - Virginitas Ecclesiae

Dla biskupa Hippony nie tylko Maryja jest Dziewica (Virgo), ale réwniez Kosciot
(Sermones: 191, 2.3; 192, 2; 195, 2). Formuta Maria virgo Ecclesia virgo, stanowi
podtytut jednego z kazan (Sermo 188, 3.4). Dla zrozumienia relacji pomigedzy dzie-
wictwem Matki Pana a dziewictwem Kosciola nalezy w pierwszej kolejnosci wzigé
pod uwage wypracowanie przez Augustyna formuly Ecclesia virgo. Nie zostala ona
bowiem ani z gory zalozona, ani Augustyn nie przejal jej w gotowej formie. Jak stusz-
nie zauwaza Gilski (2006, 104), Augustyn wypracowal ja poprzez poglebiong lekture
dwoch tekstow zrédtowych: przypowiesci o dziesieciu pannach (Mt 25,1-13) oraz
dwuwersowego tekstu §w. Pawla z Listu do Koryntian (2 Kor 11,2-3). Cho¢ pierwszy
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tekst nie wystepuje w kazaniach bozonarodzeniowych, to jednak drugi, w wersji za-
wezonej do wersetu (w. 2), wystepuje trzy razy (Sermones: 188, 4; 191, 3.4; 195, 2).
Augustyn w swej interpretacji idzie po linii apostota Pawla i uczy, ze caly Kosciol
jest dziewicg w osobach kazdego ze swoich czlonkow, a nie tylko w tych, ktorzy sa
ciele$nie dziewiczy (corpore virgines) (Sermo 191, 3.4). Tym zas, na czym buduje
sie dziewictwo Kosciota, jest relacja oblubienicza z Chrystusem. W konkluzji jedne-
go z kazan Augustyn powie: , Ko$ciot nie moglby by¢ dziewica, gdyby nie odnalazt
Syna Dziewicy, by Mu sie odda¢ jako Oblubiencowi” (Sermo 188, 3.4; Strozynski
2019, 72). Czynnos¢ oddania sie¢ Oblubienicowi w swym sercu poprzedza znalezienie
Go mozliwe dzigki Maryi, ktorej dziewictwo Syn zachowat w ciele (Sermo 188, 3.4).
Koscidt na rézne sposoby nasladuje Matke swego Pana, w tym takze w dziewictwie.
Niekiedy - jak zauwaza stusznie Gilski, ktory przytacza stowa: ,Ecclesia ergo imi-
tans Domini sui Matrem, quoniam corpore non potuit, mente tamen et mater est et
virgo” (Sermo 191, 2.3; PL 38, 1010) — Augustyn kladac akcent na duchowy charakter
dziewictwa Kosciota, pozostawia watpliwos¢ co do duchowego dziewictwa Maryi.
Stad potrzeba odniesienia si¢ takze do innych jego wypowiedzi (De sancta virginita-
te), aby zrozumie¢ dobrze zaréwno cielesne, jak i duchowe dziewictwo Maryi (Gilski
2006, 107).

Dziewictwo Kosciola, jak wyjasnia Augustyn, ma dwa wymiary: cielesny i du-
chowy. Dziewictwo cielesne Ko$ciola jest mocno ograniczone i wyraza si¢ w tych
jego cztonkach, ktore zachowuja nienaruszalno$¢ fizyczna, zyja w czystosci. Zdecy-
dowanie wieksza cz¢$¢ rozwazan Augustyna o dziewictwie Kosciota zajmuje dziewic-
two duchowe. Znajduje to potwierdzenie juz w samej terminologii, w uzyciu takich
termindw, jak: ,dziewictwo umystu” (virginitas mentis) (Sermo 191, 3.4), ,nieskazo-
ny umyst” (incorruptus mens) (Sermo 191, 2.3) czy ,pobozne dziewictwo” (pia vir-
ginitas) (Sermo 192, 2). Cho¢ termin ,,umyst” (mens) moze wskazywac na aspekt
intelektualny dziewictwa wiary, to jednak bardziej chodzi tu Augustynowi o wymiar
moralny, duchowy, o dziewictwo wiary, nadziei i milosci (Sermo 188, 3.4). Dzie-
wictwo Kosciola wyraza sie tez w strzezeniu wiary w Chrystusa, przez co Ko$ciot
jest dziewica w wierze (in fide virgo) (Sermo 192, 2). Zwracajac si¢ bezposrednio
do dziewic poswigconych Bogu, Augustyn akcentuje takze antytez¢ Ewa — Maryja
(Sermo 191, 2.3).

Maryja jest doskonatym wzorem do nasladowania przez wierzacych w odniesie-
niu do tego, co oni powinni nosi¢ w swoich sercach i co rodzi¢ w swoim zyciu (Sermo
189, 3). Nade wszystko powinni oni: nosi¢ Chrystusa w swych sercach, tak, jak Ona
nosita Go w swym lonie; mie¢ serca cigzarne wiarg w Chrystusa, tak, jak Dziewica
byla cigzarna Chrystusem; pomnaza¢ w $wiecie chwale Pana, tak, jak Ona wydala
na $wiat Zbawiciela; by¢ duchowo plodnymi Bogiem, jak Ona nie byta bezptodna
(Caruso 2015, 321; van Neer 2015, 167-68).
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3. Prawda o virginitas in partu na drogach i bezdrozach
wspotczesnej mariologii

Prawda o wiecznym dziewictwie Maryi, w tym o dziewiczym narodzeniu Chrystu-
sa przez Maryje — ktora Kosciot zainspirowany réwniez nauczaniem $w. Augusty-
na (De Fiores 1986, 1315), oficjalnie ogtosit jako dogmat na Synodzie Lateranskim
w 649 roku (Denzinger 1995, nr 503) - z pierwszymi powaznymi trudno$ciami spo-
tkata sie juz w Oswieceniu. Szczegdlnie podatng na ,,o$wieceniowe” roszczenia ro-
zumu okazala si¢ by¢ teologia protestancka, rodzac wraz z czasem sprzeciw wobec
dziewiczego zrodzenia Jezusa, ktdre jest obecne w wyznaniu wiary Kosciofa. Prze-
kaz ewangeliczny o zrodzeniu Jezusa, ujety metoda historyczno-krytyczna przez ba-
daczy protestanckich, stal si¢ jedynie mitem (David Friedrich Strauss) lub legenda
(Adolf von Harnack, Martin Dibelius). Za sprawg Martina Dibeliusa rozpowszech-
nit si¢ teologumenon dziewiczego zrodzenia Jezusa. Jacek Bolewski, ukazujac w tym
kontekscie rozwazania Hansa von Campenhausena, podkresla, ze ten ewangelicki
znawca ojcow Kosciofa doszedt do wniosku, ze o ile zastugg Ambrozego jest ujecie
dziewiczego zrodzenia Jezusa jako $rodka do zachowania Go od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego, tak Augustyn przyczynit si¢ do ugruntowania tej idei na
kolejne wieki (Bolewski 1998, 62-63).

W polowie XX wieku problematyka dziewiczego porodu Maryi stala sie szcze-
gblnie zywa za sprawg pogladow austryiackiego teologa Alberta Mitterera i jego pu-
blikacji (Dogme und Biologie der heiligen Familie nach dem Weltbild des hl. Thomas
von Aquin und dem der Gegenwart, Viena 1952), w ktorej staral si¢ wykaza¢ wpltyw
nauk biologicznych na niektére wnioski teologiczne (Bastero 2000, 837-38). Ujmujac
calo$ciowo wspolczesne zastrzezenia i uwagi kierowane przeciw dziewictwu Maryi
przy porodzie, mozna za Wolfgangiem Beinertem powiedzie¢, iz sa one zasadniczo
natury przyrodniczej, religioznawczej i egzegetycznej (1993, 89-90). René Laurentin
mowi o trudnosciach wynikajacych ze wspolczesnej kultury oraz aktualnej wrazli-
wodci religijnej (1989, 265).

Bolewski poswigcajac swoje rozwazania dziewiczemu poczeciu Jezusa, kladzie
mocny akcent na tajemnice poczatku w samym Bogu, a zarazem $ledzi kwestionowa-
nie dziewiczego poczecia w obrebie samego chrzescijanistwa (1998, 17-77). Wskazu-
je na dwa przetomowe momenty w chrzescijanskiej mysli teologicznej ostatnich wie-
koéw, tj. epoke oswiecenia i Sobor Watykanski IT (1998, 15). Owocem tego ostatniego
s3 w niej liczne wnioski i postulaty, m.in., aby mowi¢ o dziewictwie Maryi w sposéb
delikatny i godny (Beinert 1993, 98-100; Laurentin 1989, 268), w tym takze w nawig-
zaniu do Katechizmu Kosciota Katolickiego (Bolewski 1998, 135-39). Nie brakuje au-
toréw, ktorzy zachecaja do podjecia niejako na nowo problematyki dziewictwa Matki
Bozej, zwlaszcza w teologii dogmatycznej (Bartnik 2003, 145).

Z uwagi na przywolanie stanowiska §w. Augustyna w kontekscie toczacej sie
dysputy nad wersja ,eklezjologiczng” (wyrazong w liczbie mnogiej i zwigzang
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z wierzacymi) czy tez ,,chrystologiczng” (wyrazong w liczbie pojedynczej i zwigzang
z Chrystusem) wersetu J 1,13, gdzie wystepuje formuta ,,nie z krwi” oraz wnioskiem,
ze: ,,Biskup Hippony unika zatem wypowiedzi, ktore moglyby potwierdza¢ gnostyc-
kie wyobrazenie, ze zrodzenie wcielonego Syna dokonalo si¢ «nie z krwi»” (Bolewski
1998, 266), warto doda¢, ze w kazaniach na Boze Narodzenie Augustyn nie postuguje
si¢ analizowanym passusem. Przywoluje natomiast czesto stowa kolejnego wersetu
J 1,14: ,,Stowo stalo si¢ cialem” (Sermones: 185, 2; 186, 2; 187, 3; 188, 2.2; 194, 2.2;
195, 3), aby potwierdzi¢ realizm cztowieczenstwa Syna Bozego.

Danuta Mastalska w kontekscie wspélczesnej dyskusji nad dziewictwem Maryi
in partu przypomina, aby dziewiczego porodu Maryi nie ujmowac w aspekcie rze-
czowym i fizycznym (biologicznym, fizjologicznym), a przy tym mozliwym do zwe-
ryfikowania chocby przez ,urzeczowiajacy” ,pieczeé dziewictwa’, ale w osobowym
i teologicznym, a wiec koncentrujacym sie na osobie Maryi, ktéra juz w momencie
zwiastowania, jak mowi Ewangelia (Lk 1,27), jest Dziewicg (Mastalska 2007, 131).
Nie wolno zapomina, jest to kolejny postulat Mastalskiej (2007, 133), o nadprzyro-
dzonym, a wiec i cudownym charakterze dziewiczego macierzynstwa Maryi, ktory
objawil sie nie tyle poprzez to, co materialne i fizyczne w samym porodzie, ale w Bo-
skosci Narodzonego, a wigc Tego, ktdry stal sie Cztowiekiem nie przestajac by¢ Bo-
giem. Wspolczesne rozwazania o dziewictwie nie powinny utraci¢ z pola widzenia
prawdy o tym, ze to Chrystus jest jego zrodlem dla wszystkich (réwniez dla mez-
czyzn), a takze, ze cho¢ nie pomija ono samego ciala, to jednak wymiar wewnetrzny
i duchowy winien cieszy¢ si¢ niekwestionowanym pierwszenstwem (Mastalska 2007,
134; De Fiores 1986, 1321). Nalezy takze, w kontekscie pojawiajacych si¢ wciaz no-
wych propozycji ujmujacych jakis aspekt dziewiczych narodzin Zbawiciela, podja¢
sie trudu ich weryfikacji i nie ulega¢ powierzchownym ocenom. Mastalska, podob-
nie jak Bolewski (1998, 246-74), odnosi sie do proby potwierdzenia dziewiczych na-
rodzin na podstawie tekstow Lk 1,351] 1,13 — dokonanej przez belgijskiego teologa
i egzegete Ignacego de La Potterie (2000, 147-53). Podczas gdy w pierwszym tekscie
La Potterie obstaje za niewielkg korekta tekstu i dodatkiem ,,jako $wiety”, tak w dru-
gim postuluje zmiane stow: ,,nie z krwi” na ,,bez uptywu krwi”. Obydwie propozycje
wedlug wystarczajaco jasnego wyjasnienia Mastalskiej wykazuja tak aspektowos¢
($wieto$¢ nie jest tylko cechg narodzin, ale istota Rodzacego sie) w pierwszym przy-
padku, jak i niejasno$¢ (chodzi o dziewicze poczecie czy poréd?) w drugim (La Pot-
terie 2000, 134-37).

Trudno nie zgodzi¢ si¢ wreszcie z Salvatorem Perrelly, ktory podkreslajac, ze
nawet jesli wspolczesnie prawda o dziewiczym porodzie Maryi przezywa pewne
trudnosci, to jednak doswiadcza tez owocnego poglebienia (Perrella 2003, 206).
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Zakonczenie

Mariologia XXI wieku, chcac sprosta¢ wspolczesnym wyzwaniom, szuka sposobu,
w jaki ukaza¢ Maryje, aby dzisiejszy czlowiek potrafil odnalez¢ w Niej nie tylko swoja
Stella Maris, ale i Stella noctis. Na przestrzeni wiekéw prezentowano Maryje, a przy
tym Jej przymioty i przywileje, na rézne sposoby, niektdre z nich réwniez dogmaty-
zujac. Poniewaz temat absolutnej czystosci Maryi jest dzi§ w samej mariologii nieco
zaniedbany, a wspolczesnej kulturze wrecz calkowicie obcy, stad pierwszy wniosek,
ktory sie rodzi niemalze automatycznie, jest ten, aby na sposob starozytnych ojcoéw
Kosciota wychodzi¢ naprzeciw kreacjom aktualnej kultury i stara¢ si¢ nada¢ im
chrzescijanski sens.

Czerpigc inspiracje z postulowanego dzi§ w mariologii wigkszego uwzglednie-
nia teologicznych kontekstow, zebrane zostaly w jedna calos¢ teksty bozonarodze-
niowych kazan biskupa Hippony o dziewictwie Maryi. Osadzone w szerszym teolo-
gicznym kontekscie wnioski oraz spostrzezenia dzielone z licznymi komentatorami
augustynskich wypowiedzi, prowadza do bardziej ogélnych wnioskéw. Ujmujac na-
jogolniej wktad biskupa Hippony w rozwdj problematyki dziewictwa Maryi w zro-
dzeniu Chrystusa, trzeba podkredli¢, ze jest on wielowymiarowy.

Poniewaz w dziewictwie Maryi chodzi o prawde teologiczng, stad Augustyn
ujmuje ja w aspekcie zrédtowym, terminologicznym, argumentacyjnym, interpre-
tacyjnym i pastoralnym. W odniesieniu do zrddel, o ile Augustyn w kazaniach na
Boze Narodzenie nie stosuje cytatdw patrystycznych i nie powoluje sie na innych
autoréw, to jednak opiera swoje rozwazania na Pismie Swietym i Credo nicejskim.
Posréd tekstow biblijnych nawigzuje czgsto do - mocno zakorzenionej juz w naucza-
niu Kosciota — metafory komnaty $§lubnej w nawigzaniu do Ps 18,6. Jego za$ orygi-
nalnym wkladem jest akcent polozony na Ps 84,12, w ktérym widzi wrecz swoisty
argumentum ex prophetia za nienaruszonym dziewictwem. Wraz z prorokiem Izaja-
szem (53,8) wystawia cudowne narodziny Chrystusa. W wyjasnieniu zrodzenia Syna
w wiecznosci i Jego narodzin w czasie Augustyn korzysta, podobnie jak inni autorzy,
z Prologu Janowego. Afrykanski biskup przyczynit sie do ugruntowania na Zacho-
dzie facinskiej formuly: virginitas ante partum, in partu, post partum. Jego osobistym
wkladem jest zwlaszcza formula Ecclesia virgo. Sama virginitas dookresla szeregiem
przymiotnikow: matris, sancta, pia, incorrupta, illaesa. W sferze argumentacyjnej,
oprdécz wspomnianego argumentu skrypturystycznego, postuguje sie tez argumen-
tami logicznymi (na drodze wnioskowania, analogii), emocjonalnymi (rado$¢ Anio-
tow, wiara stuchaczy) i rzeczowymi (biblijnymi, historycznymi, z obserwacji swiatta
i zmian w przyrodzie). Kazania bozonarodzeniowe s3 w swej istocie bardziej szcze-
gélowym omowieniem prawd i ich interpretacja, ktore sprawialy nie lada trudno-
$ci w ich zrozumieniu zaréwno ochrzczonym, jak i jeszcze bardziej, adwersarzom
wiary katolickiej. Wedtug Augustyna Boze Narodzenie i dziewiczy pordd jako praw-
dy wiary wzajemnie si¢ potrzebuja i wyjasniaja. W swoich interpretacjach, celem
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ozywienia i zaintrygowania stuchaczy, Augustyn czesto postuguje sie¢ precyzyjnie
skonstruowanym paradoksem. Jego celem, jak w przypadku narodzin Syna Bozego
z Dziewicy, jest ukazanie glebszego, tj. egzystencjalnego i eschatologicznego, znacze-
nia Dnia Narodzin. Waznym rozdziatem doktrynalnych rozwazan Augustyna jest
ukazanie relacji miedzy Virginitas Mariae i Virginitas Ecclesiae. Prawdg o dziewictwie
Kosciota buduje on na relacji oblubienczej z Chrystusem. Klamrg, ktora spina rézne
aspekty kryjacego sie¢ w kazaniach bozonarodzeniowych bogactwa, jest doskonate
wyczucie i zmyst pasterski biskupa Hippony, zatroskanego nauczyciela i przewodni-
ka w wierze.
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