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Wojciech DASZKIEWICZ

KRYZYS CYWILIZACJI ZACHODNIEJ
A PROBLEM WOLNOSCI

Nie nalezy wolnosci utozsamia¢ z calosciq zycia osobowego ani traktowac jej
Jjako ideatu istniejqcego przed czy poza cztowiekiem. Cztowiek jako osoba (czyli
compositum ciata i duszy) dziata poprzez rozum i wole. Wola nie jest bytem, ale
wladzq (sprawnosciq), dlatego tez wolnosé nie moze by¢ ontologicznie doskonal-
sza od bytu ludzkiego. Wolnos¢ wymaga aktualizowania w cztowieku jako osobie
ze wzgledu na prawde i dobro bytu.

Rozwazania nad kryzysem suponuja odniesienie do jakiegos$ tla, na ktorym
porownujemy aktualny stan (odbiegajacy od oczekiwan, wzmagajacy frustra-
cje i poczucie niebezpieczenstwa) z przesztoscia. Problem pojawia si¢ wlasnie
w tym odniesieniu — powstaje pytanie, jaki stan z przesztosci jest dla nas punk-
tem odniesienia. Ponadto nie znamy przesztosci z wlasnego doswiadczenia,
mozemy jedynie mniej lub bardziej wiernie ja rekonstruowacé na podstawie
dostgpnych zrodet. W efekcie dzieje cywilizacji zachodniej zdaja si¢ przed-
stawia¢ jako pasmo nieustannie nastgpujacych po sobie kryzysow, z ktorych
jedne manifestuja si¢ bardziej, inne za$ mniej, jedne sa bardziej niepokojace
czy frustrujace, inne maja mniejsze znaczenie. Niekiedy niepokoj jest tak silny,
ze wywotuje przekonanie o nieuchronnosci konca dotychczasowej sytuacji.
W tym wtasnie duchu Arnold J. Toynbee stusznie zwracat uwagg, ze ,,upadek
oznacza utrat¢ kontroli”'. Cho¢ jesteSmy $wiadkami ciagle powtarzajacych
si¢ kryzysow, to jednak nie do§wiadczyli$my w minionym czasie catkowitego
zniszczenia dotychczasowej zbiorowosci i jej kultury; tym bardziej trudno mo-
wi¢ o upadku cywilizacji zachodniej. W kontekscie metafizycznym punktem
odniesienia dla sytuacji kryzysowej nie jest okreslony moment przesztosci czy
epoka historyczna, ale pewien stan zapasci polegajacy na utracie zdolnos$ci
rozumienia §wiata i samego siebie, co wptywa na nasze dzialanie oraz na
nasza kondycje w swiecie. Tu stowo ,,kryzys” suponuje odniesienie do rozu-
mienia cztowieka i jego dziatania. Majac §wiadomos¢ stosowania uproszczen,
stawiam tezg, ze istotnym czynnikiem kryzysu cywilizacji zachodniej jest nie-
wlasciwe pojmowanie ludzkiej wolnosci wynikajace z btednego rozumienia
cztowieka.

'"AJ. Toynbee, Cywilizacja w czasie proby, ttum. W. Madej, Przedswit — Fundacja Aletheia,
Warszawa 1991, s. 13.
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KRYZYS W KONTEKSCIE CYWILIZACYINYM

W jezyku literackim i potocznym gtéwny analogat pojgcia kryzysu stanowi
jego rozumienie medyczne. Kryzys wiazany jest (juz przez Hipokratesa i Galena)
ze stanem chorobowym organizmu i oznacza stan gwattownego, niebezpieczne-
g0 pogorszenia si¢ zdrowia czy tez zawieszenia ,,pomigdzy”’ zZyciem a $§miercia,
a zarazem stan oczekiwania na przesilenie i okreslone rozstrzygnigcie?.

Skojarzenia, jakie wywotuje stowo ,.kryzys”, wiaza si¢ migdzy innymi z wal-
ka, przelomem, rozstrzygnigciem, przesileniem czy zwrotem. Kryzys nie jest
jednak jeszcze katastrofa, cho¢ czgsto towarzyszy mu poczucie, ze dotychczaso-
wy stan rzeczy nie moze dhuzej trwac. Do kryzysu zazwyczaj doprowadza wiele
czynnikow, czgsto drobnych 1z poczatku niezauwazalnych. Za Paulem Ricouerem
mozna przyjac, ze ,,kryzys rodzi si¢ na rozstajach, gdzie zaangazowanie walczy
ze sktonno$cia do bezwladu, ucieczki, dezercji’”, a objawia si¢ on poczuciem
niepewnosci, zatroskaniem o dzien dzisiejszy i o przysztos¢*. To niepozadany
stan bytowy, ktory burzy rownowage w okreslonej sferze rzeczywistosci i tym
samym podwaza jej celowos¢ 1 racjonalnos¢. Konteksty uzycia stowa ,.kryzys”
pokazuja, ze termin ten stosuje si¢ w odniesieniu do zjawisk przyrodniczych oraz
do czlowieka i jego dziatalnosci kulturowej. Zgodnie z etymologia (gr. krisis)
stowo to oznacza zarowno nagla zmiang w biegu rzeczy, zapadnigcie si¢ czegos,
jak 1 moment rozstrzygnigcia si¢ czego$, przetomu (od greckiego ,.krinein”).

Stowo ,.kryzys” pojawia si¢ takze w zwiazku z rozwazaniami nad stanem
cywilizacji zachodniej. Jean Baudrillard napisat: ,,Idea dekadencji Zachodu
stanowi czes¢ jego kulturowego jezyka. Zachod zawsze lubowat si¢ w wyobra-
zaniu sobie wlasnej $mierci™, a Paul Valéry juz w roku 1919 wypowiedziat
czgsto przywolywane stowa: ,,Nie wszystko jest stracone, ale wszystkiego
dotknely skrzydta $mierci [...]. Teraz wiemy, ze cywilizacja jest $miertelna’.
Tre$¢ tego zdania mozna uzna¢ za glowny watek szeregu rozbudowanych
koncepcji krytycznych, sformutowanych przez Oswalda Spenglera’, Floriana

2 Zob. Philosophy in the Age of Crisis, red. E. Kuykendall, Harper and Row, New York 1970.

* P.Ricoeur, Kryzys — zjawisko swoiscie nowoczesne, ttum. M. Lukasiewicz, w: O kryzysie.
Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, thum. A. Kluba i in., Res Publica, Warszawa 1990,
s. 50.

4 Zob.J. Diam ond, Upadek. Dlaczego niektore spoleczenstwa upadly, a innym si¢ udato,
thum. J. Lang i in., Proszynski i S-ka, Warszawa 2010.

>J.Baudrillard, Przed koricem. Rozmawia Philippe Petit, ttum. R. Lis, Sic!, Warsza-
wa 2001, s. 58.

¢ Cyt.za:D.de Rougemont, A Lecture on “The History of the Ideal for a United Europe”,
w: tenze, The Meaning of Europe, ttum. A. Braley, Sidgwick & Jackson, London 1965, s. 13. Jesli
nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcojezycznych — W.D.

7 Zob.O.Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii uniwersalnej, ttum. J. Marzecki,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2001.
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Znanieckiego®, Jos¢ Ortege y Gasseta’, Arnolda Toynbeego'’, Alberta Schwei-
tzera!!, Herberta Marcusego'?, Nikotaja Bierdiajewa!® i innych'*.

Wspolnym rysem powyzszych koncepcji jest dostrzezenie przejawow kryzy-
su cywilizacji zachodniej przynajmniej w kilku ptaszczyznach'®: 1) aksjologicznej
—upadek dawnych systemdw wartosci, brak zréznicowania wartosci, ich wzgled-
nos$¢ 1 traktowanie subiektywne, nadto brak trwatych norm i wzorow, pojawienie
sig celow zastgpczych zamiast celow dtugofalowych, brak wiary w przysztose,
hedonizm, zwatpienie i dryfowanie; 2) $wiatopogladowej — niwelowanie rdznic
w pogladach, sceptycyzm, zanik indywidualno$ci, utylitarne traktowanie wiedzy,
,.kult” scjentystycznie pojmowanej nauki, zadowolenie z zastanej rzeczywistosci,
nadmierna rola opinii publicznej, obecno$¢ ideologii socjalistycznych; 3) poli-
tycznej — dominujaca rola mas, liberalizm, nacjonalizm; 4) spotecznej — zanik
zroznicowania spotecznego i brak warunkdéw do rozwoju jednostek wyjatkowych,
uniformizacja, utrata spoistosci spotecznej; 5) ekonomicznej — wzrost postaw
materialistycznych, powszechna mechanizacja, nadmierna rola postgpu technicz-
nego oraz pieniadza; 6) kulturowej — wulgaryzacja obyczajow, upadek religii,
sztuki i filozofii, standaryzacja i homogenizacja wytworow kultury. Ponadto au-
torzy koncepcji zwracali uwagg na nadmierny rozrost techniki i technologii'® oraz
triumf konsumpcjonizmu'”’.

Wspotczesnie wszystkie te aspekty wzajemnie si¢ przenikaja, generujac pro-
blemy, ktorych cztowiek nie moze rozwiaza¢ samodzielnie, nie ma tez mozliwosci
zachowania dystansu wobec nich'®. Prawdopodobnie zatem mamy do czynienia
z dtugofalowa tendencja stopniowego obnizania si¢ kondycji Zachodu. Zjawiska

8 Zob. F. Znaniec ki, Upadek cywilizacji zachodniej. Szkic z pogranicza filozofii kultury
i socjologii, Komitet Obrony Narodowej, Poznan 1921.

Zob.J.Ortega y Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, thum. P. Niklewicz,
H. Wozniakowski, PWN, Warszawa 1982.

10 Zob. A. T oy nb e e, Studium historii, ttum. J. Marzecki, PIW, Warszawa 2000.

' Zob. A. Schweitzer, Kulturphilosophie, t. 1, Verfall und Wiederaufbau der Kultur, C.H. Beck,
Bern 1923; t e n z e, Kulturphilosophie, t. 2, Kultur und Ethik, C.H. Beck, Bern 1923.

12 Zob. H. M ar c us e, Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinigtego spote-
czenstwa przemystowego, thtum. W. Gromczynski, S. Konapacki i in., PWN, Warszawa 1991.

3 Zob.N.Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Towarzystwo Wydawnicze
Roj, Warszawa 1936.

4 Por. G o | k a, Aparycje wspolczesnosci, Oficyna Naukowa, Warszawa 2015, s. 238.

15 Zob. t e n z e, Cywilizacja wspélczesna i globalne problemy, Oficyna Naukowa, Warsza-
wa 2012, s. 424n.

16 Zob. np. N. P o s t m a n, Technopol. Triumf techniki nad kulturq, thum A. Tanalska-Dulgba,
PIW, Warszawa 1995;J. Naisbitt,N.Naisbitt,D.Philips, High Tech— High Touch. Tech-
nologia a poszukiwanie sensu, thum. A. Unterschuetz, Zysk i S-ka, Poznan 2003.

7 Por. np. A. Appadurai, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji,
thum. Z. Pucek, Universitas, Krakow 2005, s. 43-74.

18 Por. U. B e ¢ k, Spoleczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, ttum. S. Ciesla,
Scholar, Warszawa 2002, s. 11n.
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tego nie mozna zredukowac do kryzysu gospodarczego, gdyz w jego uwarunko-
wania i przebieg uwiktanych jest wiele czynnikow, aspekty ekonomiczne splataja
si¢ z politycznymi, a te ze spotecznymi i kulturowymi'®. Wskutek sprzezenia
tych czynnikéw poglebia si¢ poczucie zagrozenia i niepewnosci w dziataniu.
W efekcie mozna odnies¢ wrazenie, ze zyjemy w cieniu hiperkryzysu, ktorego
manifestacja sa zachwianie dotychczasowego tadu w zakresie bezpieczenstwa,
niekontrolowany naptyw uchodzcow, problemy demograficzne, zatamanie si¢
dotychczasowych mechanizmow globalizacji skutkujace perturbacjami w roz-
nych dziedzinach gospodarki (wzrost cen towar6éw i ushug), niepokoje dotyczace
dalszego funkcjonowania Zachodu na zasadach, jakie do tej pory znaliSmy?.

ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY KRYZYSU CYWILIZACJI ZACHODNIEJ

Przyczyn kryzysu cywilizacji zachodniej nalezy upatrywaé¢ w biednym
obrazie cztowieka i jego dziatania, czyli w bledzie antropologicznym?'. Skoro
kryzys to stan zapasci polegajacej na utracie zdolnosci rozumienia §wiata i sa-
mego siebie, naturalnym jego nastgpstwem jest zawieszenie sadu i zatamanie
si¢ kultury czynu, czyli powstrzymanie si¢ od decyzji o dziataniu albo dziatanie
,»ha chybit trafit”. Aby rozstrzygnaé problem kryzysu cywilizacyjnego nalezy
odwota¢ si¢ do bardziej zasadniczych tez dotyczacych rozumienia struktury
bytowej cztowieka oraz jego dziatania. Juz starozytni filozofowie zwracali
uwagg, ze cztowiek jest bytem rozumnym?*, zatem zroédlem jego tozsamosci
osobowej, czyli integralno$ci poznania oraz dziatania (wolnosci) jest rozumie-
nie otaczajacego go $wiata 0sob i rzeczy. Polega ono na znajomosci przyczyn
rzeczy, ktore sa racjami ich istnienia i racjonalnego poznania?. Rozumienie
jest najwyzszym aktem poznawczym cztowieka, a reprezentujaca je wiedza

¥ Por. A. Tourain e, Po kryzysie, ttum. M. Frybes, Oficyna Naukowa, Warszawa 2013,
s. 27.

20 Ryszard Kapusciniski zwracal uwage, ze ,,piszacy o wspolczesno$ci ma [...] do czynienia
z domem wariatow, w ktorym rozpoczat sig¢ bunt pacjentow, wybucht pozar, zalato piwnice, a sy-
tuacja zmienia si¢ co pi¢¢ minut” (R. K apu$ cin s ki, Autoportret reportera, wybor i oprac.
K. Straczek, Znak, Krakow 2003, s. 10).

21 Zob. Blqd antropologiczny i jego konsekwencje w kulturze, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpien,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2021.

2 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1178 a 2-8, thum. i oprac. D. Gromska, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 292; te n z e, O czesciach zwierzqt, 686 a, w: tenze,
Drzieta wszystkie, t. 3, thum. 1 oprac. P. Siwek, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992,
s.738n.;S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae, I-11, q. 56, a. 3, oprac. P. Caramelo, t. 1,
Marietti, Torino 1952, s. 244n.; tamze, q. 57, a. 3, s. 250; t e n z e, Summa theologiae, 11-11, q. 55,
a. 3, t. 2, Marietti, Torino 1962, s. 271n.

2 Zob. S.Kaminski, Nauka i filozofia a madrosé, w: tenze, Jak filozofowacé? Studia z meto-
dologii filozofii klasycznej, oprac. T. Szubka, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s. 55-61.



Kryzys cywilizacji zachodniej a problem wolnosci 65

o przyczynach stanowi $wiatto i rekojmi¢ celowego dzialania. Brak rozumie-
nia powoduje paraliz dziatania i jest zaczatkiem przezywanego osobowo stanu
zawieszenia oraz oczekiwania na przetom?*. Przyczyna kryzysu jest btad po-
znawczy, czyli nieSwiadome uznanie fatszu za prawdg 1 — w konsekwencji —
oparcie dziatania na pseudowiedzy. Stan zawieszenia sadu i dziatania pojawia
si¢ wtedy, gdy cztowiek doswiadczy, ze jego dziatanie rozmija si¢ z zamierzo-
nym celem. Rozpoznanie przyczyn tego rozziewu stanowi warunek konieczny
przezwycigzenia kryzysu. To proces trudny, suponujacy rozstrzygnigcia do-
tyczace rozumienia §wiata, cztowieka i jego dziatania, w tym przejawu jego
osobowej egzystencji, jakim jest zdolno$¢ do wolnosci, ktora stanowi jeden
z aspektow osobowego funkcjonowania.

PULAPKI WOLNOSCI?

Juz w siedemnastym wieku Miguel Cervantes pisat w Don Kichocie: ,,Wol-
no$é, [...] jest to najwigkszy dar, ktory nieba ludziom udzielity”?. Z kolei
w dwudziestym wieku Benedetto Croce pisat o swoistej religii wolnosci, kto-
ra zapusciwszy korzenie w dziewigtnastowiecznej Europie, stala si¢ niejako
powszechnym wyznaniem?®. Wspotczesnie pojgcie wolnosci stato si¢ w duzej
mierze przyjmowanym bezdyskusyjnie fetyszem, a proba krytycznej refleksji
nad negatywnymi skutkami korzystania z wolnosci traktowana bywa wtasnie
jako zamach na wolno$¢?’. Tymczasem konieczny wydaje si¢ namyst nad skut-
kami niewlasciwego ,,uzywania” wolno$ci. Zwlaszcza ze wolnos¢ czgsto bywa
rozumiana jako swoiste egzystencjale czlowieka, wyznaczajace pole osobowe;j
aktywnosci, 1 przybiera form¢ emancypacji od réznego rodzaju opresji. Tak
rozumiana wolno$¢ stanowi klucz do zapewnienia cztowiekowi szczescia.
Tymczasem juz Jean-Paul Sartre zwracat uwage, ze dazac do wolnosci dla
wolnosci, cztowiek zdetronizowal wszystkie moce nad nim panujace, w tym
rowniez Boga: ,,W konsekwencji [...] jest osamotniony, gdyz nie znajduje
w sobie ani poza soba punktu oparcia. Przede wszystkim za$ nie znajduje
usprawiedliwienia”?®. Francuski egzystencjalista podkreslat, ze w realizacji

2 Por. H. Kieres§, hasto , Kryzys”, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005, s. 95.

3 M.de Cervantes, Przemysiny Hidalgo Don Kichot z Manczy, t. 2, ttum. E. Boy¢, Ksiazka
1 Wiedza, Warszawa 1952, s. 444.

% Por. B. Cro ce, History of Europe in the Nineteenth Century, ttum. H. Furst, Harcourt, Brace
and Company, New York 1933, s. 3-19.

27 Por. G o 1 k a, Aparycje wspolczesnosci, s. 203.

B IP.Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. J. Krajewski, Muza, Warszawa 1998,
s. 38.
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swojej wolnosci, w dokonywaniu wyboréw cztowiek nie uzyskuje znikad
wsparcia, porady ani wskazowek, gdyz w istocie jest samotny. Nie moze liczy¢
na pomoc sit nadprzyrodzonych, kultury czy nawet rutyny®. Abstrahujac od
krytyki Sartre’a koncepcji wolnosci, jego uwagi nalezy uznaé za intrygujace
w tym sensie, ze pokazuja, jak absolutyzujac wolno$¢ w swych wyborach,
cztowiek staje si¢ ,,samotny”. W efekcie dokonywanie wyboru okazuje si¢
koniecznoscia, ktora bywa odczuwana jako dyskomfort, niezaleznie od tego,
czy dotyczy wyboru nowej torebki, butow, smartfona, czy tez czego$ znacz-
nie wazniejszego: sadu moralnego, politycznego czy estetycznego. Ponadto
czgsto ,,dokucza” nam dokonany juz wybor, ktory odczuwamy jako nietrafny
1 rozczarowujacy. By¢ moze dlatego chetnie uciekamy od wolnosci, a raczej
od odpowiedzialnosci, jaka wybory ze soba niosa.

Znane jest rozrdéznienie migdzy wolnoscia negatywna (rozumiang jako
pewien obszar, w ktorym cztowiek pozostaje wolny od ingerencji innych ludzi
czy od przymusu) i wolno$cia pozytywna (decydowaniem o wtasnym losie,
braniem zycia we wiasne rece)™, czyli miedzy ,,wolnoscia od” i ,,wolnoscia
do’!. Koncepcja obu typow wolnosci wprowadzona do dyskursu naukowego
przez Isaiaha Berlina suponuje istnienie wolno$ci podstawowej, czyli funda-
mentalnej osobowej zdolnosci do dokonywania wyborow?2. Dopiero na jej ba-
zie nabudowuje si¢ wolnos$¢ negatywna oraz wolnos$¢ pozytywna. Ta pierwsza
,»oznacza nie tylko brak frustracji (co mozna osiagnac, zabijajac pragnienia),
ale takze nieobecno$¢ przeszkéd w mozliwych wyborach i dzialaniach — brak
barier na drogach, ktore wybra¢ moga ludzie”*. Ta druga wiaze si¢ z pytaniem:
kto mna rzadzi? U podstaw wolnosci pozytywnej lezy ideat samorealizacji
oraz autonomii jednostki, ktora chce by¢ podmiotem dziatania, okresla¢ wta-
sne cele oraz dazy¢ do ich urzeczywistnienia®*.

Mozna przypuszczac, ze wolno$¢ negatywna okazata si¢ dla przedstawicieli
cywilizacji zachodniej wazniejsza — 1 moze dlatego potrafimy rozszerzac jej
zakres bardziej niz zakres wolnosci w ujgciu pozytywnym?. ,,Wolno$¢ od” jest
dla cztowieka tatwiejsza do osiagnigcia 1 — jako skoncentrowana na podmio-
cie — wpisuje si¢ w kontekst funkcjonowania wspotczesnej kultury, wyraza si¢
w realizacji celow zwiazanych z procesem emancypacji jednostki. Intelektualne

¥ Por.1. Zie minski, Ateizm i teizm. Dwie interpretacje wolnosci, w: Wolnosé we wspolcze-
snej kulturze, red. Z.J. Zdybicka i in., Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1997, s. 723-727.

30 Por. I. B e r i n, Dwie koncepcje wolnosci, ttum. D. Grinberg, w: tenze, Cztery eseje o wol-
nosci, ttum. H. Bartoszewicz i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 192.

31 Zob. tamze, s. 178-233; por. B.Polanowska-Sygulska, Filozofia wolnosci Isaiaha
Berlina, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1998, s. 20-46.

2 Por.Polanowska-Sygulska,dz. cyt.,s. 27, 158n.

3 1. Berlin, Wstep, ttum. D. Lachowska, w: tenze, Cztery eseje o wolnosci, s. 35.

3 Por.Polanowska-Sygulska,dz. cyt,s. 36.

3 Por. B er1in, Dwie koncepcje wolnosci, s. 182.
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przyswojenie ,,wolnosci do” jest trudniejsze, wymaga bowiem respektowania
prawdy o $wiecie i cztowieku oraz usprawniania siebie w jej realizowaniu. Po-
nadto suponuje odpowiedzialnos¢ za siebie oraz drugiego cztowieka. Realizacja
tej wolnosci czgsto jednak skorelowana jest z mozliwosciami konsumpcyjnymi*,
zhudzenie nieograniczonej wolnosci zbiega si¢ bowiem z poczuciem mozliwosci
nieograniczonej konsumpcji, a wolno$¢ utozsamia si¢ z mozliwoscia zaspokaja-
nia wszelkich pragnien oraz zachcianek®’. Owe pragnienia i zachcianki przybli-
zaja jednostke do osiagnigcia szczescia, ktore ma co§ wspolnego z ,,.byciem ku”,
z zaangazowaniem w co$ doniostego oraz z uznaniem przez innych. Paradok-
salnie najbardziej istotne dla osiagnigcia szczgscia jest uznanie nas przez innych
za osoby szczesliwe badz prowadzace taki rodzaj zycia, na ktorym zasadza si¢
prawdziwe szczgscie. Nie chodzi zatem o to, jaki jestem w rzeczywistosci, ale
o to, jak mnie postrzegaja inni i co zrobi¢, zeby by¢ uwazanym za lepszego
w oczach innych. By¢ zaangazowanym w co$ waznego w oczach innych, to
wyrédzniac sig jakimi$ znakami czy cechami, by¢ rozpoznawalnym jako kto$ in-
teresujacy. Do osiagnigcia tego konieczne jest nabycie pewnych symbolicznych
dobr, ktore pozwola, cho¢ na chwilg, sta¢ si¢ w oczach innych interesujacym
i waznym, bycie szczesliwym zalezy bowiem od tego, czy si¢ ,,co$ znaczy”
dla innych®. Rynek konsumpcyjny otwiera mozliwos¢ kupowania owych dobr
symbolicznych, znakdéw czy warto$ci gwarantujacych wyrdznianie si¢. Dotyczy
to nie tylko ubioru czy samochoddw, ale takze wartosci intelektualno-estetycz-
nych, takich jak maniery, podroze, literatura, muzyka, film, a nawet wartosci
bardziej osobistych, takich jak charakter, ciato czy seksualnos¢. Poniewaz nie ma
takiego symbolicznego dobra, ktére wymykatoby si¢ procesowi modelowania
i marketingu, nie ma tez wartosci, ktora nie moglaby sta¢ si¢ przedmiotem mody.
Droga do odrdzniania si¢ od innych i pokazania siebie jako kogo$ intersujace-
go dla innych jest przyjecie ,,modnego” aktualnie stylu zycia. Sposob dazenia
do odrézniania si¢ 1 szczedcia suponuje pewna postawe aktywna, ciagle proby
podazania za moda wymagaja bowiem nieustannego modelowania siebie oraz
nabywania réznych stylow zycia, przy czym jednostka powinna, a nawet musi
by¢ wolna w decydowaniu, ktory styl zycia przyniesie jej odréznienie od innych
1 szczescie. Jest to wolnos¢ o charakterze prometejskim, ujawniajaca sig¢ w kie-
rowaniu 1 manipulowaniu soba, w wyborze swoich wartosci oraz symbolicznych
dobr, przez ktore osiaga si¢ uznanie w oczach innych.

3¢ Zbigniew Brzezinski uzywa w tym kontekscie trafnego okreslenia ,,permisywna kornukopia”
(Z.Brzezinski, Bezlad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku, ttum. K. Murawski, Editions
Spotkania, Warszawa 1993, s. 64), od facinskiego ,,cornu copiae”— rdg obfitosci.

37 Por. Z. B aum an, Consuming Life, Polity Press, Cambridge 2007, s. 45.

3 Por. H. d e Dijn, Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze, ttum. A. Szutta, w: Wolnos¢ we wspot-
czesnej kulturze, s. 99.
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Taka wolno$¢ niesie ze soba okreslone skutki kulturowe, ludzie czgsciej bo-
wiem cierpia wskutek subiektywnego poczucia nadmiaru mozliwosci, ktoremu
towarzyszy swoisty przymus korzystania z nich, niz wskutek jawnych nakazow,
zakazow czy ukrytych uzaleznien. ,,Kultura — argumentuje Zygmunt Bauman
— sktada si¢ dzi$ z ofert, nie nakazoéw; z propozycji, a nie norm. [...] postuguje
si¢ dzi$ roztaczaniem pokus i rozstawianiem przyngt, kuszeniem i uwodzeniem,
a nie normatywna regulacja; piarem raczej niz policyjnym nadzorem; produk-
cja, rozsiewaniem i nasadzaniem nowych potrzeb, pozadan i pragnien raczej
niz przymusem. Jesli istnieje cos$, wobec czego dzisiejsza kultura pelni funkcje
homeostatu, to jest to nie konserwacja stanu aktualnego, lecz przemozny ped do
nieustajacej zmiany [...]. Mozna by powiedzie¢, ze obstuguje ona nie tyle uwar-
stwienia i podziaty spoteczne, ile rynek zorientowany na przyspieszenie obrotu
konsumpcyjnych towaréw”*. Dlatego oszatamiajaca karierg zrobito pojecie spe-
cyficznie rozumianej tozsamosci. Skoro, jak si¢ uwaza, nie istnieje trwata kultura
rozumiana jako zesp6t podzielanych norm i wartosci, to rowniez tozsamo$¢ nie
ma si¢ na czym ,,0sadzi¢”, ,,wzej$¢” 1 si¢ ustabilizowac. ,,W r6znych momentach
czasu — pisze Stuart Hall — podmiot przyjmuje rdzne tozsamosci, ktore nie jed-
nocza si¢ wokol wspolnego «ja». Ludzie posiadaja sprzeczne tozsamosci, ktore
ciagna ich w r6znych kierunkach, tak ze ich identyfikacje caty czas si¢ zmieniaja.
Jesli ma si¢ odczucie posiadania od urodzenia do $mierci jednolitej tozsamosci,
to jest tak tylko dzigki skonstruowaniu dajacej komfort opowiesci o sobie czy
tez «narracji wlasnego ja»”*. Tozsamos¢ wedtug Halla jest nie tylko ptynna,
ale stanow1i nieustanne wyzwanie dla jednostki, ktora szuka przeciez stabilnosci
i zakorzenienia, lecz znalez¢ ich nie moze*'.

Brak trwatych cato$ci ,,podpowiadajacych” ludziom, jak maja zy¢, powoduje,
ze ich zycie rozpada si¢ na szereg odrebnych epizodow, migdzy ktorymi nie ma
punktow stycznych. Nie mogac wigzaé si¢ z innymi ludZmi poprzez wspodlne
poglady na $wiat czy podzielanie tych samych wartosci, przylegamy do nich je-
dynie uczuciowo, doraznie, na krétko, by zmieni¢ swoja ,,grupg afektywna”, gdy
tylko jakas inna wyda nam si¢ bardziej atrakcyjna, lepiej odpowiadajaca naszej
tozsamos$ci w danym momencie*>. W procesie realizowania wolnosci wpadamy
zatem do zamaskowanej jamy, po ktorej mozemy si¢ w miarg swobodnie poru-
sza¢, lecz z ktorej nie jesteSmy w stanie si¢ wydostac, a nawet nie potrafimy jej
dostrzec. W istocie samo uleganie pragnieniom konsumpcyjnym traktowane jest

% 7Z.Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Agora, Warszawa 2011, s. 27n.

“0°S. H all, The Question of Cultural Identity, w: Modernity and Its Futures, red. S. Hall,
D. Held, T. McGrew, Polity Press, Cambridge 1992, s. 277.

4 Zob. tenze, Who Needs , Identity”, w: Identity: A Reader, red. P. du Gay, J. Evans, P. Red-
man, Sage, London 2014, s. 15-30.

2 Zob. M. M affesoli, Times of the Tribes: The Decline of Individualism in Mass Society,
Sage, London 1996, s. 66n.
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jako glowne potwierdzenie jednostkowej wolnosci, a ten, kto wigcej i bardziej
bezceremonialnie kupuje, jawi si¢ jako cztowiek bardziej wolny od tego, kto
swiadomie powstrzymuje si¢ od zakupow, a takze od tego, kto nie moze sobie
pozwoli¢ na nieograniczone kupowanie. Konsumpcja stata si¢ manifestacja oraz
aktualizacja marzenia o wolnosci, przybierajac zarazem forme¢ zniewolenia, po-
legajacego na przymusie zarabiania i wydawania pienigdzy. W konsekwencji
poczucie satysfakcji, jakie mogta zapewniaé taka wolnos¢, zostalo zachwiane,
a moze nawet zaprzepaszczone przez ciagle odnawianie si¢ niedosytu i niepokoju
konsumpcyjnego®. Owszem, mamy wrazenie, ze mozemy robic, co chcemy, ale
w istocie nie wiemy, czego chcemy, albo nie widzimy rozlicznych ograniczen
iuwiktan naszych dazen. Stajemy si¢ coraz bardziej obojetni na los innych, ponie-
waz wraz z rozrastaniem sig ,,sfery prywatnej” pomniejsza si¢ ,,sfera publiczna”
czy ,,sfera wspolna”, ktore sa przez tg prywatng zagrozone. Wspotczesne formy
zniewolenia wydaja si¢ bardziej dyskretne, wyrafinowane i dokonuja si¢ niejako
za zgoda, z przyzwoleniem ,,wyszkolonych niewolnikow™*.

Namyst filozoficzny pokazuje, Ze liberalizm 1 anarchizm zapewniaja czto-
wiekowi pozorne poczucie wolnosci (jest ona pierwszym ludzkim egzysten-
cjale) i tym bardziej odstaniaja problem istnienia odpowiedzialnosci. Cztowiek
nie jest monada odcigta od relacji spotecznych, a spotecznosc jest jego nisza,
w ktorej wzrasta fizycznie, psychicznie oraz aktualizuje swego ducha®. Odpo-
wiedzialno$¢ wymaga konfrontacji z drugim cztowiekiem jako rownorzednym
dobrem. To specyficzne do§wiadczenie wymaga jednak rozstrzygnigcia pro-
blemu: na czym oprze¢ odpowiedzialno$¢?#. Liberalizm i anarchizm postuluja
solidarnos$¢ i tolerancjg, ale czy mozna by¢ solidarnym i tolerancyjnym, jesli
nie rozumie si¢ samego siebie i drugiego, partnera dialogu?

W STRONE METAFIZYCZNEJ REFLEKSJI
NAD CZLOWIEKIEM
Przywotane wyzej ,,aparycje”™ wolnosci ujawniaja potrzebg powrotu do me-
tafizycznego namystu nad czlowiekiem i jego dziataniem. Wszystko to, co objete
jestnazwa ,.kultura”, wigze si¢ bowiem z rozumieniem cztowieka tudziez same;j
ludzkiej tworczosci. Wzajemnie splatajace si¢ i dopetniajace gatezie kultury

4 Por. B aum an, Consuming Life, s. 85n.

“ Golka, Aparycje wspolczesnosci, s. 209; por. B aum a n, Kultura w plynnej nowoczesnosci,
s. 30-45.

4 Por. M.A.Krapiec, Czlowiek w kulturze, Gutenberg-Print, Warszawa 1996, s. 72-86.

4 Por. M.J. A d 1er, Ten Philosophical Mistakes, Macmillan Publishing Company, New York
1985, . 3.

47 Zob. G o 1 k a, Aparycje wspolczesnosci.
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w swych instytucjach rodziny, narodu czy panstwa tworza nisz¢ ludzkiego zycia
osobowego. Charakter tych instytucji i ich form dziatania suponuje pewne rozu-
mienie czlowieka. W tradycji tomistycznej zwraca si¢ uwagg, ze sens ludzkiego
bytowania polega na aktualizowaniu zycia osobowego, dlatego cywilizacja ze
swej istoty winna stanowi¢ sposob ludzkiego zycia i racjonalnego dziatania,
ktore uwarunkowane jest realistycznym kontaktem z natura oraz dotychczasowa
kultura*®. W zakres cywilizacji wlaczamy migdzy innymi: wychowanie cztowie-
ka, jego moralne postgpowanie, naukg i technike, sztuke i religig. Wszystkie te
obszary sa zwigzane z czlowiekiem jako osoba, cywilizacja powinna zatem by¢
nisza umozliwiajaca integralny rozwdj cztowieka w aspekcie nauki, moralnosci,
sztuki i religii®. Nasuwa si¢ jednak pytanie: kim jest sam cztowiek?

Pierwsi greccy mysliciele okreslili cztowieka jako byt zywy, rozumny
1 wolny (gr. zoon logikon). Takie rozumienie zrywato z deterministyczna i fata-
listyczna tradycja mitologiczna, wedhug ktorej cztowiek byt funkcja anonimo-
wych lub upostaciowionych sit kosmicznych. Wizja mitologiczna, podobnie
jak wspotczesne ujgcia postmodernistyczne czy poststrukturalistyczne, pozba-
wiata cztowieka podmiotowosci i tchngta pesymizmem antropologicznym?™.
Przezwycigzenie tej wizji z jednej strony byto dla czlowieka wyzwoleniem,
z drugiej za$ nalozylo nan obowiazek przemyslenia problemu $wiata i upo-
rzadkowania wlasnego zycia pod katem wtasciwego celu, odpowiadajacego
naturze ludzkiej i ptynacej z niej godnosci cztowieka’'.

Osobowe zycie czlowieka wyraza si¢ w poznaniu, dzialaniu oraz wytwa-
rzaniu. Dlatego ,,jedna z najbardziej potrzebnych dzi$ spraw jest [...] refleksja
nad struktura bytowa i wynikajacym stad dziataniem cztowieka™?. Realistyczna
tradycja pojmowania osoby rozpoczyna si¢ wraz z odkryciem rozumnosci czto-

*® Tezg t¢ szczegdtowo uzasadniaja Mieczystaw Albert Krapiec (por. M.A. Krapie c, Czlo-
wiek i kultura, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 25-64) oraz Piotr Jaro-
szynski (por. P. Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2020, s. 129-286).

4 Chodzi o to, aby na plaszczyznie instytucjonalnej cztowiek miat zapewnione warunki umoz-
liwiajace osobowy rozwdj w zakresie poznania, postgpowania oraz wytwarzania (por. H. Kiere s,
Cztowiek i cywilizacja, Fundacja Servire Veritati, Lublin 2007, s. 125-208; t e n z e, Osoba i spo-
tecznos¢, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 225-309; zob. P. Tarasiewic z, , Osoba” jako
kryterium badawcze?, w: Kultura i metoda, red. K. Michalik, Wydawnictwo Psychologii i Kultury
Eneteia, Warszawa 2011, s. 185-197).

30 Por. J. S o c h o n, Religia w projekcie postmodernistycznym, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2012, s. 71-81.

St Por. H. Kiere$, Sztuka religijna — religijnos¢ sztuki, w: Filozofia o religii. Prace dedyko-
wane Siostrze Profesor Zofii Jozefie Zdybickiej, red. W. Dtubacz, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2009, s. 209n.

2 Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 6.
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wieka jako istotnego przejawu jego bytowania®. Dzieje tej tradycji to historia
zmudnego wnikania w t¢ rozumno$¢, wyrdzniania i porzadkowania jej przeja-
wow oraz odkrywania waznych, lecz trudnych pytan. Starozytni Grecy dostrzegli
w czlowieku potencjat rozumnosci, ale zatrzymali si¢ przed pytaniem dotycza-
cym ostatecznego celu ludzkiego zycia**: ,,Ani Platon, ani Arystoteles, ani Plotyn
—wyjasnia Piotr Jaroszynski — nie potrafili da¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na
pytanie o ostateczny cel ludzkiego zycia, ktory wiasnie bytby spelnieniem zycia
1 naszego czlowieczenstwa, naszej natury i naszej kultury. Stad brata si¢ ucieczka
w mitologig, ale jakze zmienna, niedookreslona, dowolna. Antyczna koncepcja
kultury, w jej réznych wariantach, stawia nas przed znakiem zapytania w najwaz-
niejszym momencie, jakim jest punkt dojscia ludzkiego zycia, a ktory rozstrzyga
o cato$ci”. Wprawdzie pytanie to podejmuje mit, ale odpowiada na nie w sposob
naiwny, rozum za$ jest wobec zawartego w nim problemu bezsilny*. Problem ten
zostaje podjety w ramach nowej religii, ktora pojawita si¢ w czasach starozytnych
i przejela dziedzictwo filozoficzne antyku, wnoszac jednak nowa perspektywe
rozumienia kultury. Chrzescijanstwo odkrylo prawde, ze czlowiek jest bytem
osobowym, a jego tozsamos¢ zasadza si¢ na tym, ze jest on ,,obrazem i podo-
bienstwem” Boga (por. Rdz. 1,26). Dato to asumpt dociekaniom teologicznym
oraz filozoficznym, na kanwie ktorych pojawity si¢ dwie wersje personalizmu.
Personalizm religijny stawiat osobg Chrystusa za wzor zycia dla chrzescijanina,
ajako droge nasladowania Chrystusa wskazywat realizacj¢ paradygmatu poswie-
cenia si¢ dla drugiego jako blizniego®’. Personalizm filozoficzny (inspirowany
sporami trynitologicznymi i chrystologicznymi) wypracowal substancjalna teorig
cztowieka jako niepodzielonej substancji natury rozumnej (wedhug Boecjusza)®,
najdoskonalszej w catej naturze (wedtug Tomasza z Akwinu)®. Personalizm

3 Por.Arystoteles, Zacheta do filozofii, frg. 65, thum. i oprac. K. Lesniak, w: tenze, Dziela
wszystkie, t. 6, tham. i oprac. M. Chigerowa i in., PWN, Warszawa 2001, s. 647; tamze, frg. 70, s. 648;
tamze, frg. 96, s. 652.

54 Por. E. Gi1s o n, Bdg i filozofia, ttum. M. Kochanowska, Instytut Wydawniczy Pax, War-
szawa 1982, s. 39n.

S Jaroszynski,dz cyt.,s. 87.

¢ Por. H. KiereS, Kultura maski czy kultura osoby?, w: Osoba i realizm w filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, K. Stepien, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 75.

57 Religia chrzescijanska — argumentuje Kiere$ — swoja wizja cztowieka przekracza i znosi
wszystkie religie plemienne: Bog chrzescijan jest Bogiem wszystkich ludzi, ci za$ sa z tej racji
absolutnie rowni, niezaleznie od rasy, plci, wieku, pozycji spotecznej, stanu zdrowia itp., a z racji
swej pochodnosci od Boga dziela z Nim zycie osobowe” (tamze).

8 Osoba to ,,naturae rationabilis individua substantia” — ,,indywidualna substancja rozumnej
natury”. B 6 e ¢ j u s z, Contra Eutychen et Nestorium — Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi,
w: tenze, Traktaty teologiczne, ttum. A. Kijewska, R. Bielak, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2007, s. 123.

% Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet subsistens in rationali
natura”.S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae,t. 1,1, q. 29, a. 3, resp., s. 158. W przekta-
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filozoficzny wyrasta z opisu rozumnego dynamizmu cztowieka rozwazanego
na tle przyrody i w relacji do bytu spotecznego, co pozwala odkry¢ cechy
osobowego zycia cztowieka, takie jak: poznanie, mito§¢, wolno$¢ oraz pod-
miotowos¢ prawa, suwerennos$¢-odrebnos¢ oraz godnos$é religijna®. Jednakze
zycie osobowe wymaga aktualizacji, a rola filozofii polega na opisaniu tego
zycia, jego uwarunkowan, hierarchii jego przejawow oraz konsekwencji jego
naruszenia. Wymienione cechy zycia osobowego sa ,,zadane”, co oznacza,
ze ich zrodtem nie jest ani przyroda, poniewaz w przyrodzie panuje determi-
nizm (a wolnos$¢ to sfera zwigzana z osobowymi aktami decyzji), ani kultura,
poniewaz to one sa koniecznym warunkiem kultury (na przyktad cztowiek
jako osoba wytania z siebie dzialanie, ktérego kulturowe skutki zauwazamy
w postaci artefaktow). W tym kontekscie nalezy stwierdzi€, ze natura rozu-
miana jako §wiat przyrody nie jest w stanie tworzy¢ niszy kulturowej, poza
cztowiekiem w przyrodzie ozywionej nie wystgpuje bowiem bytowanie na
sposob osobowy®': | Cztowiek, i tylko czlowiek, jest sprawca i tworca kultury;
czlowiek, i tylko cztowiek, w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”®,

KONIECZNOSC KSZTALTOWANIA LUDZKIEJ WOLNOSCI

Uwzgledniajac kontekst personalistyczny, nalezy podkresli¢, ze wolno$¢
stanowi niezbywalna cechg cztowieka jako osoby. Jesli sercem ludzkiej wolno-
sci jest akt decyzji, a cztowiek jako byt spotencjalizowany nie dziata w sposob
doskonaty, to w aspekcie dziatania winien si¢ usprawniac na gruncie odczytania
rzeczywistos$ci jako inteligibilnej (racjonalnej) oraz amabilnej (bgdacej przed-
miotem chcenia-pozadania). Wowczas przestrzen wolnosci w ludzkim zyciu
moze si¢ poszerza¢ lub zaciesnia¢ w zaleznosci od wychowania i samowy-

dzie Piusa Belcha: ,,Osoba oznacza co$ najdoskonalszego w catej naturze, mianowicie to, co bytuje
samoistnie w rozumnej naturze” (t e n z e, Suma teologiczna, t. 3, O Trojcy Przenajswietszej, thum.
i oprac. P. Belch, Veritas, London 1978, s. 37).

¢ Por. M.A.Krapiec, hasto: ,,Osoba”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 876n.

1 Kultura charakteryzuje cztowieka i wyodrgbnia go sposrod wszystkich innych istot nie
mniej wyraznie niz inteligencja, wolnos¢ czy jezyk. Bowiem tamte istoty nie posiadaja kultury, nie
sg tworcami kultury; co najwyzej — sa biernymi odbiorcami dziatan kulturalnych cztowieka. Aby
mogtly wzrastaé i przetrwac, zostaty wyposazone przez natur¢ w pewne instynkty i okreslone uzdol-
nienia, umozliwiajace przetrwanie i obrong. Czlowiek za$, zamiast tego, posiada rozum i rece, ktore
sa jakby organem organdw, z ich pomoca bowiem cztowiek moze wyposazy¢ si¢ w narzedzia, stuzace
osiagnigciu jego celow”. Jan Paw et II, Kultura i perspektywy przysztosci swiata (Przeméwienie
do intelektualistow, Coimbra, 15 V 1982), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 3(1982) nr 5(29), s. 14.

2 Tenze, Wimie przysztosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980), ,,L’Os-
servatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 4.
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chowania. Poszerza si¢ wowczas, gdy ,,usprawniamy siebie w naszych aktach
decyzyjnych, ktore sa aktami wolnego wyboru sadu praktycznego o dobru,
ktore mamy realizowac”®. Zaktadam przy tym, ze wolnos$¢ ludzka jest zawsze
wolnoscia wyboru sadu praktycznego o dobru. Zto nie jest motywem dziatania
cztowieka, raczej nalezy mowi¢ tutaj o dobru pozornym®. Ponadto przyjmuje,
ze cztowiek ma zdolno$¢ do rozeznania dobra, a tym samym zdolnos¢ do
wyboru dobra, ktore zarazem jest prawda, czyli dobrem rzeczywistym.

Nie nalezy wolnos$ci utozsamia¢ z cato$cia zycia osobowego ani trakto-
wac jej jako idealu istniejacego przed czy poza cztowiekiem. Czlowiek jako
osoba (czyli compositum ciata i duszy) dziata poprzez rozum i wolg. Wola
nie jest bytem, ale wtadza (sprawnoscia), dlatego tez wolno$¢ nie moze by¢
ontologicznie doskonalsza od bytu ludzkiego. Wolno$¢ wymaga aktualizo-
wania w cztowieku jako osobie ze wzgledu na prawdg i dobro bytu. Prawda
w odniesieniu do ludzkiej woli petni podwojna funkcje: formuje prawa wole
(tac. recta voluntas) oraz sama jako wlasciwo$¢ bytu staje si¢ przedmiotem
dazenia woli, czyli dobrem®. Dlatego tez prawda i dobro sa czynnikami kon-
stytutywnymi wolnosci, bez ktorych cztowiek nie moze sta¢ si¢ bytem wol-
nym; dopiero dzialanie skierowane ku prawdziwemu dobru czyni cztowieka
wolnym. Prawda jest racja dziatan immanentnych, skierowanych od $wiata
rzeczy do wngtrza osoby ludzkiej, dobro zas jest racja dziatan prowadzacych
na zewnatrz podmiotu poznajacego. Gdy wola kierowana jest prawda bytu,
dziatanie moze prowadzi¢ czlowieka do doskonalosci, ktora jest szczgSciem®.
Zgodnie z tradycja tomistyczng wolno$¢ nalezy zatem pojmowac jako zadanie
1 przestrzen zycia racjonalnego oraz amabilnego, konieczny warunek realizacji
tego zadania stanowi za$§ prawda®’.

W tradycji tomistycznej ludzka wolno$¢ nie jest tozsama z istota osoby
ludzkiej, lecz stanowi jedna z jej fundamentalnych wtasnosci (obok zycia, my-
slenia, jgzyka czy kultury). Dlatego tezZ wolno$¢ pozostaje podmiotem tych sa-
mych ograniczen, ktorym podlegaja zycie, myslenie czy mowa®®. Cztowiek nie

% M.A.Krapiec, hasto ,,Wolnos¢”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, red. A. Ma-
ryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 836.

8 Por. ten z e, Dlaczego zto? Rozwazania filozoficzne, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2005, s. 69-99; P. Jaroszynski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, Oficyna Wydawnicza
Most, Warszawa 1993, s. 14-36.

5 Por., A.Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze,
s. 311-317.

% Zob.S.Thomae Aquinatis, Prooemium, w: tenze, In duodecim libros Metaphysicorum
Aristotelis cexpositio, red. M.R. Cathala, R.M. Spiazzi, Marietti, Taurini—Romae 1971, s. 1-2.

 Por. A. S zo s te k, Wolnos¢ — prawda — sumienie, ,,Ethos” 4(1991) nr 3-4(15-16), s. 25-30.

68 Intelligere [...] et velle creaturae non est esse eius”. S. Thomae Aquinatis, De po-
tentia, q. 9, a. 9, resp., oprac. P.M. Pession, w: tenze, Quaestiones disputatae, oprac. P. Bazzi i in.,
Taurini—Romae 1965, t. 2, s. 249.
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jest wolny od bycia cielesnym czy spotecznym; zanim zacznie robi¢ uzytek ze
swojej wolnosci, jest juz obecny w jakims srodowisku fizycznym, spotecznym
czy kulturowym, a takze uwarunkowany w swym zyciu towarzyszacymi mu
od urodzenia instynktami. Podobnie nie jest wolny w zakresie postugiwania
si¢ jezykiem, jezyk bowiem stanowi narzedzie komunikacji z innymi ludzmi
i aby spehiat t¢ funkcje, musi by¢ uzywany zgodnie z obowigzujacymi w nim
regutami oraz znaczeniami stow. Nie jest tez wolny w dazeniu do dobra: tak jak
intelekt naturalnie dazy do prawdy, tak wola naturalnie kieruje si¢ ku dobru.
Sklonnos¢ woli do dobra jest konieczna, lecz naturalna i niewymuszona. To-
masz z Akwinu pisze: ,,Podobnie jak intelekt z konieczno$ci uznaje pierwsze
zasady poznania, tak tez i wola w sposob konieczny zmierza do ostatecznego
celu, ktorym jest szczgsliwosc. [...] Rolg celu w zakresie przedmiotow dziata-
nia spelnia w dziedzinie tego, co jest przedmiotem rozwazan, pierwsza zasada.
To bowiem, co z natury i w sposob niezmienny czemus$ przystuguje, winno
by¢ podstawa i zasada wszystkiego innego, gdyz natura rzeczy jest w kazdym
bycie czyms$ pierwszym, a wszelki ruch wyptywa z czego$ nieruchomego”™®.
W tym sensie doswiadczenie wolnos$ci ujawnia si¢ w horyzoncie naturalnej
sktonnosci do dobra™. Wolnos¢ ludzka uwarunkowana jest przez namigtnosci,
co potwierdza doswiadczenie dnia codziennego. Ich wptyw na wolno$¢ nie
moze by¢ marginalizowany, stad jednym z istotnych przejawow realizowa-
nia wlasnej wolnosci jest opanowywanie swoich namigtnosci. Dlatego waz-
na rolg w ksztaltowaniu naszej wolnosci odgrywaja cnoty (usprawnienia)’'.
JesteSmy wolni na miar¢ bytu osobowo-potencjalnego, ktory ma mozliwos¢
usprawniania si¢ w zakresie dzialania. Dramat ludzkiej wolnosci dokonuje
si¢ we wngtrzu osoby ludzkiej, gdy wybierajac sad praktyczny o dobru, czto-
wiek sam si¢ determinuje do dziatania, konstytuujac siebie jako przyczyng
sprawcza i realne zrodto dziatania. Akt decyzji stanowi serce wolnosci, jest
roOwnocze$nie momentem samostanowienia, ustanawiania siebie jako autora
czynu’?. Owo samostanowienie jest uwarunkowane procesem poznawczym,
w ktorym doswiadczam, ze posiadam samego siebie, a nast¢pnie doswiad-
czam, ze poprzez wolg panuje¢ nad swymi aktami chcenia i nie-chcenia, a wigc

® Tenze, Traktat o cztowieku. Summa teologiczna 1, 75-89,1, q. 82, a. 1, resp., thum. i oprac.
S. Swiezawski, Pallottinum, Poznan 1956, s. 404.

0 Wola powoduje co$ tylko poruszana przez swoj przedmiot, ktorym jest pozadane dobro
icel”. T e nze, Kwestie dyskutowane o prawdzie, q. 14, a. 2, resp., thum. A. Aduszkiewicz i in.,
Antyk, Kety 1998, t. 1, s. 633.

" Por.Jaroszynski, Kultura. Dramat natury i osoby, s. 191n; zob. Z. P an p u ¢ h, hasto
,»Cnoty i wady”, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, red. A. Maryniarczyk i in., Polskie To-
warzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 216-231.

2 Por. K. W 0 j ty ta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 425-427.
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doswiadczam samopanowania’. Aby zaistniato konkretne dziatanie, musza
najpierw zaistnie¢ realne warunki. Decyduje o nich cztowiek, wybierajac taki
sad praktyczny o dobru, ktory przez wolg zostaje uznany za sad determinujacy
osob¢ do dziatania. Wolno$¢ dziatania 1 wyboru wchodzi w sama strukturg
ludzkiego dziatania, a jej przekreslenie jest zarazem zanegowaniem ludzkiej
dziatajacej natury’.

Filozoficzny namyst pokazuje, ze problematyka wolnosci jest wielowat-
kowa, wymaga uwzglednia ptaszczyzn antropologicznej, politycznej oraz
spotecznej. Okazuje sig to szczegolnie wazne w obliczu przemian spoteczno-
-kulturowych, w ktdrych istotne znaczenie odgrywaja praktyki konsumpcyjne.
Kultura bedaca rezultatem tych praktyk staje si¢ paleta opcji kreowania tozsa-
mosci, konsumowania symboli i tworzenia nowoplemion; jej funkcja nie jest
uszlachetnianie czy uprawa, ale ,,namnazanie” potrzeb, pragnien i zachcianek.
Kultura ta ,,nie posiada «ludu» do o$wiecania i uszlachetniania; posiada nato-
miast klientéw do uwodzenia”” — konstatuje Bauman. ,,Uwodzenie, w odrdoz-
nieniu od o$wiecania czy uszlachetniania, nie jest zadaniem do jednorazowego,
raz-na-zawsze spetnienia, lecz niekonczaca si¢ czynnoscia. Funkcja kultury nie
jest zaspokajanie istniejacych potrzeb, ale stwarzanie nowych — przy réwno-
czesnym utrzymywaniu potrzeb juz wprzody zakorzenionych czy posiadanych
W stanie permanentnego niezaspokojenia. Jej troska naczelna jest zapobieganie
satysfakcji jej bylych wychowankow/podopiecznych, teraz w klientow prze-
dzierzgnigtych, a juz szczeg6lnie przeciwdziatanie ich kompletnej i ostatecz-
nej, niewymagajacej dalszych uzupetnien satysfakcji, jaka nie pozostawitaby
miejsca dla dalszych, nowych 1 jeszcze niezaspokojonych pozadan i zachcia-
nek”’¢. Cztowiek-konsument, kierujac si¢ tak zwanymi opcjami, zgodnie z za-
sada pozytku i przyjemnosci, jednoczes$nie skazany jest na wolnos$¢, ktora staje
si¢ koniecznoscia nieustannego budowania nowych, zawsze odwotywalnych
projektow bytowania’’. Moralno$¢ takiego konsumenta jest autentyczna i he-
roiczna, skazuje go bowiem na catkowicie indywidualne wybory, pozbawione

7 Por. tamze, s. 429-432,

™ Por. MLA. K r apiec, Natura ludzkiej wolnosci, w: Wolnos¢ we wspélczesnej kultu-
rze, s. 38.

» Baum an, Kultura w plynnej nowoczesnosci, s. 30.

7 Tamze, s. 31.

7 Zob. ten z e, O tarapatach tozsamosci w ciasnym swiecie, ,,Er(r)go. Teoria — Literatura —
Kultura” 2003, nr 1(6), s. 9-25; por. I. Zie min s k i, Postmodernizm a dylematy cztowieka, ,,Ethos”
9(1996) nr 1-2(33-34), s. 146.
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oparcia w obiektywnym porzadku rzeczywistosci. W efekcie nastgpuje utrata
rozumienia siebie oraz kryzys w zakresie dziatania: ,,Nie wiemy juz, dokad
idziemy, nie wiemy nawet, czy postgpujemy w prostej linii, czy tez krgcimy
si¢ w kotko™”® — pisze Bauman.

Pojmowanie wolnosci winno by¢ nabudowane na rozumieniu czlowieka
jako osoby, realizowanie wolnos$ci natomiast winno suponowac rozeznanie
rzeczywistosci w aspekcie prawdy i dobra. Cztowiek rodzi si¢ z inklinacja do
wolnosci, ale konstytuowanie siebie jako realnego zrédta dzialania wymaga
usprawnienia. Mozemy wychowac siebie do wolnosci, a wige do podejmowa-
nia decyzji z wigksza niezalezno$cia od roznych form koniecznos$ci. Dokonu-
jac coraz bardziej zreflektowanych, §wiadomych aktéw decyzji 1 poddajac je
autodeterminacji, mozemy usprawnia¢ si¢ w dokonywaniu wolnych wyborow,
a podejmujac decyzje roztropnie i cnotliwie — ksztaltowacé nasze osobowe
oblicze. W ten sposob poszerzamy depozyt niszy kulturowej, w ktorej mozemy
rozwija¢ osobowe wymiary naszego zycia. Tak rozumiana wolnos$¢ nie jest
samowola czy dowolnoscia dzialania, nie jest wolnos$cia absolutna, ale wolno-
$ciag w granicach racjonalnos$ci oraz amabilnos$ci, na miar¢ doskonatosci bytu
osobowego. Dlatego nalezy pogitebia¢ rozumienie prawidtowej wizji osoby
ludzkiej oraz zwiazanej z ta wizja koncepcji ludzkiej wolnosci. Wychowa-
nie czlowieka do wlasciwego przezywania wolno$ci i zycie w tej wolnosci
stanowi¢ bedzie najlepsza gwarancj¢ poszerzania kultury zycia i cywilizacji
milosci, a tym samym stanowi¢ szansg na przezwycigzenie kryzysu cywilizacji
zachodnie;j.

BIBLIOGRAFIA / BIBLIOGRAPHY

Adler, Mortimer J. Ten Philosophical Mistakes. New York: Macmillan Publishing
Company, 1985.

Appadurai, Arjun. Nowoczesnos¢ bez granic: Kulturowe wymiary globalizacji. Trans-
lated by Zbigniew Pucek. Krakow: Universitas, 2005.

Arystoteles. Etyka nikomachejska. Edited and translated by Daniela Gromska. War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2012.

. O czesciach zwierzqt. In Arystoteles, Dziela wszystkie. Vol. 3. Translated and

edited by Pawet Siwek. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1992.

. “Zacheta do filozofii.” Edited and translated by Kazimierz Le$niak. In Ary-

stoteles, Dzieta wszystkie. Vol. 6. Edited and translated by Maria Chigerowa et al.

Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 2001.

8 Z.Baum an, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Instytut Kultury, Warszawa 1994,
s. 72.



Kryzys cywilizacji zachodniej a problem wolnosci 77

Baudrillard, Jean, and [Philippe Petit]. Przed koncem: Rozmawia Philippe Petit.
Translated by Renata Lis. Warszawa: Sic!, 2001.

Baumann, Zygmunt. Consuming Life. Cambridge: Polity Press, 2007.

. Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej. Warszawa: Instytut Kultury, 1994.

——— Kultura w ptynnej nowoczesnosci. Warszawa: Agora, 2011.

. “O tarapatach tozsamosci w ciasnym §wiecie.” Er(r)go. Teoria — Literatura
— Kultura, no. 1 (6) (2003): 9-25.

Beck, Ulrich. Spoteczenstwo ryzyka: W drodze do innej nowoczesnosci. Translated by
Stanistaw Ciesla. Warszawa: Scholar, 2002.

Berlin, Isaiah. “Dwie koncepcje wolnosci.” Translated by Daniel Grinberg. In Ber-
lin, Cztery eseje o wolnosci. Translated by Hanna Bartoszewicz et al. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 1994,

. “Wstep.” Translated by Dorota Lachowska. In Berlin, Cztery eseje o wolno-
sci. Translated by Hanna Bartoszewicz et al. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 1994.

Bierdiajew, Nikotaj. Nowe sredniowiecze. Translated by Marian Reutt. Warszawa:
Towarzystwo Wydawnicze Roj, 1936.

Boecjusz, Anicjusz Manliusz Sewerynus. “Contra Eutychen et Nestorium — Przeciw Euty-
chesowi i Nestoriuszowi.” In Boecjusz, Traktaty teologiczne. Translated by Agnieszka
Kijewska and Rafat Bielak. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2007.

Brzezinski, Zbigniew. Beztad: Polityka swiatowa na progu XXI wieku. Translated by
Krzysztof Murawski. Warszawa: Editions Spotkania, 1993.

de Cervantes, Miguel. Przemysiny Hidalgo Don Kichot z Manczy. Vol. 2. Translated
by Edward Boy¢. Warszawa: Ksiazka 1 Wiedza, 1952.

Croce, Benedetto. History of Europe in the Nineteenth Century. Translated by Henry
Furst. New York: Harcourt, Brace, and Company, 1933.

Diamond, Jared. Upadek: Dlaczego niektore spoleczenstwa upadtly, a innym si¢ udato.
Translated Jacek Lang et al. Warszawa: Proszynski i S-ka, 2010.

de Dijn, Herman. “Wolno$¢ we wspoétczesnej kulturze.” Translated by Artur Szutta.
In Wolnosé we wspotczesnej kulturze. Edited by Zofia J. Zdybicka et al. Lublin:
Redakcja Wydawnictw KUL, 1997.

Gilson, Etienne. Bég i filozofia. Translated by Maria Kochanowska. Warszawa: Insty-
tut Wydawniczy Pax, 1982.

Golka, Marian. Aparycje wspotczesnosci. Warszawa: Oficyna Naukowa, 2015.

. Cywilizacja wspolczesna i globalne problemy. Warszawa: Oficyna Naukowa,
2012.

Hall, Stuart. “The Question of Cultural Identity.” In Modernity and Its Futures. Edited
by Stuart Hall, David Held, and Tony McGrew. Cambridge: Polity Press, 1992.

—— “Who Needs ‘Identity.”” In Identity: A Reader. Edited by Paul du Gay, Jessica
Evans, and Peter Redman. London: Sage, 2014.

Jan Pawet I1. “Kultura i perspektywy przysziosci $wiata.” Address to the university
professors and men of the world of culture. Coimbra, May 15, 1982. L’Osserva-
tore Romano, Polish Edition 3, no. 5 (29) (1982): 14-15.




78 Wojciech DASZKIEWICZ

. “W imig przysztosci kultury.” Address to UNESCO. Paris, June 2, 1980.
L’Osservatore Romano, Polish Edition 1, no. 6 (1980): 1, 4-6.

Jaroszynski, Piotr. Etyka: Dramat Zycia moralnego. Warszawa: Oficyna Wydawnicza
Most, 1993.

. Kultura: Dramat natury i osoby. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2020.

Kaminski, Stanistaw. “Nauka i filozofia a madro$¢.” In Kaminski, Jak filozofowaé?
Studia z metodologii filozofii klasycznej. Edited by Tadeusz Szubka. Lublin: To-
warzystwo Naukowe KUL, 1989.

Kapuscinski, Ryszard. Autoportret reportera. Edited by Krystyna Straczek. Krakow:
Wydawnictwo Znak, 2003.

Kieres, Henryk. Czlowiek i cywilizacja. Lublin: Fundacja Servire Veritati, 2007.

. “Kultura maski czy kultura osoby?” In Osoba i realizm w filozofii. Edited

by Andrzej Maryniarczyk and Katarzyna Stgpien. Lublin: Polskie Towarzystwo

Tomasza z Akwinu, 2002.

. Osoba i spolecznosé¢. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013.

——— “Sztuka religijna — religijnos¢ sztuki.” In Filozofia o religii: Prace dedyko-
wane Siostrze Profesor Zofii Jozefie Zdybickiej. Edited by Wlodzimierz Dtubacz.
Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2009.

Krapiec, Mieczystaw A. Czlowiek i kultura. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2008.

. Cztowiek w kulturze. Warszawa: Gutenberg-Print, 1996.

. Dlaczego zto? Rozwazania filozoficzne. Lublin: Polskie Towarzystwo Toma-

sza z Akwinu, 2005.

. “Natura ludzkiej wolnosci.” In Wolnos¢ we wspoiczesnej kulturze. Edited by
Zofia J. Zdybicka et al. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1997.

Kuykendall, Eleanor, ed. Philosophy in the Age of Crisis. New York: Harper and
Row, 1970.

Maffesoli, Michel. Times of the Tribes: The Decline of Individualism in Mass Society.
London: Sage, 1996.

Marcuse, Herbert. Cztowiek jednowymiarowy: Badania nad ideologiq rozwinigtego
spoleczenstwa przemystowego. Translated by Wiestaw Gromczynski, Stanistaw
Konapacki, et al. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1991.

Maryniarczyk, Andrzej. “Wolnos$¢ a prawda.” In Wolnos¢ we wspoiczesnej kulturze.
Edited by Zofia J. Zdybicka et al. Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1997.

Maryniarczyk, Andrzej, and Katarzyna Stepien, eds. Blqd antropologiczny i jego kon-
sekwencje w kulturze. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2021.

Maryniarczyk, Andrzej, et al., eds. Powszechna Encyklopedia Filozofii. Vol. 2, s. v.
“Cnoty 1 wady” (by Zbigniew Panpuch). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, 2001.

et al., eds. Powszechna Encyklopedia Filozofii. Vol. 6, s. v. “Kryzys” (by

Henryk Kieres$). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2005.




Kryzys cywilizacji zachodniej a problem wolnosci 79

etal., eds. Powszechna Encyklopedia Filozofii. Vol. 9, s. v. “Wolnos$¢” (by Mie-

czystaw A. Krapiec). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2008.

et al., eds. Powszechna Encyklopedia Filozofii. Vol. 7, s. v. “Osoba” (by Mie-
czystaw A. Krapiec). Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2006.

Naisbitt, John, Nana Naisbitt, and Douglas Philips. High Tech — High Touch: Tech-
nologia a poszukiwanie sensu. Translated by Alicja Unterschuetz. Poznan: Zysk
i S-ka, 2003.

Ortega y Gasset, José. Bunt mas i inne pisma socjologiczne. Translated by Piotr Niklewicz
and Henryk WoZniakowski. Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1982.

Polanowska-Sygulska, Beata. Filozofia wolnosci Isaiaha Berlina. Krakow: Wydaw-
nictwo Znak, 1998.

Postman, Neil. Technopol: Triumf techniki nad kulturq. Translated by Anna Tanalska-
Dulgba. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1995.

Ricoeur, Paul. “Kryzys — zjawisko swoiscie nowoczesne.” Translated by Malgorzata
Lukasiewicz. In O kryzysie: Rozmowy w Castel Gandolfo. Edited by Krzysztof
Michalski. Translated by Anna Kluba et al. Warszawa: Res Publica, 1990.

de Rougemont, Denis. “A Lecture on ‘The History of the Ideal for a United Europe.’”
In de Rougemont, The Meaning of Europe. Translated by Alan Braley. London:
Sidgwick & Jackson, 1965.

Sartre, Jean-Paul. Egzystencjalizm jest humanizmem. Translated by Janusz Krajewski.
Warszawa: Muza, 1998.

Schweitzer, Albert. Kulturphilosophie. Vol. 1. Verfall und Wiederaufbau der Kultur.
Bern: C. H. Beck, 1923.

. Kulturphilosophie. Vol. 2. Kultur und Ethik. Bern: C. H. Beck, 1923.

Sochon, Jan. Religia w projekcie postmodernistycznym. Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, 2012.

Spengler, Oswald. Zmierzch Zachodu: Zarys morfologii uniwersalnej. Translated by
Jozef Marzecki. Warszawa: Wydawnictwo KR, 2001.

Szostek, Andrzej. “Wolno$¢ — prawda — sumienie.” Ethos 4, nos. 3—4 (15-16) (1991):
25-37.

Tarasiewicz, Pawetl. “‘Osoba’ jako kryterium badawcze?” In Kultura i metoda. Edited
by Joanna Michalik. Warszawa: Wydawnictwo Psychologii i Kultury Eneteia,
2011.

Thomae Aquinatis. “De potentia.” Edited by P. M. Pession. In Thomae Aquinatis,
Quaestiones disputatae. Vol. 2. Edited by P. Bazzi et al. Taurini et Romae, Ma-
rietti, 1965.

. In duodecim libros Metaphysicorum Aristotelis expositio. Edited by M. R.

Cathala and Raimondo M. Spiazzi. Taurini and Romae: Marietti, 1971.

. Summa theologiae. Vol. 1. Edited by Patri Caramelo. Torino: Marietii, 1952.

Tomasz z Akwinu. Kwestie dyskutowane o prawdzie. Vol. 1. Translated Adam Adusz-
kiewicz et al. Kety: Antyk, 1998.

. Traktat o cztowieku: Summa teologiczna 1, 75-89. Edited and translated by

Stefan Swiezawski. Poznan: Pallottinum, 1956.




80 Wojciech DASZKIEWICZ

Touraine, Alain. Po kryzysie. Translated by Marcin Frybes. Warszawa: Oficyna Na-
ukowa, 2013.

Toynbee, Arnold J. Cywilizacja w czasie proby. Translated by Wojciech Madej. War-
szawa: Przed$wit and Fundacja Aletheia, 1991.

. Studium historii. Translated by Jozef Marzecki. Warszawa: Panstwowy In-
stytut Wydawniczy, 2000.

Wojtyta, Karol. “Osobowa struktura samostanowienia.” In Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne. Edited by Tadeusz Styczen et al. Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL, 2000.

Zieminski, Ireneusz. “Ateizm i teizm: Dwie interpretacje wolno$ci.” In Wolnos¢ we
wspotczesnej kulturze. Edited by Zofia J. Zdybicka et al. Lublin: Redakcja Wy-
dawnictw KUL, 1997.

. “Postmodernizm a dylematy cztowieka.” Ethos 9, no. 1-2 (33-34) (1996):
141-9.

Znaniecki, Florian. Upadek cywilizacji zachodniej: Szkic z pogranicza filozofii kultury
i socjologii. Poznan: Komitet Obrony Narodowe;j, 1921.

ABSTRAKT /ABSTRACT

Wojciech DASZKIEWICZ — Kryzys cywilizacji zachodniej a problem wolnosci
DOI 10.12887/35-2022-4-140-06

W artykule podjety zostat problem wolnosci jako jednej z fundamentalnych
wlasnosci cztowieka. Dramat ludzkiej wolno$ci dokonuje si¢ we wngtrzu osoby
ludzkiej, gdy wybierajac sad praktyczny o dobru, czlowiek sam siebie determi-
nuje do dziatania, konstytuuje siebie jako przyczyne sprawczg i realne zrodto
dziatania. Akt decyzji stanowi serce wolnosci, jest rOwnoczesnie momentem
stanowienia siebie jako autora czynu. Wolnos$¢ dziatania i wyboru wchodzi
w sama strukture ludzkiego dziatania, a jej przekreslenie jest zarazem zanego-
waniem dziatajacej ludzkiej natury. We wspolczesnej cywilizacji zachodniej
wystepuje tendencja do absolutyzowania wolnosci. Wolno$¢ bywa utozsamiana
z mozliwoscig nieograniczonej konsumpcji, co pociaga skutki natury antropo-
logicznej. Aby przezwycigzy¢ kryzys cywilizacji zachodniej nalezy poddac
refleksji problem cztowieka i jego dziatania. Wowczas okazuje sig, ze wolno$é¢
nabudowana jest na prawdzie o rzeczywistosci oraz o cztowieku jako osobie.

Stowa kluczowe: wolnos$¢, kultura, cywilizacja, kryzys, osoba

Kontakt: Katedra Metafizyki, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin
E-mail: wojciech.daszkiewicz@kul.pl
https://www.kul.pl/dr-hab-wojciech-daszkiewicz,art 16354.html

ORCID: 0000-0003-3904-293X



Kryzys cywilizacji zachodniej a problem wolnosci 81

Wojciech DASZKIEWICZ, The Crisis of Western Civilization and the Problem of
Freedom

DOI 10.12887/35-2022-4-140-06

Freedom is one of the fundamental attributes of man. The drama of human
freedom takes place in the inner core of the human person where, by choosing
a practical judgment about the good, man determines himself to act, constituting
himself as an efficient cause and real source of action. The act of decision is the
heart of freedom; it is at the same time the moment of one’s self-determination
as an author of an act. Freedom of action and choice is inherent in the very
structure of human action and its denial leads necessarily to the negation of
human nature as the principle of action. In modern Western civilization there
is a tendency to absolutize freedom. Freedom is sometimes identified with
the possibility of unlimited consumption, which entails anthropological con-
sequences. To overcome the crisis of Western civilization, it is necessary to
reflect on the human being and his actions. In such a context, freedom turns out
to be based only on the truth about reality and about man as a person.

Keywords: freedom, culture, civilization, crisis, person

Contact: Katedra Metafizyki, Instytut Filozofii, Wydziat Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, Po-
land

E-mail: wojciech.daszkiewicz@kul.pl
https://www.kul.pl/dr-hab-wojciech-daszkiewicz,art 16354.html

ORCID: 0000-0003-3904-293X



