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Joanna NOWINSKA

OSWOIC PRZYPADEK
Aprobowane i dyskredytowane sposoby przejgcia
kontroli nad przypadkiem
ukazane w Biblii Hebrajskiej

Swiadectwem zainteresowania starozytnych Semitéw, a w tym i autoréw biblij-
nych, zagadnieniem przypadku sq ukazane w Biblii Hebrajskiej sposoby zapo-
biegania jego zaistnieniu lub oswojenia go poprzez chocby czesciowq wiedze,
ktora miataby zamieni¢ go w zdarzenie przewidywalne bqdz wskazaé, jakie zajqaé
stanowisko, zanim on nastqpi. Biblia opisuje zaskakujqco wiele sposobow oswa-
Jjania przypadku, ale aprobuje te, ktore przesuwajq uwage cztowieka w kierunku
Boga.

Przypadek dla starozytnego Semity — tak jak dla wspoétczesnego Euro-
pejczyka — lokuje si¢ ex definitione w sferze subiektywnego odbioru rzeczy-
wistosci. Jako wydarzenie stanowi konstytutywna czg$¢ terazniejszosci badz
przysztosci, ale poniewaz przyszto$¢ nie jest znana cztowiekowi ani mozliwa
dlan do przewidzenia, opatrywany bywa mianem splotu okolicznosci. Opisy-
wany jest w ten sposob jaki$ precedens, niespodziewany i nicoczekiwany epi-
zod, zajscie, ktore si¢ przytrafilo. Wprowadzenie formy bezosobowej, nawet
w codziennym jezyku, gdy omawiane sa takie zdarzenia, wskazuje na prze-
strzen do refleksji, pewna tajemnicg, jaka owiana jest kwestia sity sprawczej
— podmiotu dziatajacego. Sugeruje to, ze sytuacje takie wydaja si¢ jednak nie
posiada¢ statusu samoistnych, niezaleznych. Zainteresowanie nimi starozytne-
go Semity podsycane jest przez przekonanie o celowosci i sensownos$ci Swiata
oraz logice jego funkcjonowania, co Semita wnioskuje na podstawie obserwa-
cji. W tekscie biblijnym jako jedna z prob oswojenia czy nawet mentalnego
pokonania przypadkowosci pojawia si¢ forma bierna czasownikoéw, zwana
w egzegezie passivum divinum, majaca w takich kontekstach zasugerowaé
dzialanie Boga, nawet jesli bezposrednio nie zostaje On wspomniany.

Emocje zwiazane z przypadkiem sa silne, dodatkowo wzmacniane przez
zaskoczenie, jakie nieodlacznie towarzyszy nieprzewidzianym zdarzeniom.
Mozliwos¢ ich koordynacji przez podmiot jest mniejsza niz w przypadku zda-
rzen przewidywalnych, a wigc i reakcja w postaci czynu czy stow moze okazaé
si¢ inna niz spodziewana przez podmiot. Jej owoce moga pociagaé za soba
powazniejsze reperkusje, nic wigc dziwnego, ze od starozytnosci cztowiek na
rozne sposoby poszukuje metod pozwalajacych oswoi¢ przypadek, uczynié
go mniej zaskakujacym, zapobiec ewentualnej destrukcji przezen niesione;j.
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Akcydentalnos$¢ tego zjawiska pozwala ograniczy¢ sposoby jego oswojenia do
pojedynczych czynnosci, nie wymaga tworzenia systemu, ale zarazem nakazu-
je przezornie zachowac dystans wobec tendencji dogmatyzowania osiagnigc,
rozwiazan i efektow.

Przebadanie zagadnienia oswajania przypadku w Biblii wymaga najpierw
analizy stlownictwa hebrajskiego i kontekstow dookreslajacych semantyke,
by poznaé rozumienie tego terminu (pulg jego znaczen) przez starozytnych
Semitow. Konieczne jest uwzglednienie kontekstu kulturowego i retoryki wila-
sciwej dla Biblii Hebrajskiej. Wowczas mozna podjac prezentacjg sposobow
— aprobowanych i zakazanych — oswajania przypadku, jakie zostaty ukazane
na kartach tej Ksiggi.

SEOWNICTWO

W Biblii Hebrajskiej termin ,,miqreh” oznaczajacy przypadek pojawia si¢
w Ksiedze Rut (por. Rt 2,3), w Pierwszej Ksigdze Samuela (por. 1 Sm 6,9;
20,26) i w Ksiedze Koheleta (por. Koh 2,14.15; 3,19; 9,2.3). W pierwszym
z tych tekstow stowo to opisuje okolicznos$¢ niezaplanowana, ktérej kompaty-
bilnos¢ z kontekstem zyciowym bohaterek ksiggi jest zaskakujaca. Rut wyszta,
by zwyczajem ubogich wdow zbierac klosy za zniwiarzami; ,,przypadkiem tak
sig stalo, ze bylo to pole Booza, ktory byt z rodu Elimeleka” (Rt 2,3), zobowia-
zanego do lewiratu wzgledem Noemi. Sytuacja okreslona mianem przypadku
ma wigc wydzwigk radosnego trafu. Rozpatrywana na tle fabuty ksiggi ukazuje
si¢ jako odstona Bozej opatrznosci, efekt Boskiego dzialania uchwytny dla
cztowieka. Stanie si¢ bowiem poczatkiem znajomosci Rut z Boozem, prowa-
dzacej do matzenstwa, w konsekwencji za$ do lepszych warunkoéw zycia oraz
zmiany statusu spotecznego tytutowej bohaterki (Moabitki, cudzoziemki, wdo-
wy) ijej teSciowej (Zydowki, wdowy). Spojnosé zarysowanego tu przypadku
z sytuacjami egzystencjalnymi kazdego z odbiorcow tekstu sprawia, ze jest on
aprobowany i przyjmowany jako co$ naturalnego. Koncentracja uwagi Rut na
ktosach, a takze nieznajomo$¢ miejsca sprawiaja, ze rozpoznanie wilasciciela
pola nie jest priorytetowe i umyka jej uwadze'. Miano przypadku zostaje wigc
nadane sytuacji, ktora nie jest efektem swiadomej rezyserii ludzkiej, $wiado-
mego wyboru.

Kontekst ,,miqreh” w dziewiatym wersie szdstego rozdziatu Pierwszej
Ksiggi Samuela stanowi sytuacja odestania Arki Przymierza — ,,Arki Przy-
mierza Pana Zastepow, ktory zasiada na cherubach” (1 Sm 4,4), co sugeruje, ze

"Por.JH.Walton,VH. Matthews, M\W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej, thum. Z. Kosciuk, Vocatio, Warszawa 2005, s. 303
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sytuacja ta jest znakiem obecnos$ci Boga — przez Filistynow z ich ziemi do Bet
Szemesz. Dotaczony do Arki dar — ’asam — oznacza ofiarg przeblagalna, skta-
dana z prosba o odsunigcie plag, zaskakujacych wydarzen, ktore towarzyszyty
pojawianiu si¢ palladium w miastach filistynskiego Pentapolis. Jako czynnik
motywujacy wladcow filistynskich do przygotowania pigciu ztotych guzow
1 pigciu ztotych myszy przywolany zostaje z historii biblijnej upor faraona
egipskiego w analogicznej sytuacji (por. 1 Sm 4,4-6). Jego postawa wydaje si¢
tu interpretowana jako efekt kwalifikowania wydarzen dokonujacych sig¢ na
stowo JHWH, przekazywane przez Mojzesza, do kategorii przypadku. Na tle
kontekstu wnioski takie swiadcza o braku refleksji u wiadcy Egiptu. W Ksig-
dze Sedziow Arka wraz ze skrzynka zawierajaca ztote guzy i ztote myszy ma
zosta¢ odestana Izraelitom na wozie zaprzgzonym w dwie mleczne krowy. Kie-
runek, w jakim si¢ udadza, ma pokazacé, czy seria plag w miastach filistynskich
nosi znamig przypadku, czy oddaje dzialanie JHWH — jak to wyjasnia dzie-
wiaty werset szostego rozdzialu Pierwszej Ksigegi Samuela. Mleczne krowy,
odseparowane od swoich mtodych, w sposob naturalny powinny sig skierowac
w strong cielat. Ich rozpaczliwy ryk oraz podazanie w innym kierunku — do Bet
Szemesz —ukazuje, ze poruszaja si¢ one pod kuratela, a nie zgodnie z wtasnym
instynktem. W ten sposob realizuje si¢ znak, ktorego potrzebowali Filistyni,
by ostatecznie przekonac sig, ze to JHWH poprzez Arkg jest sprawca ich utra-
pien. Ujawnia si¢ tu podswiadome definiowanie przypadku jako niespojnego
z przewidywanym, logicznym ukladem zdarzen. Nic jednak nie wskazuje na
jego absurdalno$¢. Wniosek, ktory wynika z dziewiatego wersetu szostego
rozdziatu Pierwszej Ksiggi Samuela (por. 1 Sm 6,9) brzmi: odréznienie przy-
padku od celowego dziatania Boga moze dokonac¢ si¢ na drodze zaaranzowania
sytuacji, ktéra w swoim przebiegu pozwoli odroézni¢ scenariusz naturalny od
nadprzyrodzonego.

W dwudziestym széstym wersecie dwudziestego rozdzialu Pierwszej
Ksiegi Samuela ,,miqreh” pojawia si¢ w kontekscie skonstatowania przez
Saula nieobecnosci Dawida na uczcie: ,,Saul nic o nim nie wspominal w tym
dniu. Myslat: To przypadek; pewnie jest nieczysty i nie poddat si¢ jeszcze
oczyszczeniu” (1 Sm 20,26). Oznacza tu zatem okoliczno$¢ zaistniala nagle,
niezaleznie od woli krola. Okoliczno$¢ ta postrzegana jest jako odmienna od
dotychczasowych, dlatego tez uznana zostaje za akcydentalna. Pobrzmiewa
w tym przekonanie, ze taka sytuacja juz si¢ nie powtorzy. Nic wigc dziwnego,
ze sam kwalifikujacy w ten sposéb owo wydarzenie szuka dla niego wythu-
maczenia i uznaje, ze to jedynie odsunigcie w czasie stanu, jaki miat zaistnie¢
wedlug jego zatozen.

Termin ,,miqreh” wystgpuje az pigciokrotnie w ksigdze Koheleta (por.
Koh 2,14.15; 3,19; 9,2.3). W czternastym wersecie drugiego rozdzialu wia-
czony jest w podsumowanie refleksji nad aspektem poznawczym rzeczywi-
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stosci oraz odniesieniem si¢ do niego osob okreslanych mianem madrych lub
ghlupich. Autor biblijny stwierdza: doswiadczytem (hebr. jada‘tl) — a nie tylko
kognitywnie zarejestrowatem — ze kazda z postaw, percepcja i jej brak, staje si¢
udziatem kazdego z ludzi na ktéryms etapie zycia. W obliczu tych konstatacji
miqreh traci w jakims$ stopniu na nieprzewidywalnosci. Co prawda nadal nie
jest znany czas jego nastania, ale medrzec przewiduje specyfike miqreh i — co
wigcej — to rozpoznanie wptywa nan bardzo deprecjonujaco (por. Koh 2,15-20).
Jakkolwiek migreh wpleciony jest tu w tok przyczynowo-skutkowy, to pozostaje
przypadkiem, bo moment, w jakim si¢ pojawi, nie jest przewidywalny. Tekst
pigtnastego wersetu drugiego rozdziatu Ksiggi Koheleta zawiera natomiast kla-
syczny czarny scenariusz dla przypadkow, jaki projektuja wielokrotnie w swoich
umystach ludzie wszystkich epok na bazie doswiadczenia bezsensu podejmowa-
nych wysitkow. W wersecie tym wzmiankowany jest jako kompatybilny wzgle-
dem ,,miqreh” kluczowy dla Koheleta termin ,,hebel”, podkreslajacy ulotnosé,
przemijalnos¢, lekkos¢, nieuchwytnos$¢ (w piatym wydaniu Biblii Tysiaclecia
thumaczony jako ,,marno$¢”). Oba te hebrajskie pojgcia zbliza znamienna dla
przypadku nieprzewidywalno$¢. Powrdca one razem w dziewigtnastym wersecie
trzeciego rozdziatu Ksiggi Koheleta, gdzie poréwnane sa przypadki, ktore spo-
tykaja ludzi, z tymi, ktére dotycza zwierzat: ,,Los bowiem syndéw ludzkich jest
ten sam, co i los zwierzat; los ich jest jeden” (Koh 3,19). Na marginesie warto
zauwazy¢, jak bardzo na rozumienie ,,miqreh” wptywa transformacja seman-
tyczna powstata w efekcie translacji. Zamiana w przywotanym fragmencie stowa
,,108”” (za pomoca ktorego piate wydanie Biblii Tysiagclecia oddaje ,,miqreh”) na
»przypadek” daje nastepujacy efekt: ,,Przypadek bowiem syndéw ludzkich jest
ten sam, co i przypadek zwierzat. Przypadek ich jest jeden”. W takim przekladzie
zostaje usuni¢te wrazenie determinacji, istnienia przeznaczenia, a wskazana ak-
cydentalno$¢, nieuchwytnos¢. Ciekawe, ze obserwacja $wiata pozwala autorowi
biblijnemu rozciagnaé przypadek takze na zwierzgta. Te biblijne korelacje nasu-
waja mysl o wspolnym dla ludzi i zwierzat ,,niSmat hajjim” (tchnieniu zycia), co
wzmiankuje siodmy werset drugiego rozdziatu Ksiggi Rodzaju. W ten sposob
dokonuje si¢ powiazanie doswiadczenia, jakie cztowiek na podstawie obserwacji
nazywa ,,miqreh”, ze specyfika (tajemniczo$cia?) dziatania Bozego tchnienia
1dynamika Bozego zycia. Potwierdza je kontekst nastgpujacy po dziewigtnastym
wersecie trzeciego rozdzialu Ksiggi Koheleta, w ktorym pojawia si¢ motyw
powstania z prochu (hebr. ‘@apar), tchnienia czy ducha (hebr. rliah), w odniesieniu
do pierwszego z terminoéw kompatybilny wzgledem opisu stworzenia cztowieka
z drugiego rozdzialu Ksiegi Rodzaju. Korelacje te sugeruja, ze przypadek jest
konstytutywnym elementem $wiata istot zywych, czyli nie generuje go wolna
wola ani rozumowa percepcja.

Dwa ostatnie fragmenty Ksiggi Koheleta (por. Koh 9,2; 9,3), w ktorych
pojawia sig ,,miqreh”, na pierwszy rzut oka rozwijaja tresci paralelne do za-
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wartych w czternastym 1 pi¢tnastym wersecie rozdziatu drugiego. Jest to jednak
mylne wrazenie. Konstrukcja retoryczna w drugim wersecie dziewiatego roz-
dziatu tej ksiggi to uktad pigciu par kontrastowych postaw zwiazanych z odnie-
sieniem do Boga, zyciem religijno-moralnym. Sprawiedliwy 1 ztoczynca, czysty
1 nieczysty, sktadajacy ofiary i nieczyniacy tego, dobry i grzesznik, przysi¢ga-
jacy inieprzysiggajacy bez wzgledu na swoja kondycje¢ podlegaja przypadkowi
czy — wedhug Biblii Tysiaclecia — temu samemu losowi. Jak jednak pokazuje
poprzedni werset (por. Koh 9,1), kazdy z nich, kazda inspiracja (mysl) sa w reku
Boga. I cho¢ wobec takiego zestawienia nasuwa si¢ mysl, ze Jego Osoba jest
ponad przypadkiem, to w trzecim wersecie dziewiatego rozdziatu Ksiggi Kohe-
leta pada stwierdzenie o jednym przypadku (losie) dla wszystkich, ktory opisa-
ny zostaje jako zto i utozsamiony z przej$ciem ,,do zmartych” (Koh 9,3). Autor
natchniony nie rozstrzyga tej kontrowersji. Semantyka ,,miqreh” rozszerza si¢
zatem zarowno w aspekcie temporalnym — dotyka on czasu po $mierci, Szeolu —
jak i antropologicznym, jest on niezalezny od ludzkiej woli, ludzkich zachowan
czy wybordéw. Kontekst ten likwiduje tez punktowos¢ miqreh, przeksztatcajac
go w obejmujacy dtuzszy odcinek czasu (historii czlowieka).

Swiadectwem zainteresowania starozytnych Semitow, a w tym i autorow
biblijnych, zagadnieniem przypadku sa ukazane w Biblii Hebrajskiej sposoby
zapobiegania jego zaistnieniu lub oswojenia go poprzez chocby czesciowa
wiedzg, ktéra mialaby zamieni¢ go w zdarzenie przewidywalne badz wskazac,
jakie zajac stanowisko, zanim on nastapi. Usilowania te nie sa niczym zaskaku-
jacym, gdyz cztowiek w sposob naturalny asekuruje si¢ wobec niespodzianek,
ktérych proweniencja nie jest dla niego oczywista, a reakcja ludzi na nie czy
ich skutek — przewidywalne. Biblia opisuje zaskakujaco wiele sposobéw oswa-
jania przypadku, ale aprobuje te, ktore przesuwaja uwage cztowieka w kierun-
ku Boga. Odrzuca popularne wsrdd starozytnych proby zredukowania okazji
do wystapienia przypadku (mozliwosci jego zaistnienia) na drodze uzyskania
dostgpu do przysztosci poprzez wrdzenie, nawet w oparciu o obserwacj¢ natu-
ry, lotu ptakow i ich zachowan czy tez wngtrzno$ci zwierzat (zwtaszcza zotci,
watroby), poprzez wywotywanie zmartych, magi¢®. Dopuszcza zapobieganie
przypadkom poprzez rzucanie losow. Réznicuje sposoby losowan w odnie-
sieniu do osob 1 do wydarzen (decyzji). Warto przyjrzec¢ si¢ specyfice tych
procedur.

LOSOWANIE

Jednym ze sposobow oswojenia przypadku jest ,,wyprzedzenie go” po-
przez zaaranzowanie rozwiazania sytuacji, ktorej probabilistyczne zaistnienie

2 Por. W.Popielewski, Prorocka lektura historii, ,Verbum Vitae” 16(2009), s. 88.
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rysuje si¢ na horyzoncie; dzigki temu staje si¢ mozliwe kontrolowanie jej prze-
biegu oraz efektu. W Biblii Hebrajskiej dokonuje si¢ to na drodze losowania
(hebr. bagoral). Umieszczenie wyrazenia ,,bagoral” w zwiazku wyrazowym
z czasownikiem ,,jasa’” (,,wypadl”, ,,wyszedl”) nasuwa przypuszczenie, ze
goral byto w czyms$ przechowywane®. Porobwnanie z arabskim ,,garila” (,,by¢
kamiennym”) sugeruje, ze stanowily je mate kamienie, noszone w kieszeni.
Z dwudziestego szdstego wersetu dwudziestego pierwszego rozdziatu Ksiggi
Ezechiela i dwunastego wersetu czwartego rozdzialu Ksiggi Ozeasza mozna
natomiast wnioskowac, ze byly to dwa kawalki drewna. Tak prosta materia,
mozliwos$¢ znalezienia takich elementow w otoczeniu, sugeruje, ze losowanie
bylo mozliwe w kazdej sytuacji.

Aby wyprzedzi¢ przypadek — na przyktad ktotni, animozji, wojny — w sy-
tuacji przejmowania ziemi przez pokolenia Izraela wkraczajace do Kanaanu,
zostaja rzucone losy (hebr. goral), by rozstrzygnac, jakie terytorium kto ma
przeja¢. Zapowiedz tego losowania pojawia si¢ w piecdziesiatym piatym wer-
secie dwudziestego szostego rozdziatu Ksiegi Liczb, a jego realizacja — od
drugiego wersetu czternastego rozdziatu Ksiggi Jozuego. Co ciekawe, wska-
zanie za pomoca goral wydaje si¢ jednak dotyczy¢ jedynie lokalizacji, bo
wedlug pigédziesiatego czwartego wersetu trzydziestego trzeciego rozdziatu
Ksiggi Liczb obszar ziemi ma by¢ dostosowany do liczebnos$ci danego rodu
(pokolenia). Szoésty werset osiemnastego rozdziatu Ksiegi Jozuego zapowiada,
ze podziatu ziemi dokonaja przedstawiciele pokolenia Jozefa, ale przydzial
jej czesci zostanie im wskazany na drodze losowania. Trudno z perspektywy
trzech tysigcy lat skonstatowac, jakie korzysci mentalne to oswojenie przypad-
ku przynosito 6wczesnym Izraelitom: moze dawato poczucie sprawiedliwosci
albo bezpieczenstwa czy tez zdejmowato odpowiedzialnos¢ z grup rodzinnych.
Na pewno chronito przed negatywnym przypadkiem zajmowania dowolnych
obszardéw, a wige tym samym przed nieuporzadkowanym, niekontrolowanym
przebiegiem zasiedlenia ziemi, oraz stuzyto budowaniu harmonii w zyciu spo-
tecznym?®.

Podobna sytuacja prewencji wobec przypadku ma miejsce, gdy Izraelici
maja odda¢ lewitom miasta wraz z ich pastwiskami. Rowniez wskazanie tych
miast dokonuje si¢ na drodze losowania (bagoral) i zostaje usankcjonowane
w slowach: ,,Jak im rozkazal Pan za posrednictwem Mojzesza” (Joz 21,8).
Akt ten, dzigki wlasnie takiemu uzasadnieniu, w spotecznosci ludu wybranego
wyklucza walki bratobdjcze o przejgcie poszczegdlnych ziemi, mogace sig

3 Por.W.Dommershausen,hasto ,,bjﬁl” w: Theological Dictionary of the Old Testament,
t. 2, thum. D.E. Green, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren, Grand Rapids, Michigan 1975, s. 450.

* Por. W. Pik or, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne
ksiegi Ezechiela, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 26.
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pojawi¢ jako przypadkowe. Wyklucza tez ewentualne pretensje czy animozje
migdzy pokoleniami. Okazuje si¢ wigc, ze uprzedzenie przypadku, ktérego
zte konsekwencje sa przewidywalne, odgrywa ogromna rol¢ w starozytnosci,
a losowanie jest efektywna metoda w takich sytuacjach.

W analogiczny spos6b wyznaczana jest kazdego ranka kolejnos¢ kaptanow
czy lewitow peliacych stuzbe w przybytku —najpierw w Namiocie Spotkania,
potem w $wiatyni jerozolimskiej — jak opisuje to dwudziesty czwarty rozdziat
Pierwszej Ksiggi Kronik. Zdaniem Franciszka Mickiewicza losowanie byto
znakiem pozostawienia Bogu wolnos$ci co do wyboru okreslonego kaptana
do konkretnego zadania’. Tym samym sytuacja przypadku w odniesieniu do
funkcjonowania kultu zostawata oswojona. Warto zauwazy¢, ze tym razem
dokonuje si¢ to poprzez wybor ludzi, czyli aktoréw przypadkow.

Nalezy jednak zaznaczy¢, Ze nie we wszystkich sytuacjach oswajania przy-
padku za pomoca losowania przedstawionych na kartach Biblii Hebrajskiej
zostaje bezposrednio wspomniane odniesienie losujacego czy losujacych do
Boga. Czasem odniesienie to zostaje zaznaczone poprzez wskazanie, ze to
Bog zaleca taka forme dziatania (por. Lb 34,13). Opisane w Ksigdze Jozuego
losowanie ma miejsce ,,w Szilo wobec Pana przy wej$ciu do Namiotu Spotka-
nia” (Joz 18,10) — w 6smym wersecie osiemnastego rozdziatu zapisano, ze los
rzuca sam Jozue natomiast w pigcdziesiatym pierwszym wersecie rozdzialu
dziewigtnastego, ze partycypuja w tej czynno$ci kaptan Eleazar, Jozue, syn
Nuna, i ksiazgta rodoéw izraelskich (specyfika uczestnictwa nie jest opisana).
Sformutowanie ,,lipné JHWH” (,,przed obliczem JHWH”) w drugim z tych
tekstow sugeruje nie tylko ukierunkowanie na Boga czy obecnos¢ w swigtej
przestrzeni, ale tez sytuacj¢ komunikacyjna, rozmoweg, wymiang.

W Biblii Hebrajskiej pojawiaja si¢ takze sformutowania: ,;jarah lakem
goral” — ,los przypadt w udziale” (por. Joz 18,6), bezosobowe ,,jasa’ ha
goral” — ,,wypadt los” (por. Joz 21,4) czy ,,waj°hi goralam” — ,,staty si¢ losem”
(por. Joz 21,40). Kontekst tych passusow pokazuje, ze oswojenie przypad-
ku poprzez losowanie dokonuje si¢ z nakazu JHWH 1 ze w taki sposéb On
przejmuje odpowiedzialnos¢ za sam akt i jego rezultaty. Na przyktad ludzie
maja dokona¢ podziatu ziemi, ale jej przejecie nie bedzie pozostawione przy-
padkowi, lecz kolejno rzucane losy — jak w rozdziatach od trzynastego do
dziewigtnastego Ksiggi Jozuego — wyprzedza go, oswajajac. Pewna przypad-
kowos¢ w tej sytuacji 1 tak zapewne zaistniala, poniewaz granice ziem byly
uznaniowe, ptynne.

W sposob naturalny u wspoétczesnego odbiorcy rodzi sig¢ pytanie, czy taka
metoda oswajania przypadku w sytuacji podziatu ziemi czy wyznaczania prac

SPor. EMickiewic z, Ewangelia wedlug sw. Lukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przekiad
z oryginatu, komentarz, Edycja §w. Pawta, Cz¢stochowa 2011, s. 96.
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(stuzby) byta powszechnie akceptowana. Opisany w rozdziatach szesnastym
i siedemnastym Ksiggi Liczb bunt Koracha pokazuje, ze nie zawsze. Reakcja
ludzi pozostawata nieprzewidywalna — w tym aspekcie przypadku nie dato
si¢ wyprzedzi¢. Zdaniem Artura tawniczaka procedura losowania byta jed-
nak bardzo korzystna, gdyz niwelowata sit¢ naciskow spotecznych w danej
sytuacji wyboru, jak rowniez ewentualne pdzniejsze poczucie krzywdy czy
wyzszos$ci zwiazane z wynikiem tego wyboru®. Wyrastajaca z efektow tych
procedur odpowiedzialnos$¢ za przysztos$¢ przesuwata na Boga. Tym samym
przypadek zostawat poddany Bogu 1 pozostajac przypadkiem —rzeczywistoScia
nieznang — zyskiwat rys ulokowanego w przestrzeni Bozego oddzialywania,
a wigc bezpiecznego dla cztowieka, koordynowanego czy kontrolowanego
przez Osobg kochajaca ludzi.

Warto przywotaé jeszcze ryt z Jom Kippur, wzmiankowany w ésmym
wersecie szesnastego rozdzialu Ksiggi Kaptanskiej, kiedy to sposrod dwoch
przyprowadzonych do Aarona koztéw wybierany byl na drodze losowania ten
przeznaczony dla Pana i ten dla Azazela. Tu wykluczenie przypadku nie przy-
nosito zadnych wymiernych korzysci danej spotecznosci. Inaczej jednak miata
si¢ rzecz, gdy losowanie przydziatlu pracy czy wktadu w zycie spoteczenstwa
(por. np. Ne 10,35) pozwalato wykluczy¢ przypadkowa sytuacje, kiedy nikt
nie poczulby si¢ zobowiazany do podjgcia danej czynnosci.

NA POGRANICZU ASEKURACII I MANIPULACII

Rzucanie losu wydaje si¢ stanowi¢ formg ochrony — tak mozna wnioskowac
w oparciu o szosty werset dwudziestego czwartego rozdziatu Ksiggi Ezechiela,
gdzie w konsekwencji popelnionych przestgpstw miasto pozbawienie jest owe;j
mozliwosci. Kontekst ten sugeruje, ze akt losowania oznaczatby powierze-
nie przypadku Bogu. Zdaniem Wernera Dommershausena stosowanie goral
wiazalo si¢ z pragnieniem uzyskania bezstronnej decyzji’. Klimat modlitwy,
czesto towarzyszacy tym sytuacjom, wskazuje na uznanie panowania Boga
nad czasem®, a tym samym nad przypadkiem. Ciekawe, ze Ksigga Daniela
w trzynastym wersecie dwunastego rozdziatu nie ogranicza goral do terazniej-
szosci, lecz w takiej konwencji opisuje tez rzeczywistos¢ finalna, u celu dni
(powraca motyw poruszony w trzecim wersecie dziewiatego rozdziatu Ksiegi
Koheleta). Przektad tego fragmentu w wersji Septuaginty tlumaczy ,,goral”

¢ Por. A. L awniczak, Losowanie jako procedura podejmowania decyzji w starozytnym
Izraelu, ,,Studia Erasmiana Wratislaviensia” 2011, nr 5, s. 55.

7"PorrDommershausen,dz cyt.,s. 451.

§ Por. tamze, s. 453.
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jako ,,doksa”, wskazujac na pozytywny wymiar przypadku, ktory odstania
warto$¢ czynow cztowieka.

Nieco inny kontekst towarzyszy sposobom oswajania przypadku w ksigdze
Estery. Siodmy werset trzeciego rozdzialu tego megillot ukazuje rzucanie losu
od poczatku dwunastego roku panowania krola Aswerusa — sugeruje zatem,
ze wcezesniej tej praktyki nie stosowano. Powodem jej podjecia mogta by¢
determinujaca krola obawa przed przypadkiem albo zachgta ze strony Hamana,
gdyz odbywa si¢ to w jego obecnosci. Zastanawiajaca — bo az przesadna — jest
czestotliwos¢ losowan: w kazdym dniu kazdego miesiaca. Fakt, ze nie doko-
nuja si¢ one przed JHWH ani tez w obrebie rytu nie pada zadne odniesienie do
Niego, sugeruje, ze jest to praktyka amalekicka (Haman byt Aggagita, o czym
informuje autor natchniony na poczatku trzeciego rozdziatu ksiggi) albo perska
(tu jednak powstaje pytanie, dlaczego zaczyna ona funkcjonowaé w zyciu
krola dopiero w dwunastym roku jego panowania). Zastosowanie frazy ,,par
hG” hagoral” (pur, czyli los) w siodmym wersecie trzeciego rozdziatu (Est 3,7)
wskazuje nie tylko na istotna rolg faktu proby oswojenia przypadku, ale réw-
niez na wage samego terminu. W sformutowaniu tym pojawia si¢ czgsciowe
zdublowanie semantyczne: akkadyjskie ,,puru” oznacza kamien i los’, nato-
miast jesli wyprowadzi¢ je z aramejskiego ,,prwrj’” (,,zniszczy¢”)!° — nabiera
konotacji negatywnych. Wsrod Babilonczykow stowo to funkcjonowato jako
»przypadek™ (,,]0s”). Pozniej przybrato rowniez znaczenie dziatu, czgsci, ale
pozostalo w nim esencjalne ,,los”!!. Rzucanie losu przez Hamana trzynastego
dnia Nissan, jak podaje dwunasty werset trzeciego rozdzialu Ksiggi Estery,
a wiec przed pascha, miato staé sie demonstracja wobec Zydow, majaca im
uswiadomic, ze nie pozostaja pod opicka JHWH'?. Zamiar eksterminacji na-
rodu wybranego, ktéry ma si¢ na mocy tego losowania urzeczywistni¢ trzyna-
stego Adar (por. Est 3,13), spetznie na niczym i satysfakcja Hamana obroéci si¢
w jego kleske: tego samego dnia Zydzi beda walczyé ze swoimi przeciwnika-
mi, a nastgpnie $wigtowac zwycigstwo. Przypadek, ktory miat by¢ oswojony
przez Hamana, a raczej zmanipulowany przez niego, okazuje si¢ suwerenny.
Unaoczni to Zydom, ze ich wrég moze chcac nie chcac podzieli¢ los, jaki
chciat im zgotowac'.

® Por. H.Rin g gren, Esther and Purim, w: Studies in the Book of Esther, red. C.A. Moore,
Ktav Publishing House, New York 1982, s. 188.

10°Zob. JC.Rylaarsdam, hasto ,,Purim”, w: The Interpreter’s Dictionary of the Bible,
red. G.A. Buttrick, Abingdon Press, Nashville 1989, s. 968n.

' Por. A.D. C o h e n, Hu Ha-goral: The Religious Significance of Esther, w: Studies in the
Book of Esther, s. 124.

12 Por. tamze, s. 126.

13 Por. tamze, s. 124.
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W tekscie hebrajskim tego megillot nie pojawia si¢ imi¢ JHWH, cho¢
wszystkie wydarzenia sugeruja, ze to On stwarza szanse, okoliczno$ci, kieru-
je losem'. Pur stanowi jakby ujawnienie reki, ktora do tej pory byta ukryta's.
Haman wyznacza dzien realizacji zta, B6g odwraca to na rzecz dobrego czasu
dla Izraela's. To On na oczach cztowieka i na jego prosbg — co mozna wniosko-
waé w oparciu o dwunasty werset czwartego rozdziatu Ksiegi Estery — ukazuje
si¢ jako sprawujacy kontrolg nad przypadkiem. Tym samym cztowiek majacy
z Nim kontakt, pozostajacy w przymierzu, ochroniony jest przed negatywnymi
oddzialywaniami przypadku.

ROZPOZNAWANIE TEGO, CO MA SIE WYDARZYC

Zaskoczenie, jakie powoduje przypadek, i zwigzane z nim emocje zmienia-
janaturalny sposob reakcji na wydarzenia, ostabiajac czlowieka, intensyfikujac
lek, wzmagajac napiecie. Nic wigc dziwnego, ze starozytni, usitujac oswoié
przypadek, dazyli do poznania cho¢by zasadniczych zrgboéw sytuacji z przy-
sztosci, ktorych przebieg nie byl przewidywalny. W tym celu uzywane byty
efod oraz ’Girim i Tummim. Etymologia pierwszego stowa nie jest pewna. Naj-
prawdopodobniej ,,’€pdd” (,,’€pod”’) oznacza co$, co przykrywa jakis element,
ciasno go obejmuje na wzor sukni'’. Najstarsze tradycje biblijne opisuja go
wlasnie jako tkaning, uznajac za cz¢$¢ kaptanskiego ubioru'®, w ktorym mozna
byto wchodzi¢ do Przybytku (por. 1 Sm 2,18). Najprawdopodobniej miat for-
me krotkiej szaty, przepasywanej na wysokosci bioder. Nosit go na przyktad
Samuel (por. 1 Sm 2,18), kaptani z Nob (por. 1 Sm 22,18) czy Dawid, gdy
tanczyl przed Arka (por. 2 Sm 6,14). Identyfikacje¢ z ubraniem podwaza jednak
zastosowany w osiemnastym wersecie drugiego rozdziatu Pierwszej Ksiggi
Samuela i osiemnastym wersecie dwudziestego drugiego rozdziatu tejze ksiggi
czasownik ,,nasa’”, ktory oznacza ,,podnies¢”, ,,dzwignac”, ,,unie$¢”, ,,niesc”,
a nie ,,nosi¢ ubranie” — kontekst wskazywalby wigc raczej, ze efod to jakis
przedmiot. W ksiggach powygnaniowych terminem tym okresla si¢ pas mate-
riatu, przetykany zlotymi niémi, welna i Inem, przystosowany do utrzymania
si¢ na ciele'. Za jego pomoca zadawano Bogu pytania, oswajajac w ten sposob

4 Por. tamze.

15 Por. tamze.

16 Por. tamze.

7 Por. M. M a j e w s k i, Wyrocznia efodu oraz urim i tummim w Biblii Hebrajskiej, ,,Scripta
Biblica et Orientalia” 4(2012), s. 96.

8 Por. D. D ziadosz Urzqd kaplana w epoce przedmonarchicznej, ,,Zeszyty Naukowe
Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 7(2010), s. 289.

1% Por. tamze.
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przypadek. Mozliwe, ze zabieg ten odzwierciedlat analogiczne czynnosci lu-
dow osciennych. Wzmianki o ,,efodzie” (rdzen ,,ipd”) pojawiaja si¢ bowiem
w Ugarit, gdzie mianem tym okre$lana jest suknia bogini Anat*, naktadana
na jej posag. Marcin Majewski przywoluje opini¢ Adolfa Lea Oppenheima,
ze w starozytnej Asyrii ubrania bostw noszone byty jako insygnia krélewskie,
poswiadczenie posiadania przez wladce prerogatyw bostwa i zarazem znak
ochrony przezen sprawowanej’!. Nic wigc dziwnego, ze korzystano z nich,
usilujac zapobiec negatywnym skutkom zaskoczenia generowanego przez
przypadek. Specyfika odniesienia Dawida do efodu pokazuje, Ze rozpoznaje on
w nim palladium Bozej obecnosci i autorytetu. Warte jest zauwazenia, ze wedtug
trzydziestego rozdzialu Pierwszej Ksiggi Samuela (por. 1 Sm 30,7-8) efod nie
pozostaje w posiadaniu syna Jessego, lecz jest przynoszony przez Abiatara, naj-
prawdopodobniej z Przybytku. W tych kontekstach jawi si¢ jako spoczywajacy
w sanktuarium, a nie jako szata kaptana. Istota efodu jest jego zwiazek z JHWH,
ubostwienie przedmiotu natomiast jest rownoznaczne z batwochwalstwem (tak
dzieje si¢ pod koniec zycia Gedeona? — por. Sdz 8,27). Oswajanie przypadku
poprzez uzyskiwanie informacji czy zapewnienia od Boga za pomoca efodu
pozwala na elementarne poczucie bezpieczenstwa wobec przysztosci i utatwia
podjecie wlasciwych decyzji. Realnos¢ zabiegow potwierdza liczba wzmia-
nek o nich w Biblii, a o randze efodu §wiadczy umieszczenie oznaczajacego
go stowa w czwartym wersecie trzeciego rozdzialu Ksiggi Ozeasza wsrdd
terminow takich, jak ,,ofiary”, ,stele” i ,,posazki”. Kontekst §wiadczy o po-
strzeganiu ich jako gwarantujacych kontakt z JHWH, dajacych namacalne
doswiadczenie komunikacji z Nim. Sposrdod nich jednak jedynie efod peinit
rolg¢ oswajajacego przypadek. W ten sposob wedlug dwudziestego trzeciego
rozdzialu Pierwszej Ksiggi Samuela (por. 1 Sm 23,9-12) korzysta z efodu Da-
wid w obliczu wiadomo$ci o morderczych planach Saula, usitujac dowiedzie¢
sig, czy moze schroni¢ si¢ w Keili, czy mieszkancy miasta wydadza go w rece
Saula. Analogiczna czynnos$¢ podejmuje wobec watpliwosci, czy podjaé po-
gon za Amalekitami, ktorzy najechali Siklag i wzigli w niewolg Zony i dzieci
Dawida i jego towarzyszy (por. 1 Sm 30,7-8). W obu tych przypadkach padaja
ze strony syna Jessego przy efodzie — w obecnosci efodu — pytania zamknigte
skierowane do Boga. Odpowiedz jest prosta, natychmiastowa, uchwytna dla
indagujacego. Fakt ten ukazuje JHWH jako panujacego nad przypadkiem,
majacego mozliwos¢ dac¢ cztowiekowi wiedze o przypadku i wykluczajacego
jego negatywne aspekty.

2 Por.Majewski,dz cyt.,s. 97.

2! Por. tamze, s. 98. Por. tez: A.L. O ppenheim, The Golden Garments of the Gods, ,,Journal
of Near Eastern Studies” 8(1949) nr 3, s. 172, 176.

2 Por.Majewski,dz cyt., s. 101.
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Z efodem rozumianym jako szata zwigzany byl pektorat, stanowiacy co$ na
ksztatt kieszeni albo torby zawierajacej *Urim i tummim. Termin ,,urim” (hebr.
‘urim) wywodzi si¢ od ,,’ur” — blask ognia, ptomien, lub ,,’6r”” — $wiatlo, blask,
$wieci¢, a tummim od ,,tamam” — by¢ kompletnym, catym, skoficzonym. *Urim
1 tummim wspominane sa w wielu tekstach starozytnego Bliskiego Wschodu
jako narzedzia kleromancji**. Trudno jednoznacznie orzec, czym byty. Najcze-
Sciej, podazajac za wspotczesna interpretacja zydowska przedstawiana w Tem-
ple Institute w Jerozolimie, kojarzy si¢ je z dwoma lub jednym kamykiem, z tej
racji, ze miescily si¢ w pektorale arcykaptana. Nie wiadomo tez, jak dokladnie
wygladata technika ich wykorzystywania**. Marcin Majewski w swoim opra-
cowaniu przywotuje brzmienie czterdziestego pierwszego wersetu czternastego
rozdziatu Pierwszej Ksiggi Samuela w poprawionej wersji Septuaginty, gdzie
pojawia si¢ wzmianka o *tirim i Tummim: ,,Jesli ja jestem winien czy moj syn
Jonatan, niech JHWH, Bog Izraela, da *Grim; a jesli winien jest lud Izraela,
niech da tummim” (1 Sm 14,41)%. Zdaniem tego egzegety tekst ten pozwala na
konstatacje, ze kazdy z nich ukazywal inna odpowiedz, prawdopodobnie jeden
,»tak”, a drugi ,,nie”?. Forma liczby mnogiej, jaka posiadaja oba te hebrajskie ter-
miny, sugeruje, ze desygnatow mogto by¢ wigcej, co byto przydatne na przyktad
we wskazywaniu wybranych spomiedzy wigkszej liczby osob. *Urim i Tummim
wyrzucane z pektoratu przez arcykaptana miaty doprecyzowac¢ odpowiedz Boga
udzielang na pytania zadawane w imieniu Izraela. Starozytny sposob oswojenia
przypadku zyskiwal tu forme dialogu z Bogiem, w ktorym On dawat poznac
swoje zdanie poprzez kamyk (kamyki). Majewski zwraca uwagg na meryzm,
jaki tworza urim i tummim z racji rozpoczynajacych je liter pierwszej i ostat-
niej alfabetu hebrajskiego?’. Seymour Rossel wyjasnia, ze tak jak $wiatto jest
pierwszym stworzonym elementem $wiata, tak celem $wiata jest petnia®, co
analogicznie obrazuje zamykanie w ’Grim 1 Tummim pewnej cato$ci. Tekst dwu-
dziestego wersetu dwudziestego 6smego rozdziatu Ksiegi Wyjscia, formutujac
nakaz ustawicznego noszenia pektoratu przez Aarona, opisuje cel tego nakazu
za pomoca stowa ,,miSpat” sugerujacego rozeznanie, wskazanie wtasciwej drogi,
odgraniczenie rozwiazania bednego od wiasciwego. *Urim i Tummim maja
by¢ zawsze na sercu Aarona, a poznanie ma si¢ dokonywac przed Bogiem. Ten
sposob oswojenia przypadku zastrzezony byt dla arcykaptana.

23 Szerzej na ten temat zob. A.M. K it z, The Plural Form of ‘Urim and Tummim, ,,Journal of
Biblical Literature” 116(1997) nr 3, s. 403-410.

2 Por.Majewski,dz. cyt.,s. 103.

% Por. tamze, s. 104.

26 Por. tamze.

7 Por. tamze, s. 103.

2 Por. S.Rossel, The Torah: Portion by Portion, Torah Aura Productions, Los Angeles 2007,
s. 133. Por. M ajewski,dz cyt., s. 103.
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NIEAPROBOWANE UPRZEDZANIE PRZYPADKOW

W piatym wersecie siedemnastego rozdziatu Ksiggi S¢dziow wraz z efo-
dem zostaja wymienione trapim jako jedne z podstawowych przedmiotow
sankcjonujacych istnienie sanktuarium. Egzegeci wyprowadzaja etymologig
Hterapim” od ,,rapa’” —,,leczy¢” albo od ,,rapah” —,,lekcewazenie””. Niektorzy
wigza ja z ugaryckim rdzeniem opisujacym narastajaca stabos¢’’. Mimo ze
termin ,,t’rapim” nie jest dookreslony w Biblii Hebrajskiej, to teksty z Nuzi,
zawierajace analogiczne okreslenia, pozwalaja rozpoznaé, ze jego desygnaty
stuzyty przywotywaniu bozkow domowych, duchow albo tez posiadaty forme
kultycznych §wiecznikow®'. W tekstach z Emar sa one taczone z przodka-
mi, kultem przodkow, duchami $mierci*’. Wydaje si¢, ze wlasnie w oparciu
o relacje z ojcami oraz obecnos¢ w kontakcie z bozkami terapim stuzyty jako
oswajajace przypadki, pozwalajace zaufa¢, ze dzigki przodkom czy bozkom
nikt z aktualnie Zyjacych nie zostanie dotknigty przez negatywny los. O prze-
konaniu o wartos$ci oraz sile oddzialywania trapim swiadczy fakt ich kradzie-
zy, ktorej dokonuje Rachela (por. Rdz 31,19), 1 uporczywe poszukiwanie ich
przez Labana (por. Rdz 31,30-31). Nawet przy zatozeniu, ze chodzito o mate-
rig, z ktorej byly wykonane figurki — jak mozna by wywnioskowac z historii
Mikiego (por. Sdz 17,5; 18,14-17) — to warunkowane nimi w tej samej historii
ustanowienie sanktuarium przesuwa jednak akcent na ich kultyczny charakter.
Obecnos$¢ trapim nawet w domu Dawida (por. 1 Sm 19,13.16) sugeruje, ze
uwazano je za skutecznie oswajajace przypadek. Sytuacje odwotywania si¢ do
nich, w kontrascie do wymienionych wczesniej losow i efodu, nie zawieraja
odniesien do JHWH. Przez autora natchnionego Drugiej Ksiggi Krolewskiej
(por. 2 Krl 23,24) trapim kwalifikowane sq wrecz jako batwochwalcze, dlatego
zostaja usunigte przez Jozjasza. Tekst drugiego wersetu dziesiatego rozdzialu
Ksiggi Zachariasza konstatuje, ze uzyskiwane za ich pomocg informacje sa
btedne. Fakt ten pokazuje, ze poszukiwanie sposobow oswojenia przypadkow
W starozytnos$ci nie zawsze uwienczone byto sukcesem. Terapim jako zwiazane
z przodkami, a wigc osobami, co do ktorych atencji i zyczliwosci indagujacy
ma pewnos¢, poswiadczaja poszukiwanie poczucia bezpieczenstwa, w ktore
uderza sytuacja przypadku.

Starozytni usitowali tez wykluczy¢ przypadek poprzez zyskanie wply-
wu na ksztalt wydarzen. Dokonywalo si¢ to za pomoca zachowan (rytéw)

¥ Por.K.van der Toorn, ThJ. L ewis, hasto,2°57n”, w: Theological Dictionary of
the Old Testament, t. 15, thum. D.E. Green, red. G.R. Botterweck, H. Ringgren, H.J. Fabry, Grand
Rapids, Michigan 2006, s. 778.

30 Por. tamze.

31 Por. tamze, s. 779.

32 Por. tamze, s. 780n.
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magicznych, czyli czynnosci 1 stow majacych oddziatywaé na bostwo. Nie
byto watpliwosci co do faktu, ze istnieja sity ksztattujace przysztosc, ale tez
uwazano, ze mozna wywrze¢ na nie wptyw. U podstaw tego stanowiska lezato
przekonanie o istnieniu w §wiecie pewnego porzadku — w Egipcie okreslano
go mianem ,,Ma’at”, a w Mezopotamii ,,Me”**, natomiast na terenie Dalekiego
Wschodu ,,Rta”**. W dolinie Nilu porzadek ten postrzegany byt jako kreujacy
1 konstytuujacy kosmos oraz posiadajacy moc jednoczenia bostw z poszczegol-
nymi elementami stworzenia, a z cztowiekiem — dzigki praktykowaniu przezen
okreslonego systemu moralnego®’. W jakim$ stopniu uktad ten pozostawat
zalezny od bogdw, ale — zdaniem Janusza Lemanskiego — czgSciowo rowniez
poza ich wptywem, co potwierdzaty migdzy innymi anomalie pogodowe*.
Co ciekawe, analogiczne pojecie nie wystepuje w Biblii. Madros¢, jedyna
hipostaza, jaka jest w niej wzmiankowana, pojawia si¢ jedynie w tekstach
sapiencjalnych i opisuje akt komunikacji i jej tres¢ kierowana przez JHWH
ku cztowiekowi. Posiada wigc rys relacyjny i dynamike, ktora oddziatuje na
cztowieka, zatem 1 wplyw na nig mozna uzyskac¢ tylko na drodze kontaktu,
komunikacji, nie za$ rytu. W kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu po-
dejmowano roznorodne czynnos$ci, aby zmanipulowaé¢ bogdéw, sprawié, by
zrobili to, czego pragnie cztowiek, i w ten sposdb zapobiec wydarzeniom
przysztosci. Panowatlo na przyktad przekonanie, ze klgski zywiolowe moga
zosta¢ powstrzymane przez przebtagane, nasycone ofiarg bostwo. Pojawialy
si¢ wigc roznego rodzaju zaklecia, amulety i rytualy. Biblia potgpia je, po-
niewaz niweluja relacje z Bogiem, ktéra stanowi podstawe jahwizmu. Tekst
dwudziestego szdstego wersetu dziewigtnastego rozdziatu Ksiggi Kaptanskie;j,
ktory pigtnuje wrozbiarstwo, nie wskazuje, jakie konkretnie czynnos$ci pod tym
terminem si¢ kryja. Lemanski w oparciu o kontekst stawia tezg¢ o wzmianko-
waniu w tym wersecie rytualdow majacych na celu kontakt ze zmartymi lub
z bostwami chtonicznymi®’. Sugerowatoby to praktyke ochrony zycia przed
przypadkowym zagrozeniem przez powstrzymanie go, zanim zaistnieje. Prze-
ciw wrdzbom i nekromacji wystepuje autor natchniony w trzydziestym pierw-
szym wersecie dziewigtnastego rozdziatu Ksiggi Kaptanskiej — konsekwencja
podejmowania tych praktyk jest wylaczenie ze spotecznosci, co obwieszcza

3 Por.J. Lemanski,, Nie pozwolisz zy¢ czarownicy” (Wj 22,17). W poszukiwaniu wlasciwego
rozumienia jednego ze starotestamentalnych praw, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 26(2019),
s. 12.

3 Por. DN.Premnath, The Concepts of Rta and Maat: A Study in Comparison, ,,Biblical
Interpretation” 2(1994) nr 3, s. 326.

% Por. H. GriffIn, (Dis)Order in the Court: Sanctioned Dishonesty in the Hall of Two Maats,
»Journal of the School of Religious Studies” 47(2019), s. 156n.

3% Por. Lemanski,dz cyt., s. 12.

37 Por. tamze, s. 24.
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w kolejnym rozdziale, w wersecie szostym (por. Kpt 20,6). Analogiczne sta-
nowisko prezentuje Ksigga Ezechiela w rozdziale trzynastym, w wersetach od
osiemnastego do dwudziestego pierwszego, stawiajac praktyki wrozbiarskie
w opozycji do kontaktu z JHWH.

Kontrowersyjnym tematem jest poszukiwanie znaku — ,,nhs”. Rdzen
ten w jezyku arabskim oznacza omen?*®. Poniewaz etymologicznie wywodzi
si¢ z niego réwniez termin okreslajacy weza, przypisywano mu konotacje
analogiczne do czynnosci zaklinania, ktora miata zapobiega¢ agresji tego
zwierzgcia®. Sposobom oswajania przypadku poprzez nh$ wspomnianym
w pierwszym wersecie dwudziestego czwartego rozdzialu Ksiggi Liczb zostaje
przeciwstawione — dwa wersety dalej — dziatanie Bozego Ducha (por. Lb 24,3),
co potwierdza wladzg Boga nad losem. Jak podaje trzydziesty trzeci werset
szesnastego rozdziatu Ksiggi Przystéw: ,,We fatdy sukni wrzuca si¢ losy [przy-
padki — J.N.], ale Pan sam rozstrzyga” (Prz 16,33). Na tyle cztowiek zyskuje
dostgp do Bozych rozwiazan, na ile angazuje si¢ w kontakt z Bogiem. Z Jego
strony wola relacji 1 bliskosci zagwarantowana jest przymierzem. Z przywo-
tanych tekstow wytania si¢ zawarte w Biblii Hebrajskiej kryterium aprobaty
sposobdw oswajania przypadku: jest nim wptyw podejmowanej czynnosci
czy przedmiotu stuzacego okietznaniu losu na relacje danego cztowieka z Bo-
giem®. Potwierdza to passus od drugiego do szostego wersetu trzynastego
rozdziatu Ksiggi Powtorzonego Prawa.

Proby oswajania przypadku podejmowane przez starozytnych Izraelitow,
a opisane w Biblii Hebrajskiej wydaja si¢ mie¢ u podstaw ludzkie pragnienie
uzyskania poczucia bezpieczenstwa. Poszukiwanie go na drodze religii jest
— wedtug Emile’a Durkheima — zrozumiate ze wzgledu na integrujaca role
wspolnoty, ktora tworzy religia, 1 wigzi rodzinnych, ktére w niag wprowadza-
ja*!l. Wyraza si¢ w istotny sposob rowniez poprzez poszukiwanie wiedzy*, a jej
percepcje wzmacniaja elementy wizualne, takie jak wielobarwno$¢ pektoratu,
czy dotykowe, jak ,,namacalno$¢” *Grim i Tummim. Lek przed nieznanym,

3% Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia? Konfrontacja glosicieli Ewangelii ze swiatem ma-
gicznym w ujeciu Dziejow Apostolskich, Dom Wydawniczy Rafael, Krakow 2003, s. 102.

¥ Por. tamze, s. 103.

40 Por. tamze, s. 89.

4 Cyt.za: H. M am zer, Poczucie bezpieczenstwa ontologicznego. Uwarunkowania spoleczno-
-kulturowe, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2008, s. 25. Por. E. Durk h e i m, Samobdjstwo.
Studium z socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2000, s. 472.

4 Por. tamze, s. 45.
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wielokrotnie implikowany poczuciem winy, ale takze autopsja sktania do po-
szukiwania logiki przypadkowosci®. I tu nabyta przez obserwacje $wiadomos¢
harmonii $§wiata ugruntowuje przekonanie, ze jest Ktos, kto zna przypadek z ra-
cji swojej transcendencji. Ksztattuje tez przekonanie, ze jesli sa zasady, prawa,
ktore podlegaja percepcji, to mozna tez dazy¢ do poznania przypadku. Ciekawie
z mysleniem biblijnym koresponduje wniosek Boecjusza odnosnie do przy-
padku — niech zatem wniosek ten postuzy za konkluzjg powyzszych rozwazan:
,» W istocie nie stato sig to z niczego, gdyz ma to swoje wilasne przyczyny, ktorych
nieprzewidziany 1 niespodziewany zbieg wywotat wrazenie przypadku [...]. Tak
wigc mozna powiedzie¢, ze przypadek jest to nieprzewidywany wynik zbiegaja-
cych sig przyczyn w tych rzeczach, ktore dla jakiej$ sprawy sig dzieja™.
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ABSTRAKT /ABSTRACT

Joanna NOWINSKA — Oswoi¢ przypadek. Aprobowane i dyskredytowane sposoby
przejecia kontroli nad przypadkiem ukazane w Biblii Hebrajskiej
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Celem artykutu jest prezentacja ukazanych w Biblii Hebrajskiej sposobow
przejecia kontroli nad zdarzeniami majacymi charakter przypadku. Przywo-
tana zostaje procedura wyprzedzenia przypadku przez losowania za pomoca
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goral — podejmowana w sytuacji podziatu ziemi Izraela, postugi w Przybytku,
wyboru zwierzgcia w Jom Kippur, prac na rzecz spotecznosci — asekuracja od
przypadku poprzez przenoszenie odpowiedzialno$ci na JHWH oraz manipu-
lacja przypadkiem, na przyktadzie pur z ksiggi Estery. Scharakteryzowane sa
starania o uzyskanie cho¢by czg$ciowego rozpoznania przypadku za pomoca
efodu, irim 1 Tummim oraz odrzucane przez Bibli¢ Hebrajska trapim i magia.
Z przeprowadzonych analiz terminéw i kontekstow (z odniesieniem do metod
literackich 1 uwzglednieniem specyfiki kultury i jezyka) wytania si¢ stymulu-
jace proby oswajania przypadku dazenie Izraelitow do utrzymania poczucia
bezpieczenstwa, przekonanie o logice wydarzen oraz wszechmocy Boga i Jego
mitosci do ludzi. Wniosek o niemozliwosci manipulacji przypadkiem, prze-
kraczajacej przypadek transcendencji JHWH, jak i o kluczowym w probach
oswajania przypadku wlaczaniu wszystkich dziatan w przestrzen relacji z Bo-
giem stymuluje do dalszych badan na temat proroctw jako innej kategorii — bo
dotyczacej ochrony przed przypadkiem zakorzenionym w konsekwencjach
niewlasciwych decyzji Narodu Wybranego.

Stowa kluczowe: przypadek, los, efod, tirim i tummim
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Take Control of Chance, as Depicted in the Hebrew Bible
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The purpose of the article is to present the methods described in the Hebrew
Bible for taking control of chance events. The paper discusses the strategy to
anticipate chance by drawing lots (using goral) in the situations of land division,
service in the Tabernacle, selection of an animal for the Yom Kippur sacrifice,
and work for the community. The author shows protective measures adopted
against chance, such as transferring responsibility to YHWH and manipula-
tion of chance, as seen in the example of pur in the Book of Esther. Efforts to
obtain even partial insight into chance by means of ephod, iirim and tummim
are characterized, as well as the application of #rapim and magic, the latter
rejected by the Hebrew Bible. The analyses of terms and contexts, with refer-
ence to literary methods and taking into account the specificities of culture and
language, reveal the desire to maintain a sense of security and the faith in the
logic of events, as well as in God’s omnipotence and love for people as factors
inspiring attempts to control chance. The conclusions about the impossibility to
manipulate chance, the transcendence of YHWH which goes beyond chance,
and attempts, crucial for taming coincidence, to include all human activities
in the space of the relationship with God prompt further research on prophecy
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as a category concerning protection against coincidences due to the Chosen
People’s wrong decisions.
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