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Ks. Janusz KROLIKOWSKI

ROZWOJ JEZYKA DOKRYNALNEGO W SEUZBIE WIARY

Pojecia, ktore nie sq wprost objawione, dojrzewajq wraz z rozwojem wiary i Zycia
Kosciola, stajqc sie stopniowo jego bogactwem doktrynalnym odznaczajqcym sie
pewnosciq. Ksztaltuje sie w ten sposob i rozwija takze jezyk teologiczny, gdyz zo-
stajq do niego wiqczone nowe stowa i sformutowania, ktore wezesniej byly w nim
obecne tylko wirtualnie. W tym przypadku wielos¢ stow nie niszczy pierwotnego
pojecia, ale wyraza jego jednos¢ oraz potencjalnosé.

,»Problem Boga”, zawsze niezwykle wazny i1 ztozony, stawiany jest w kaz-
dej epoce w inny sposdb. Wynika to z faktu, ze pozostaje on w glgbokim
zwiazku z kulturowym kontekstem danego okresu historycznego, zwlaszcza
w zwigzku z filozofia, kultura, nauka. W dzisiejszym $wiecie problem Boga
scisle aczy si¢ z pytaniem o mozliwosci 1 zrozumiatos¢ jezyka religijnego
i teologicznego, a w konsekwencji — z postulatem jego odnowy. Aby moc
podja¢ to zagadnienie, trzeba najpierw uchwycic specyfike procesu, ktorego
wynikiem jest funkcjonujacy obecnie jezyk doktrynalny, to znaczy jezyk do-
gmatow i innych autorytatywnych wypowiedzi koscielnych.

W latach siedemdziesiatych ubiegtego wieku Karl Rahner stwierdzit, moim
zdaniem bardzo trafnie, ze przed teologia stoja dwa wyjatkowo pilne zadania:
szukanie nowego ,,dowodu” na istnienie Boga (czyli kontynuacja klasycznie
rozumianej teodycei czy tez — jak chetniej dzisiaj mowimy — uprawianie fi-
lozofii Boga w nowej odstonie) oraz dokonanie odnowy jezyka religijnego
w ogole, a tym samym takze jezyka teologicznego. Pierwsze z tych zagadnien
nie cieszy si¢ dzisiaj szerszym zainteresowaniem, a w kazdym razie nie takim,
na jakie zasluguje. Na pewno nie oznacza to kapitulacji filozofow 1 teolo-
gdéw wobec tego wielkiego wyzwania, ktdre stale byto obecne i podejmowane
w klasycznej filozofii i w filozofujacej teologii, ale prébujacy na nie odpowie-
dzie¢ pracownicy wydziatow filozofii spotykaja si¢ z kontestacja ze strony sro-
dowisk filozoficznych. Teodycea zajmuja si¢ wigc tylko najbardziej odwazni
mysliciele, niepoddajacy si¢ naciskom wszechobecnego pozytywizmu. Drugie
zagadnienie jest wprawdzie czg¢sciej poruszane, zwlaszcza pod wptywem filo-
zofii analitycznej, ale prowadzi to do formutowania raczej postulatow niz kon-
kretnych, realnych rozwigzan. Co najmniej od lat pigédziesiatych ubieglego
wieku méwi si¢ o potrzebie ,,przedefiniowania poje¢” 1ich ,,unowoczesnienia”,
o potrzebie znalezienia nowych mozliwosci wypowiedzenia starych prawd,
przy czym w pracach realizowanych pod tym hastem najczg¢sciej dochodzi do
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wyeliminowania wielu poj¢¢ doktrynalnych, niekiedy tez prace te swiadcza
o braku zrozumienia istoty j¢zyka doktryny koscielnej i teologii.

Nawiazujac do tego drugiego zadania stojacego przed teologia, proponu-
Jj¢ zatem zwrdcenie uwagi na to, w jaki sposob 1 w jakiej mierze tajemnice
wiary chrzescijanskiej z biegiem czasu uzyskuja sformulowanie jezykowe,
a wiec takze w jaki sposob moze sie dokonywac ich wyrazanie w jezyku re-
ligijnym. Wydaje sig, ze podjgcie tego problemu moze przyczynic si¢ do wy-
razniejszego ukierunkowania postulatu odnowy jezyka teologicznego, ktorej
praktyczna realizacja nie jest bynajmniej prosta. W szerszej perspektywie owo
ukierunkowanie ma istotne znaczenie takze dla jezyka liturgii, przepowiadania,
katechizacji, ewangelizacji, dialogu miedzyreligijnego i miedzykulturowego,
poniewaz kluczowym elementem tych newralgicznych obszaréw dziatania ko-
scielnego jest wlasnie jezyk doktrynalny, w duzej czgsci uksztattowany przez
rozmaite procesy kulturowe, a zwlaszcza eklezjalne i teologiczne. W szcze-
gblnosci nie mozemy zapominac, ze religia chrzescijanska jest religia stowa,
systematyczna refleksja nad nim ma zatem podstawowe znaczenie i powinna
by¢ prowadzona w ramach wszechstronnych badan teologicznych'. Problem
znalezienia odpowiednich stow pozwalajacych méwi¢ o Bogu wigze si¢ przede
wszystkim z Jego ,,incontaminabilis praesentia’?, jak okresla $w. Augustyn
obecnos$¢ Boga, ktora nie pozwala na poddanie jej jakiejkolwiek ograniczo-
nosci.

ZALOZENIA TEOLOGICZNE

Podjecie refleksji teologicznej nad wskazanym tu zagadnieniem, prowa-
dzacej do uzytecznych wnioskéw w ramach kontekstu, w ktorym refleksja ta
si¢ rodzi, zaktada przede wszystkim obranie teologicznego punktu wyjscia.
Szczegolne znaczenie ma w tym wzgledzie, ujeta cho¢by najogdlniej, doktry-
na natchnienia biblijnego, dostarczajaca zasadniczych wskazan dotyczacych

! Na temat problemow dotyczacych jezyka religijnego i teologicznego zob. L. Gilk ey, Nazwa-
nie wichru. Odnowa jezyka religijnego, ttum. T. Mieszkowski, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1976. Praca ta powstata dos¢ dawno, zajmuje wigc stanowisko wobec niektorych przebrzmiatych
juz wyzwan teologicznych, w odniesieniu do wielu kwestii zachowata jednak aktualnos¢, zwlaszcza
jesli chodzi o wskazanie na najbardziej specyficzne elementy jezyka religijnego i sposob ich trakto-
wania w teologii. Nowsze ujgcie zagadnienia, uwzgledniajace wspotczesne problemy, zaproponowat
w licznych pracach Klaus Hemmerle (zob. K. He m m e r 1 e, Sprechen von Gott, w: tenze, Auf den
gottlichen Gott zugehen. Beitrdge zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie 1, Herder,
Freiburg—Basel-Wien 1996, s. 400-414; t e n z e, Logik der Nachfolge, w: tenze, Unterwegs mit dem
dreieinen Gott. Beitrige zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie 2, Herder, Freiburg—
Basel-Wien 1996, s. 12-121.

2 Por. Augustinus, De civitate Dei, 12, 25, w: Patrologia Latina, t. 41, kol. 375.
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teologii stowa i jezyka. Dzigki natchnieniu zostato przekazane cztowiekowi
stowo Boze, chociaz przekaz ten dokonat si¢ w taki sposob, ze nie tylko uzna-
no, ale takze wprost wykorzystano osobowos$¢ hagiografa z jego wrazliwoscia
duchowa 1 pelnym ludzkim do$wiadczeniem, a zwlaszcza z jego jezykiem
oraz sposobem wyrazania mysli, czyli — méwiac ogélnie — z kultura, ktéra
go ksztaltowatla i stuzylta za podtoze i czynny nosnik komunikacji. Dlatego
w dziedzinie katolickich interpretacji biblijnych konsekwentnie bronimy za-
sady, ze Pismo Swiete posiada prawdziwego Autora boskiego i prawdziwego
autora ludzkiego®.

Na szczego6lng uwage zashuguje fakt, ze Biblia wykorzystuje wiele jezy-
koéw, nalezacych do réznych rodzin jezykowych: jezyki semickie (hebrajski
i aramejski) 1 jezyk grecki w jego wielu odmianach. Fakt ten zaktada daleko
siggajacq wymiennos$¢ jezykow, czyli przechodzenie od jednego do drugiego
za posrednictwem tlumaczen, ktore staly si¢ czyms zasadniczym juz w same;j
Biblii. Ta wielo$¢ jezykow jest wige niejako wpisana w naturg i strukturg Pi-
sma Swictego, co w tradycji chrzescijanskiej nigdy nie budzito wigkszych
zastrzezen. Owszem, pojawialy si¢ tez trudnosci interpretacyjne dotyczace
pewnych stoéw czy nawet niektorych ksiag, zwlaszcza napisanych po grecku
ksiag Starego Testamentu, ale ostatecznie stawiano na prawd¢ wyrazong za
pomocy stéw, a nie na jezyk, w ktorym ta prawda zostata wypowiedziana.
Mozna powiedziec, ze chodzi o ,,prawdg Jezusa” oraz o sposob jej wlasciwego
uchwycenia 1 jej wyrazenia®. W zwiazku z tym Kosciét od poczatku postu-
guje si¢ roznymi jezykami, a wielu Ojcow Kosciota nie wahato si¢ uznac za
tekst natchniony nawet Septuaginty, czyli thumaczenia Starego Testamentu na
jezyk grecki’. Przyznanie zatem, ze rowniez tlumaczenia tekstow biblijnych
majq charakter natchniony, stanowito wielkie odkrycie duchowe i kulturowe
pierwotnego Kosciola, bedace wyrazem otwartosci intelektualnej jego Ojcow
oraz dazenia do zmniejszenia dystansu migdzy stowem Bozym a ludzkimi
doswiadczeniami. Do dzisiaj z tego odkrycia owocnie korzystamy, opierajac
sie w zyciu Kosciota na jezykach narodowych.

Na odpowiednie i twércze wnioski w tym zakresie z pewnoscig zasadniczy
wplyw miato wydarzenie Pigédziesiatnicy opisane w Dziejach Apostolskich:

3Zob.L.Alonso Schdokel, Slowo natchnione. Pismo Swiete w $wietle nauki o jezyku,
thum. A. Malewski, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1983; por. P. Grel o t, I/ lingua-
ggio simbolico e la Bibbia. Ricerca di semantica e di esegesi, Borla, Roma 2004, s. 13-20. Na temat
aspektu liturgicznego zagadnienia jezyka religijnego zob. L. Della Pietra, La parola restituita.
La ricchezza del linguaggio religioso, San Paolo, Cinisello Balsamo 2017.

4 Zob. K. He m m e r | e, Die Wahrheit Jesu, w: tenze, Unterwegs mit dem dreieinen Gott.
Beitrdige zur Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie 2, s. 176-198.

5 Zob. P. Grelot, Lispirazione dei Settanta secondo i padri, w: Specialisti, L'uomo davanti
a Dio, Edizioni Paoline, Roma 1966, s. 233-262; t ¢ n z e, Sur [’inspiration et la canonicité de la
Septante, ,,Sciences ecclésiastiques” 16(1964), s. 378-418.
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,»Kiedy wigc powstat 6w szum, zbiegli si¢ ttumnie i zdumieli, bo kazdy styszat,
jak [tamci] przemawiali w jego wlasnym jezyku” (Dz 2,6). Kazdy jezyk zyskat
w ten sposob — w Duchu Swietym — wyjatkowa nobilitacje, poniewaz zostat
wlaczony w dokonujacy si¢ przekaz jedynej tajemnicy zbawienia i uznany za
zdolny do skutecznego gloszenia wszystkim narodom wielkich dziet Bozych.
Ojcowie Kosciota przyjmowali ten fakt z wielkim entuzjazmem, podkresla-
jac, ze Koscidt ,,méwi wszystkimi jezykami” i dlatego stat si¢ ,,jednym cho-
rem” — jak pisze $w. Augustyn: ,,Chorus Christi ab Oriente ad Occidentem
consonat”. Nawiazujac do tego faktu, Ojcowie Kosciota wskazywali takze na
prawdziwos¢ i wiarygodnos$¢ orgdzia chrzescijanskiego’. Chrzescijanski uni-
wersalizm zbawienia od samego poczatku oddziatuje wiec historycznie i wy-
raza si¢ w rozmaitych formach w kulturze ludzkiej, zachowujac jej pierwotne
1 naturalne doswiadczenia duchowe i obyczaje, jesli nie stoja w sprzecznosci
z gloszong Ewangelia.

Dokonujacy si¢ w ciagu wiekoéw przekaz Ewangelii w réznych jezykach,
ktorymi postugujg si¢ narody na catej ziemi, potwierdza powszechnosc¢ orgdzia
chrzescijanskiego i szeroki zakres jego kulturowego znaczenia. Niejednokrot-
nie wlasnie dokonywanie przektadow Pisma Swictego na jezyki lokalne przy-
czynito si¢ do ich zachowania i rozwoju. Wieloj¢zycznosé przekazu Ewangelii
— mimo ze rodzi rozmaite pytania i problemy — jest jednym z podstawowych
czynnikow, ktére decydowaty i nadal decyduja o misyjnym dziele Kosciota
1 konsekwentnym prowadzeniu tego dzieta. Stanowi ponadto potwierdzenie
uznania réwnowaznosci jezykow 1 ich podstawowej zdolnosci do przekazy-
wania tego samego orgdzia, nawet jesli wymaga ono podjecia wielkiego wy-
sitku intelektualnego, zmierzajacego do uczynienia jezyka chrzescijanskiego
zrozumiatym przy zachowaniu z jednej strony zgodnosci z tradycja, z drugiej
za$ specyficznych doswiadczen roznych narodow i ich kultur. Owszem, Ojco-
wie Kosciola toczyli niekiedy spory o ,,najlepszy” jezyk w teologii 1 w zyciu
koscielnym, ale nigdy nie wnioskowali o wykluczenie z zycia koscielnego
jakiegos jezyka pod pozorem, ze bytby on niezdolny do przekazywania tresci
wiary. Znana jest wypowiedz §w. Grzegorza z Nazjanzu, ze tezy teologii moz-
na adekwatnie wyrazi¢ tylko w jezyku greckim, tacina zas nie w pelni na to
pozwala ze wzgledu na ubostwo jej stownictwa, czyli ,,paucitas verborum lin-
guae latinae™®. W p6zniejszych wiekach czyniono starania, by zachowac tacing
jako podstawowy jezyk teologii czy prawa kanonicznego, ale zabiegi te nie
wynikaty z przekonania o wyzszosci tego jezyka, lecz z troski o zachowanie

¢ Augustinus, De moribus Ecclesiae catholicae, 2, 74, w: Patrologia latina, t. 32, kol. 1378.

7 Por. H. de L u b a ¢, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Instytut
Wydawniczy Znak, Krakéw 1988, s. 38-41.

8 Gregorius Nazianzenus, Oratio 21, w: Patrologia latina, t. 35, kol. 1126. Podobny po-
glad wyrazit Boecjusz (por. B o e tius, De duabus naturis, 3, w: Patrologia latina, t. 64, kol. 1344).
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Scistosci przekazu prawdy oraz spdjnosci i prawosci obyczajow. W tle owych
dyskusji zawsze obecne bylo przekonanie, ze rdzne jgzyki sa wystarczajaco
otwarte na siebie, by moc komunikowac si¢ migdzy soba, a nawet wzajemnie
dopetniaé. Stad w wypowiedziach teologicznych nierzadko powolywano si¢
na stowa zaczerpnigte z innych jezykoéw. Kazdy jezyk, ktorym postuguje si¢
choc¢by dwoje ludzi, wyklucza bowiem zamkniecie si¢ w sobie, lecz pozostajac
otwarty, umozliwia komunikacje.

ZALOZENIA HERMENEUTYCZNE
SEOWO I MYSL

Aby moc podjaé postawiony tu problem jezyka doktrynalnego i teologicz-
nego, musimy szerzej uwzgledni¢ zatozenie hermeneutyczne, ktére pokazuje,
w jakim znaczeniu jezyk jest wyrazem ludzkiej mysli. Jako system znakow
stanowi on narze¢dzie stuzace mysli 1 nadajace jej wlasciwy ksztatt, zar6wno
wewngtrzny, jak i komunikacyjny. Jezyk powstaje na poziomie pierwszych
doswiadczen intelektualnych. Jest rzeczywisto$cig zarazem naturalng i histo-
ryczna, ktora sytuuje sie na poziomie inteligencji i podlega jej kompetencji.
Struktura tej rzeczywistosci ksztattowana jest, z jednej strony, za posred-
nictwem struktury antropologicznej bytu ludzkiego, w ktorej pierwszorzed-
na rola przypada wrazeniom plynacym z poznawania swiata, z drugiej za$
— przez szczego6lne doswiadczenie, majace zrddlo w okreslonej wspdlnocie
czy grupie spotecznej. Jesli jednak jezyk rodzi si¢ z mysli i ksztaltuje przy
jej bezposrednim udziale, to mysl ta nie moze rozwina¢ si¢ inaczej niz za
pomoca ukonstytuowanego juz jezyka. Cztowiek moze mysle¢ jedynie dzigki
jezykowi juz uformowanemu — a ten stanowi pewna ,,dang” spoteczna, ktora
cztowiek otrzymuje do dyspozycji. Jednakze mysl, stopniowo ubogacajac sig,
zapoczatkowuje dialog i kulture, czyli wymiang idei i ich rozwoj, one z kolei
niejako wpisuja si¢ w ,,pamig¢” danego jezyka, ksztattujac jego tozsamosé
1 mozliwosci wymiany idei. Dzieje jezykow pokazuja, w jaki sposob ich znaki,
oprécz swojego pierwotnego i podstawowego znaczenia, zyskuja z czasem
nowe znaczenia w procesie stopniowego wykorzystania tych znakow w komu-
nikacji i w oddziatywaniu kulturowym, ktérego sa narzgdziem, a w pewnym
stopniu takze celem. Wigkszo$¢ znakow jezykowych posiada wiele znaczen,
co wynika zwlaszcza z ich miejsca w ramach nawiazanej komunikacji lub
kultury. Z tego tez powodu bardzo wazne jest rozroznienie migdzy stowem
a jezykiem. Przez stowo rozumie si¢ aktualne, poszczegolne uzycie znaku,
ktére zaktada okreslone znaczenie, dokonujace si¢ w ramach jezyka, jezyk
za$ daje wiele mozliwosci wykorzystania slowa 1 jego oddziatywania. Ten
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fakt wskazuje, w jaki sposéb migdzy stowami jezyka a pojeciami intelektu
weryfikuje si¢ ich wzajemne powiazanie, ale tez dochodzi do gltosu pewien
rozdzwigk miedzy nimi. Pojgcie zostaje niejako ,,ubrane” w stowo, ktore je
wyraza, ale w taki sposdb, ze dominuje nad stowem, przy czym go nie znie-
wala ani nie zamyka w sobie. Slowo pozostaje zawsze w pewnym stopniu
wolne, czyli otwarte na nowe znaczenia i zwiazki z réznymi pojg¢ciami, co jest
warunkiem jego twérczego oddziatywania. Sw. Pawel, swiadomy tego faktu,
stwierdza, ze wprawdzie on sam znosi niedol¢ uwigzienia, ,,ale stowo Boze
nie uleglo spetaniu” (2 Tm 2,9).

Mozna wskaza¢ pewne zasadnicze poziomy tego zwiazku pojecia i stowa.
Stowa nosza znak swego pierwotnego znaczenia — wiedzieli o tym juz starozyt-
ni, dlatego interesowali si¢ etymologiami. Nalezy takze uwzgledni¢ istnienie
pewnych ,,warstw osadowych”, ktdre z biegiem czasu wytworzyta w stowach
1 pojeciach kultura, dokonujac tym samym ich poszerzenia znaczeniowego.
To wiasnie ten drugi element sprawia, ze iluzja jest przekonanie, iz w drodze
poszukiwan etymologicznych mozna by znalez¢ jakis ,,czysty” jezyk i czysta
mysl. Takiej iluzji ulegt na przyktad sw. Izydor z Sewilli, opracowujac swoje
stynne Etymologie, ktore skadinad odegraty wielka rol¢ w nauce sredniowiecz-
nej i otworzyly przed nia nowe perspektywy’. Jak bowiem mys$l ubogaca si¢
z biegiem czasu, poshugujac si¢ jezykiem, tak tez wzbogaca si¢ jezyk, gdy jest
odpowiednio uzywany, tworczo rozwijany i wtasciwie doceniany. Ta wzajem-
nos¢ jest tak znaczaca, ze powinno si¢ ja w szerszym stopniu wykorzystac¢
w programach szkolnych i akademickich, czego obecnie, niestety, nie robi sie
W wystarczajacej mierze.

Tym, co ozywia jezyk i przyczynia si¢ do jego rozwoju, jest stowo w jego
aktualnym uzyciu, do ktorego nalezy dziedzictwo lingwistyczne, pozwala-
jace na wyrazenie konkretnego znaczenia. Wielka, kreatywna rol¢ ogrywaja
w tym wzgledzie pisarze i poeci, gdyz poprzez dynamizm swojej tworczosci
literackiej pokazuja, ze w jezyku zawarte sa nowe, czg¢sto nieoczekiwane zna-
czenia, ktore ksztattuja myslenie oraz otwieraja przed nim nowe mozliwosci.
W odniesieniu do jezyka teologii nalezy doceni¢ rolg poetow-teologéw, na
przyktad ks. Jana Twardowskiego i wielu innych'?. Na pewno inspirujace moze
by¢ spojrzenie na literatur¢ pigkna, a zwlaszcza poezj¢ jako na locus theolo-
gicus, chociaz to zagadnienie wymaga przeprowadzenia osobnych badan''.
Martwy jezyk pozbawiony jest takich mozliwosci, poniewaz jego stowa juz nie

® Por. ER. Curtius, Literatura europejska i laciviskie sredniowiecze, ttum. A. Borowski,
Universitas, Krakow 1997, s. 28.

1% Na temat znaczenia poezji dla teologii zob. A. S p ad ar o, La grazia della parola. Karl
Rahner e la poesia, Jaca Book, Milano 2006.

1 Zob. J. Szymik, Wposzukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus, Ksiggarnia $§w. Jacka, Katowice 1994.
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wplywaja na ksztatt aktualnego myslenia albo czynia to co najwyzej w bardzo
ograniczonym stopniu.

Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze na mocy spotecznego charakteru jezyka
rowniez konwencja wptywa na okreslenie znaczenia stow 1 na ich trwatos¢
w procesie komunikacji. Dlatego niezastapiong rol¢ w ksztattowaniu stow
i jezyka odgrywaja wszelkiego typu stowniki, przyczyniajac si¢ do wspodlnej
ptaszczyzny komunikacji, a tym samym takze do wprowadzania harmonii
w relacjach migdzyludzkich.

Za posrednictwem slowa mysl ukazuje swoje panowanie nad jezykiem,
ktéry jest narzedziem elastycznym, chociaz w zrdznicowanym stopniu — ela-
stycznosc ta oczywiscie wigze si¢ z bogactwem danego jezyka. Jezyki ubogie
utrudniajg wypowiedz, a zatem takze komunikacj¢ i rozwdj kulturowy. Jako
system znakow jezyk posiada strukturg otwarta 1 dynamicznag, a tym samym
spotecznotwdrcza, zwlaszcza w reakcji na rodzace si¢ nowe sytuacje duchowe.
Stanowi on pierwsze ,,miejsce” i srodek reagowania na dokonujace si¢ wokot
cztowieka wielopoziomowe transformacje. Otwartos¢ jezyka wynika z faktu,
ze nigdy nie traci on funkcji narzedziowej w stosunku do mysli, ktora w swej
istocie jest uniwersalna, a tym samym otwarta na jej przekazywanie.

JEZYK I RZECZYWISTOSC

Kazdy jezyk ma zwiazek z tym, co rzeczywiste, nawet jesli stuzy konte-
stowaniu rzeczywistosci, co dzisiaj niejednokrotnie ma miejsce'?. Zwiazek ten
wynika z faktu, ze znaki konstytuujace jezyk powstalty w wyniku myslenia
majacego zawsze pewne odniesienie do bezposrednio danej rzeczywistosci —
namyst czlowieka jest bowiem gldwnie namystem nad rzeczywistoscia, z ktora
jest on bezposrednio ztaczony. Stad konkretna i konkretyzujaca si¢ wciaz na
nowo rzeczywistos$¢ nie przestaje wywiera¢ wptywu na jezyk oraz prowoko-
wac przemian, ktore w niej si¢ dokonuja. System znakoéw, ktdry oddzielitby sie
od zywej mysli, nie mogiby juz by¢ jezykiem, poniewaz wlasciwoscig znaku
lingwistycznego jest bycie znakiem pojgcia zwigzanego z aktualng mysla.
Ze wzgledu na swoj poczatek i na swoje dzieje, jezyk pozostaje odzwier-
ciedleniem mysli oraz zycia spotecznego 1 kulturowego, ktore realizuje si¢
wiasnie dzigki niej i zachowuje ja w swojej ukrytej pamigci. Nie mozna jednak
rozumie¢ obecnosci mysli w jezyku jako ich pelnej tozsamosci, gdyz mysl
wykracza poza jezyk, w ktoérym jest wyrazana.

12 Zob. M.A. K rapiec, Jezyk i Swiat realny, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1995.
Uwazam, ze pracy tej poswigcono dotad za mato uwagi, a zastuguje ona na dogl¢bng lekture i ma
duze znaczenie takze dla teologii.
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Ta uwaga jest wazna, gdy zamierza si¢ w sposob autentyczny studiowaé
na przyktad ,,mysl zydowska” na poziomie jezyka hebrajskiego, a mysl grecka
na poziomie jezyka greckiego. Trzeba bowiem uswiadomié¢ sobie potrzebe
siggania coraz dalej, to znaczy poza bezposredni poziom samego jezyka. Mysl
Zydow nie ogranicza sie do my$li zydowskiej wyrazonej w ich jezyku, a mysl
Grekéw do mysli greckiej wyrazonej w jezyku greckim. Mysl i jezyk to dwa
rozne poziomy rzeczywistosci, czesto jednak biednie utozsamiane. Dzieje
kultury nie pozwalajq na przyjecie takiej redukcji intelektualnej. Zilustrujmy
to wymownym przyktadem. Zachéd sredniowieczny odkryt mysl Arystotele-
sa, mysliciela greckiego i zachodniego, za posrednictwem filozofii arabskiej,
ktorej narzgdziem lingwistycznym byt jezyk arabski. Z arabskiego wtasnie
tlhumaczono, przynajmniej na poczatku, dzieta Arystotelesa na jezyk tacinski'®.
Podobny proces mozna zaobserwowa¢ w odniesieniu do mysli zydowskiej'*.
Takze dzisiaj Zydzi w oparciu o jezyk Biblii tworza pojecia naukowo-tech-
niczne.

Zamknigcie mysli w jakiejs klatce lingwistycznej byloby rownoznaczne ze
skazaniem jej na $mier¢ — jakby z powodu jakiego$ wyczerpania si¢ nie mogta
juz zdominowac j¢zyka i nadal go poszerzaé, a tym samym ozywia¢ w ramach
komunikacji. Metody porownawcze sa owocne tylko w takiej mierze, w jakiej
wychodza w swoim zastosowaniu od przyjecia przyshugujacej mysli zasadni-
czej uniwersalnosci, ktora daje podstawy do thumaczenia jezykow.

JEZYK I TAJEMNICA BOGA

Po tych wstgpnych uwagach mozemy przej$¢ do refleksji nad przedmio-
tem, ktéry ma by¢ wyrazany — czy tez symbolizowany — za pomocg j¢zyka
doktrynalnego i teologicznego, a wigc nad tajemnicami wiary. Nasze zainte-
resowanie koncentruje si¢ zatem na niepojgtosci Boga i Jego zamystu mitosci.
Moéwiac o tajemnicy, odnosimy si¢ do tego, co przekracza zdolnosci ludzkiego
poznania, a zarazem takze mozliwosci jezyka'>. Do natury tajemnic nalezy
to, ze nie moga by¢ w pelni poznane ani wypowiedziane, mimo udzielonego
nam daru objawienia Bozego, dzigki ktéremu je poznajemy i o nich mowimy.
Tajemnica nie wyklucza objawienia, a objawienie nie likwiduje tajemnicy.
Tajemnica wiary w istocie polega wlasnie na komunikacji, za posrednictwem

13 Zob. J. Brams, La riscoperta di Aristotele in Occidente, Jaca Book, Milano 2003.

4 Zob. L. P e p i, Una sapienza straniera. Filosofia ed ebraismo nel Medioevo, Officina di
Studi Medievali, Palermo 2019.

15 Por. R.E. R 0 g o w s k i, Swiatlo$¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej,
Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1986, s. 37-63; K. R a h n e r, Von der Unbegreiflichkeit Gottes.
Erfahrungen eines katholischen Theologen, Herder, Freiburg—Basel-Wien 2005.
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ktdérej Bog przekazuje cztowiekowi, czym jest Jego tajemnica. Mozna wigc,
a nawet trzeba zasadniczo wykluczy¢ takie dazenie do wyjasnienia i ukazania
tajemnicy Boga, ktore chciatoby uczyni¢ Go bezposrednio dostgpnym, ponie-
waz zakltadatoby to negacje tak natury tajemnicy, jak i koniecznosci wiary wraz
z tym wszystkim, co pociaga ona za soba. Konstytutywny paradoks chrzesci-
janstwa polega na tym, ze laczy ono ze soba tajemnicg i rozumienie, ktore
stanowi podstawe jej przekazywania, aby mozna byto w niej moc uczestniczy¢
ze wzgledu na osiagnigcie wiecznego zbawienia.

W miarg, jak Bog w swoim zamysle mitosci wprowadza cztowieka w swo-
jatajemnicg, otwiera si¢ ona dla ludzkiego poznania i kontemplacji. Tajemnica
zostaje objawiona za posrednictwem pojec¢'®, ktoére wyrazaja Go w sposob
prawdziwy, zarazem jednak niedoskonaty. Wnikanie wiary w glab tajemnicy
dokonuje si¢ za pomoca pojec 1 dzigki niektorym formutom, ktore rzeczywi-
Scie wyrazaja tajemnicg, nieskonczenie je przekraczajaca. Nie chodzi tu jednak
o niewyrazalne wnikanie w tajemnice dokonujace si¢ na drodze mistycznej,
cho¢ rowniez ono ma bardzo istotne znaczenie, niejednokrotnie doswiadczal-
nie otwiera bowiem na nowe aspekty tajemnicy i prowadzi do rozwoju jej
rozmienia na drodze pojgciowej'’.

Zrozumienie tajemnicy i wnikanie w nig dokonuje si¢ na dwdch pozio-
mach. Jest ono przede wszystkim dzielem teologdéw. Teologia jako wiedza
ludzka, narazona na takie samo ryzyko, jak kazda inna wiedza, nalezy do
obszaru dzialalnosci eklezjalnej. Koscidt jest ,,miejscem” rozwijania aktywno-
sci teologicznej, poniewaz jemu powierzone zostato orgdzie chrzescijanskie,
ktére teologia stara si¢ zrozumiec¢. Refleksja teologiczna zaktada zatem istotng
zgodno$¢ z przekazywana wiarg Kosciola i z norma Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Urzad Nauczycielski stanowi drugi poziom wnikania w tajemnice
objawienia Bozego, ktore dokonuje si¢ przy asystencji Ducha Swietego. Ta
asystencja w niektorych wyjatkowych przypadkach stanowi o nieomylnosci.
Urzad Nauczycielski wykorzystuje oczywiscie refleksje teologiczna i jej wy-
niki; w pewnych sytuacjach uzyskane przez nia wyniki moze uzna¢ za swo-
je. W przygotowywaniu definicji dogmatycznych i ich weryfikacji Ojcowie
1 doktorzy Kosciota zawsze odgrywali decydujaca role. Urzad Nauczycielski
posiada jednak wtasny charyzmat, ktdry zostat mu udzielony w celu owocnego
petnienia misji zbawczej przez Kosciol Chrystusowy.

Potrzeba, a nawet koniecznos$¢ coraz glgbszego poznawczego wnikania
W tajemnic¢ objawienia taczy si¢ z naturg samej wiary ozywianej przez mi-
tos¢, z ,,intellectus fidei”. Wymiar poznawczy tajemnicy Boga i zbawienia

¢ W tym miejscu pomijamy zagadnienie objawienia za posrednictwem wydarzen (fac. gesta),
ktore stanowia integralng cz¢$¢ objawiajacego dziatania Bozego.
7 Por. Ch.Journet, Le dogme, chemin de la foi, Fayard, Paris 1963, s. 100n.
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stanowi kluczowy element zardwno ziemskiej wedrowki chrzescijanskiej, jak
i jej chwalebnego zwienczenia, skoro Bog ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Poznanie stanowi wazny
element ludzkiej relacji do objawienia Bozego, a tym samym takze przyjgcia
daru zbawienia. Z nauczania §w. Pawla bardzo jednoznacznie wynika, ze ,,po-
znanie Boga jest istotowg realizacja stworzenia”'® i dlatego posiada wymiar
soteriologiczny, przy réwnoczesnym zachowaniu pewnosci, iz jego wypekhnie-
niem jest tylko mitos¢ (por. Ga 5,6). Kosciot nigdy nie przestat si¢ zdumiewac
— takze dzigki poznaniu teologicznemu — ta tajemnica mitosci, ktora zostata
mu powierzona, ktdra stanowi jego podstawe i w oparciu o ktora rozwija si¢
1 postepuje naprzdéd w dziejach. To podstawowy motyw niejako zmuszajacy
Kosciot do coraz pehniejszego pod wzgledem pojeciowym wypowiedzenia
powierzonej mu tajemnicy Boga Zbawcy. Tajemnica jest niewyczerpana i nie
moze zosta¢ pomniejszona, ale kazdy nowy aspekt jej niewyczerpanego bo-
gactwa zostaje dany do kontemplacji wierzacym, aby nawiazywali relacje
z Bogiem, potwierdzajac takze jej prawdziwos¢ 1 wiarygodnos¢ na poziomie
komunikacji jezykowe;.

Niejednokrotnie konieczno$¢ sformutowania definicji doktrynalnej w Ko-
sciele wynika z szerzenia si¢ niebezpiecznych pogladow czy nawet herez;ji,
ktére zagrazaja autentycznej tresci wiary. Na przyktad arianizm zmusit Ko$ciot
do sprecyzowania rozumienia tajemnicy Jezusa Chrystusa jako prawdziwego
Boga i prawdziwego cztowieka. Sprecyzowanie to stato si¢ potem swiattem
dla Kosciota oraz poszczegdlnych wierzacych, umozliwiajacym namyst nad
innymi aspektami tajemnicy wiary i ukazujacym potrzebg jej wypowiadania
na nowo w nowych okolicznosciach duchowych i kulturowych. Taki proces
mozna tatwo zauwazy¢ w przypadku wielu definicji dogmatycznych sformu-
towanych w ciagu wiekow. Rzadko zdarzalo si¢ w dziejach Kosciota, aby
jakis dogmat zamykal refleksj¢, ograniczajac mozliwosci zglgbiania jakiejs
tajemnicy wiary. Pojecia i formuly dogmatyczne stawaty si¢ Swiattem wiary,
a takze tworczg inspiracja do kontynuowania poznania teologicznego, niejed-
nokrotnie bardziej otwartego na nowe aspekty tajemnicy.

Z punktu widzenia interesujacego nas problemu nalezy zwroci¢ takze
uwage na sposob postgpowania teologow i Urzedu Nauczycielskiego Ko-
sciota odnosnie do konkretnych sformutowan dotyczacych tajemnic wiary.
Wychodza oni od znaczenia znanego juz intuicyjnie przez wiar¢ w Kosciele,
by zdefiniowa¢ pojecia i dobra¢ odpowiednie stowa, ktore bylyby w stanie
poprawnie i spojnie wyrazi¢ to znaczenie oraz mogtyby zarazem wykluczy¢
mozliwe znaczenie przeciwne. Wybor jakiegos prowadzi do okreslenia i spre-

8 H. S chlier, Aufsdtze zur Biblischen Theologie, St. Benno-Verlag, Leipzig 1968, s. 187. Jesli
nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentow obcoj¢zycznych — J.K.
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cyzowania znaczenia, jakie mu si¢ nadaje. Jest to konieczne, poniewaz stowo
ze swej natury posiada wiele znaczen i dlatego tatwo moze stac si¢ zrodiem
dwuznacznos$ci. Wigze si¢ z tym kwestia umownosci przy ustalaniu znaczenia
stow. Konwencja dotyczy wybranych i zastosowanych stow, a nie samego
pojecia. Pojecie lub tre$¢ noetyczna nie sa obce wobec danych objawionych,
ale dokonuja ich uszczegotowienia, wyrazajg taki ich aspekt, ktéry nie zostat
dotychczas w wystarczajacym stopniu zauwazony i ukazany, ale w pewnym
momencie zostaje dostrzezony i okazuje si¢, ze tworczo wplywa na sytuacje
wiary. Z powodu abstrakcyjnego i dyskursywnego charakteru ludzkiego ro-
zumienia, ta sama tre$¢ moze by¢ wyrazana za posrednictwem wielu pojec,
ktore dopetniaja si¢ wzajemnie 1 splataja ze soba, pozwalajac tym samym
ujac jakas tres¢ w nowej perspektywie i wypowiedzie¢ ja w glebszym zna-
czeniu. Mozna wigc powiedzieé, ze pojgcia, ktdre nie sg wprost objawione,
dojrzewaja wraz z rozwojem wiary i zycia Kosciota, stajac si¢ stopniowo jego
bogactwem doktrynalnym odznaczajacym si¢ pewnoscia. Ksztaltuje si¢ w ten
sposob i rozwija takze jezyk teologiczny, gdyz zostajgq do niego wlaczone nowe
stowa i sformutowania, ktdre wczesniej byty w nim obecne tylko wirtualnie.
W tym przypadku wielo$¢ stow nie niszczy pierwotnego pojecia, ale wyraza
jego jednos¢ oraz potencjalnos¢. Z definicji stowo zwigzane jest z pojeciem —
w tym konkretnym punkcie wyraza si¢ jego aspekt konwencjonalny, majacy
znaczenie takze w dziedzinie doktryny koscielnej i teologii.

JEZYK POWSZECHNIE ZROZUMIALY

Teologowie w swoich badaniach wybieraja pewne stowo, odpowiednio
okreslone, by za jego posrednictwem wyrazi¢ jakas ideg. W pewnych przy-
padkach Urzad Nauczycielski Kosciota autorytatywnie przyjmuje stowo, ktére
uznaje za najbardziej odpowiednie do wyrazenia jakiej$ danej objawienia,
i wlacza je do swoich zasobow doktrynalnych. Fakt ten wyraznie pokazuje,
ze istnieje jezyk w sensie Scistym eklezjalny i sakralny, mozna powiedzie¢
— jezyk wypracowany przez Kosciot w trakcie pelnienia przez niego misji
autentycznego interpretowania objawienia Bozego ze wzglgdu na zbawienie
cztowieka. To, co dokonuje si¢ na poziomie jezykowym w ramach misji Ko-
Sciota, potwierdzajg ogdlniejsze analogie. Pewne okreslone cele stawiane sobie
przez cztowieka wymagaja, aby na bazie jezyka ,,0g6Inego” powstawaty jezyki
specjalistyczne, na przyklad polityczny, prawny, publicystyczny, reklamowy

1 Przyktadem takiego procesu sg prawdy wiary zwigzane z osoba, misja i tajemnicg Maryi.
Whikliwe studium tego przypadku przedstawit Charles Journet (zob. Ch. J o urn e t, Esquisse du
développement du dogme marial, Alsatia, Paris 1954).
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czy sportowy. W naszych czasach obserwujemy szczegolny i szybki rozwoj
rozmaitych nowych jezykow, spowodowany migdzy innymi postgpem nauko-
wo-technicznym. Na podobnej zasadzie powstal jezyk filozoficzny. Aby mie¢
dostgp do jezykow specjalistycznych, trzeba si¢ ich nauczy¢, co dokonuje
si¢ przez ich uzywanie, przy czym stowom powszechnie wykorzystywanym
nadaje si¢ nowe znaczenie, roznigce si¢ od znaczenia czy znaczen uprzednio
przyjetych, nawet powszechnie, czy tez stosowanych potocznie. Jesli zapomina
si¢ 0 tym ogolniejszym zjawisku, wtedy tatwo stawia¢ zarzut niezrozumiatosci
jezykowi koscielnemu. Koscidt wypracowat swoj wilasny jezyk, odpowiedni
do specyfiki gltoszonego orgdzia i do jego wihasnych tresci, nie jest to jednak
ewenement. Trzeba jezyk ten wyjasniaé, przypominajac zarazem nieustannie,
ze jego stowa sa w duzej mierze stowami nalezacymi do jezyka potoczne-
go, ktére w konkretnym wykorzystaniu nabraly znaczenia wykraczajacego
poza ich charakter potoczny, czesciowo go jednak zachowujac. Definiujac
rozmaite prawdy wiary podczas sobordéw, zawsze starano si¢, zeby ,,sktadowa”
potoczna byta w pewien sposéb uwzgledniana w ostatecznych wypowiedziach
w dziedzinie wiary. Ma to zabezpiecza¢ sformutowania dogmatyczne przed ich
zbyt waskim rozumieniem, a tym samym przed popadaniem w jaka$ postac
racjonalizmu. Z tej racji na przyktad Sobor Trydencki, omawiajac zagadnienie
przemiany eucharystycznej (fac. transsubstantiatio), nie odwotat si¢ do filozo-
ficznego pojecia przypadtosci (tac. accidens), z ktorego korzystat w teologii
sw. Tomasz z Akwinu, ale wybral bardziej potoczne pojecie: ,,postaé” (lac.
species)®. Przyklady takie mozna by mnozy¢, poczawszy od rozstrzygnigé
dokonanych na pierwszych starozytnych soborach i synodach.

Pewnej rozbieznosci miedzy rozmaitymi znaczeniami stéw nie da si¢
unikna¢, gdyz pojawia si¢ ona zarowno w sposob naturalny, jak i w spo-
sob metodyczny. Maja na to znaczny wplyw takze obrzedy (stowa i gesty),
w oparciu o ktore Kosciot przezywa swojg wiernos¢ wobec oredzia. Nie moga
one bowiem podlega¢ nieustannym zmianom, ktoére cywilizacja wprowadza
w ramy uzytkowe znaczenia stéw. Dotyczy to zwlaszcza obecnej cywilizaci,
w ktorej za sprawa Srodkéw masowego przekazu stowo stato si¢ przedmiotem
konsumpcji. Trwaty i okreslony jezyk, jak pokazuja cho¢by doswiadczenia
ostatnich dziesigcioleci, jest podstawa trwania i autentycznosci orgdzia chrze-
scijanskiego w zmieniajacych si¢ warunkach i okolicznosciach, w ktorych zyjq
wierzacy. Zbyt szybko wprowadzane zmiany moga budzi¢ niepokoj wiernych.
Pojawia si¢ on zwlaszcza wtedy, gdy zmiany wprowadzane sa do utrwalonych
w ich swiadomos$ci modlitw.

20 Por. Sobdr Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, rozdz. 4, w: Doku-
menty Soborow Powszechnych. Tekst tacinski i polski, t. 4, (1511-1870): Lateran V, Trydent, Waty-
kan I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 448-451.
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Mowiac jednak, ze Koscidt wypracowat swoj wlasny jezyk, nie stwierdza-
my, ze jest to jezyk ezoteryczny, zarezerwowany tylko dla wtajemniczonych.
Stowa, ktore wybrat Kosciol, nadajac im wlasne znaczenie — jak zaznaczyli-
$my, mocno zwiazane jednak z ich znaczeniem potocznym — maja na wzgledzie
ksztattowanie doswiadczenia duchowego, ktore zawsze pozostaje w Scistej
zaleznosci od powszedniego doswiadczenia ludzkiego. Posredniczac w wy-
ktadzie doktryny, znaczenie to stopniowo staje si¢ zatem coraz powszechniej
zrozumiate. Oczywiscie pamigtac nalezy, ze owa ,,powszechna zrozumiatos¢”
nie oznacza bezposredniego i ostatecznego rozumienia — uzywane stowa po-
trzebuja jeszcze stosownych wyjasnien.

Jesli mozna mowi¢ o jakims jezyku ,,sakralnym” w sensie eklezjalnym,
to jest nim przede wszystkim whasny jezyk sakralny Pisma Swietego. Wynika
to z faktu, ze jezyk Kosciota, ktory autentycznie interpretuje Pismo Swiete,
stanowi z nim jedna, nierozerwalna cato$¢. Zrodto pewnosci w tym wzgledzie
opiera si¢ na specyficznej naturze Kosciota, ktora posiada wymiary Boski
1 ludzki, niewidzialny 1 widzialny, ale w obydwu wymiarach Kos$ciét wy-
powiada si¢ zgodnie z tym, co zostalo wobec niego zamierzone przez Boga
i przekazane w Ewangeliach?'. W tej wewngtrznej i zewngtrznej organicznos$ci
Koscidt stanowi zywa pamigé stowa Bozego, przez co jest miejscem, w ktorym
sfowa Pisma Swietego i jego Urzedu Nauczycielskiego powinny by¢ stuchane
i w ktorym musza by¢ rozumiane®.

To samo trzeba powiedzie¢ o definicjach dogmatycznych (dogmatach)
1 wielu innych wypowiedziach doktrynalnych Kosciota. Tajemnica objawiona
zglebiana jest przez Kosciodt, a definicja dogmatyczna pozwala mu precyzyjnie
wyrazi¢ to, co w tej tajemnicy odkryl, i autorytatywnie to okresli¢: ,, Tak, to jest
prawda objawiona”. W definicji dogmatycznej wniebowzigcia Maryi papiez
Pius XII zastosowat nastgpujaca formule: ,,Ogtaszamy, wyjasniamy i okresla-
my jako dogmat przez Boga objawiony [...]. Dlatego gdyby ktos, nie daj Boze,
dobrowolnie odwazyt si¢ temu, cosmy okreslili, przeczy¢ lub o tym powatpie-
waé, niech wie, ze odstapit zupetnie od wiary Boskiej i katolickiej”.

Refleksje i debaty teologiczne przygotowuja definicj¢ dogmatyczna, wno-
szac do niej niezastapiony wktad. Staje si¢ on potem kryterium rozumienia de-
finicji dogmatycznych. Tak bylto juz w przypadku I Soboru Nicejskiego, ktory
w swoim credo odwotat si¢ do rezultatow prowadzonej debaty teologicznej,

2 Zob.H.Denis, L’Eglise définie par I’Ecriture, w: H. Denis, J.P. Lintanf, A. Mandouze,
L’Eglise que Jésus a voulue?, Le Chalet, Lyon 1971, s. 49-75.

22 Zob. J.Kr6likowski, Kontemplacja i racjonalnosé. Sakralny wymiar teologii, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 25(2017) nr 1, s. 19-34.

3 Pius XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, nr 1086, w: Breviarium fidei.
Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poz-
nan 2007, s. 411.
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przyjmujac je za wlasne i czyniac je — jak stwierdzil sw. Atanazy, protagonista
tego soboru — ,,perspektywa wiary”?* dla calego Ko$ciota. Dogmat stanowi
wigc jakby kodyfikacje pewnych poje¢ i formul, ktére nadajg potem ksztatt
jezykowi religijnemu 1 wptywaja na rozmaite dziedziny, w ktorych on sig¢
wyraza.

PLURALIZM

Jedna z wigkszych trudnosci, jakie dzisiaj si¢ pojawiaja w teologii, ma
w pewnym sensie swoje zrodto w rozpowszechnionej niefilozoficznej opinii
na temat filozofii. Pluralizm w filozofii, poczawszy od czaséw starozytnych,
jest zjawiskiem $cisle zwiazanym z kultura jako taka. U poczatkdw réznych
nurtéw filozoficznych znajduja si¢ rézne punkty widzenia filozofow oraz rdzne
cele 1 intencje, ktorymi kieruja si¢ oni, opracowujac swoje koncepcje, a takze
ich osobiste doswiadczenia. Rozwazania filozofow nie zawsze dotycza tych
samych poziomow rzeczywistosci, przy czym nalezy takze uwzgledniaé, ze
nadajg oni tym samym stowom rézne znaczenia, ktére ponadto podlegaja ewo-
lucji w pracach tych samych autoréw. Jezyk filozoficzny jest jezykiem w duzej
mierze zdradliwym, gdyz kazdy wielki filozof na nowo definiuje tradycyjne
pojecia i wykorzystuje je zgodnie z tym odnowionym znaczeniem. Pojawia
si¢ wigc wazne zagadnienie ,.filozofii filozofow”, ktdre relatywizuje filozofig,
poniewaz przynajmniej w pewnym stopniu pozbawia jg uniwersalnej rangi
1 Wymowy.

Nie jest to zagadnienie nowe, zajmowat si¢ nim juz Georg Wilhelm Frie-
drich Hegel. Zwracal on uwage, ze powiazanie ze soba réznych filozofii jest
odbiciem dojrzewania Historii, bedacej manifestacja stawania si¢ Pojecia.
Pojawia sie wiec poglad, ze wartos$¢ danej filozofii zalezy od czasu, w ktorym
si¢ narodzila: im jest mtodsza, tym jest lepsza. Do takiego przekonania pro-
wadza mechanizmy funkcjonujace w doswiadczeniu potocznym, w naukach
przyrodniczych i technice. Przekonanie to przenikngto juz do wielu dziedzin
zycia spotecznego i kulturowego. Wspomniane mechanizmy pokazuja, jak
to, co prawdziwe, spotyka si¢ z tym, co nowe, stajac si¢ tym samym bardziej
prawdziwe, poniewaz to, co nowe, z zasady jest lepsze niz to, co stare. Nie
chodzi tutaj o negowanie licznych wiezi taczacych dang filozofie z epoka,
w ktdrej si¢ narodzita i zaczgta wywiera¢ wlasny wptyw, ani o deprecjono-
wanie bogatych osiagni¢¢, do jakich doszta filozofia w ciagu wiekow. To, co
istotne, dotyczy problemu bardziej zasadniczego, a mianowicie: czy wszystkie
wypowiedzi i formuly filozoficzne sa jedynie rezultatem czasoéw, w ktorych po-

2% Athanasius, Oratio contra arianos, 3, 35, In Patrologia Graeca, t. 26, kol. 400.
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wstaty. Zjawisko, o ktorym tu mowa, obserwujemy rowniez we wspolczesnej
teologii. W sposob czgsto bezkrytyczny nowe, zapozyczone pojgcia, miedzy
innymi filozoficzne i publicystyczne, zostaja przeniesione bezposrednio do
teologii, w oparciu jedynie o ,,kryterium nowosci”, ktore ma by¢ znamieniem
prawdziwego pluralizmu®.

W tym kontekscie najbardziej wtasciwy wydaje si¢ nastepujacy sposob
postepowania: nalezy uzna¢ w zdefiniowanych juz i stosowanych pojeciach
centra znaczeniowe, ktorych ptodnos¢ nie zostata jeszcze wyczerpana i ktore
w zwiazku z tym domagaja si¢ dalszego poglebiania, uwzgledniajacego nowe
implikacje, podpowiadane na przyktad przez rozwoj kultury czy tez przez nauki
Sciste. Rozwdj teologii i rozwdj dogmatu zawsze jest mozliwy pod warunkiem,
ze dokonuje si¢ w sposdb spojny z tym, co zostato juz osiagnigte i utrwalone
takze na poziomie jezykowym. Z drugiej strony definicja niekoniecznie musi
by¢ wyczerpujaca — a w istocie zadna taka nie jest — moze podkreslac jedynie
wybrany aspekt, a zarazem wskazywac¢ na potrzebe dalszego jej rozwijania
1 dalszych uzupetnien. Ilustracja tej sytuacji moze by¢ wspomniany juz dogmat
wniebowzigcia Maryi. Papiez Pius XII w ogloszonym dogmacie stwierdzit, ze
Maryja po ukonczeniu ziemskiego zycia zostala co do ciata i co do duszy wzig-
ta do niebieskiej chwaty. Taka formuta pozostawila jednak otwarte zagadnienie
$mierci Maryi, mimo Ze taczy si¢ ono $cisle z zagadnieniem wniebowzigcia.

W wielu przypadkach dogmat wyklucza jedynie btedne ujecia, ktdre poja-
wity si¢ w refleksji teologicznej i zaczely wywiera¢ negatywny wptyw na zycie
koscielne. Swiadczy o tym ,,negatywne” sformutowanie wickszosci definicji
dogmatycznych.

NOWA MENTALNOSC

Oprocz przedstawionej wyzej trudnosci filozoficznej, na ktora trzeba od-
powiedzie¢ filozoficznie, dochodza obecnie do glosu jeszcze inne, zwlaszcza
zwiazane z kultura masowa. Nalezy uzna¢ za bardzo wazng i domagajaca
si¢ specjalnej uwagi tendencjg, ktorej nosnikiem sa przede wszystkim media
masowe. Polega ona na przyznawaniu w komunikacji pierwszego miejsca
obrazowi, schematowi, uderzajacej formule czy temu, co zrozumiate w spo-
sob bezposredni. Poniewaz produkty tej kultury sa podawane bardzo szybko,
w krétkim czasie (przez minuty, jesli nie sekundy), brakuje czasu na odwotanie
si¢ do glebszej refleksji, do medytacji, do jakiego$ szerszego namystu, do
potrzeby weryfikacji. Z tego wzgledu poszukuje si¢ jezyka uproszczonego,

% Na temat pluralizmu w teologii zob. HU. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna.
Aspekty chrzescijanskiego pluralizmu, thum. 1. Bokwa, W drodze, Poznan 1998.



72 Ks. Janusz KROLIKOWSKI

stereotypowego, umozliwiajacego szybki przekaz — jezyka zapewniajacego
jakoby wigksza bezposrednio$¢ komunikacji. Jest jasne, ze wobec tych ten-
dencji ztozona doktryna chrzescijanska znalazta si¢ w trudnej sytuacji, moze
bowiem je uwzglednia¢ tylko w bardzo niewielkim stopniu, nie da si¢ jej
pogodzi¢ z ideologia konsumizmu i funkcjonujacymi w nim mechanizmami?®.
Zachodzi wigc potrzeba wielkiej pracy polegajacej na wyjasnianiu tresci wiary
potaczonym z szukaniem formut syntetycznych i sugestywnych. Wydaje sie,
ze Karl Rahner, wysuwajac stynna propozycje ,.krétkich formut wiary”’, miat
wigc przynajmniej troche racji (chociaz uzasadnione sg zastrzezenia, ktore ona
budzi). Oczywiscie warto poszukiwaé¢ warunkéw socjologicznych sprzyjaja-
cych udzielaniu potrzebnych wyjasnien, a takze odpowiednio wykorzystywaé
,»szybkie” sposoby i srodki przekazu, niebagatelna sprawa pozostaje jednak
kwestia czasu wolnego, ktéry mogtby pomoce w tworzeniu klimatu duchowego
sprzyjajacego przekazywaniu trudniejszych i bardziej rozbudowanych tresci.

Nie nalezy przy tym myli¢ nowych wyzwan z nowym stownictwem i nowym
jezykiem. Czym innym jest nowa prezentacja tradycyjnej doktryny, odwotujaca
si¢ do nowych stéw i nowego jezyka, czym innym zas$ postawienie nowego pro-
blemu w konsekwencji spotkania doktryny i teorii naukowych. Przyktadem ta-
kiej pomytki moze by¢ odrzucenie nauczania o grzechu pierworodnym wskutek
przyjecia teorii ewolucji. Jak podkresla kazda realistyczna metodologia, ztozone
zagadnienia nie dopuszczajg prostych rozwigzan. Teologia staje zatem wobec
potrzeby przemyslenia rozmaitych zagadnien najpierw na wlasciwym, Scistym
poziomie teologicznym, z uwzglednieniem pryncypiow doktrynalnych, by dojsé¢
do odpowiednich konkluzji. Dopiero po osiagnigciu odpowiednich rezultatow,
na kolejnym etapie, bedzie mozna ich konkluzje odpowiednio propagowac, row-
niez z wykorzystaniem streszczajacych sentencji i ,,krotkich formut”.

Zaprezentowane tu refleksje mialty na celu ukazanie, w jaki sposdb dokonu-
je si¢ rozwdj jezyka doktrynalnego w Kosciele, pozwalajacy zachowaé wiernos¢
objawieniu Bozemu, przekazanemu Kosciotowi, by pilnie go strzegt i owocnie
przekazywat, dokonujac aktualizacji Boskiego dzieta zbawienia. Orgdzie, ktore
wynika z objawienia, domaga si¢ zarazem od Kosciola, aby z przekonaniem
1 jednoznacznie glosit je ,,wszystkim narodom” (Mt 28,19). Ten podwdjny cel

2 Por. J. Kr6lik owski, Nowe wady. Siedem defektéw duchowych dzisiejszej kultury, Homo
Dei, Krakow 2017, s. 31-49.

27 Por. K. R a h n e r, Die Forderung nach einer ,,Kurzformel” des christlichen Glaubens, w:
tenze, Sdmtliche Werke, t. 26, Grundkurs des Glaubens. Studien zum Begriff des Christentums,
Herder, Freiburg 1999, s. 460-468.
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stanowi zrodto napig¢, ale ostatecznie okazujg si¢ one owocne, jesli zostang
odpowiednio podjgte 1 opracowane pod wzgledem pojgciowym i jezykowym,
gdyz tylko w takim przypadku umozliwiona zostaje autentyczna komunikacja.
Dzieje misji pokazuja, ze prace takie zawsze mozna prowadzi¢ 1 ze przynosza
wymierne rezultaty. Problem pozostaje jednak nietatwy i niektore zbyt pospiesz-
nie wysuwane propozycje doprowadzity do pojawienia si¢ dwuznacznosci,
a nawet sprzecznosci, wywolujac niejednokrotnie niematy zamet w Kosciele.
Jesli jednak — jak zamierzatem pokaza¢ — jakie$ stowo, pojecie lub formuta sg
rzeczywiscie przyjete w oparciu o glgboki 1 spojny namyst oraz gdy towarzyszy
im odpowiednie wyjasnienie doktrynalne, pozwalajace na dalsze odwazne inter-
pretacje i prowadzace do utrwalenia zawartego w nich przestania, wéwczas zy-
skuje na tym nie tylko sam jezyk religijny, ale przede wszystkim zycie wspolnoty
eklezjalnej, dla ktorej wspolny jezyk jest najbardziej podstawowym i zywotnym
dobrem duchowym oraz czynnikiem dalszego rozwoju i postgpu w wierze.

W tym kontekscie mozna przytoczy¢ profetyczng wypowiedz §w. Jana X XIII
z przemowienia, ktorym otwieral 11 Sobdr Watykanski: ,, Trzeba, aby ta pewna
1 niezmienna doktryna, ktdra musi by¢ wiernie zachowywana, byta poglebiona
i przedstawiona w sposob odpowiadajacy wymogom naszych czasow. Czym
innym jest w istocie depozyt wiary, to znaczy tresci zawarte w naszej doktry-
nie, a czym innym jest sposob (forma), przy pomocy ktérego sa one wyrazane,
z zachowaniem tego samego sensu i tego samego znaczenia. Trzeba przyznad
wielkie znaczenie formie i jesli to bedzie konieczne, nalezy cierpliwie ja opraco-
wywac i doskonalic; trzeba bedzie takze przedstawic ja w sposdb odpowiadajacy
lepiej Magisterium, ktdre ma gtéwnie duszpasterski charakter?®.

Pozostaje zatem pewne, ze gltoszenie Jezusa Chrystusa dzisiejszemu $wiatu
wymaga podjecia powaznego wysitku strzezenia, ale takze dalszego rozwijania
jezyka doktrynalnego i jego interpretacji. Religia chrzescijanska, bedac religia
stowa, troske o odpowiedni jezyk i jego dobro musi zawsze uwazaé za swoje
podstawowe zadanie intelektualne i za pierwsze pole odpowiedzialnosci. Jej
zywotno$¢ opiera si¢ bowiem na zywym i wiecznym Stowie, ktore stanowi jej
bijace serce i ostateczna norm¢ zbawczej obecnosci w §wiecie.
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W artykule podjety zostal problem rozwoju jezyka doktrynalnego w Kosciele
przy zachowaniu wiernosci objawieniu Bozemu. Kosciét w swojej doktrynie
postuguje sie wlasnym, specyficznym jezykiem, ktory podlega rozwojowi.
W obecnych czasach nierzadko pojawiaja si¢ postulaty odnowy tego jezyka.
Wydaje si¢ to stuszne, lecz odnowa taka wymaga uwagi i odpowiedzialnosci.
Nalezy poznac, jak ksztattowat si¢ jezyk doktrynalny Kosciota, jak uwzgled-
niano w nim pryncypia teologiczne i hermeneutyczne, aby zapewni¢ jego
autentycznos$¢ w relacji do tajemnicy Boga Zbawcy, a takze jak dazono do
zapewniania jezykowi doktrynalnemu nalezytego i mozliwie szerokiego rozu-
mienia we wspodlnocie koscielnej. Teologia doszta w tym wzgledzie do wielu
warto$ciowych wnioskow, bez ktorych nie da si¢ autentycznie ksztaltowac
jezyka doktrynalnego i teologicznego. Przede wszystkim podkreslano potrzebg
zachowania jego zwiazku z jezykiem potocznym, w taki jednak sposob, aby
nie utraci¢ jego specyfiki wynikajacej z tajemnicy Boga, o ktorej mowi. Troska
o jezyk zaktada takze dobra znajomos¢ aktualnych wyzwan, do ktérych nalezy
dzisiaj pluralizm oraz nowa mentalno$é.
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The article addresses the problem of how to develop the doctrinal language of
the Catholic Church, while remaining faithful to the Divine Revelation. In her
doctrine, the Church uses her own, specific language which is elaborated in
time. Nowadays, the need for a renewal of the doctrinal language is frequently
expressed. While such appeals might seem justified, the renewal in question
calls for attention and responsibility. It is necessary to preserve an awareness
of how the doctrinal language was shaped and what underpinning theological
and hermeneutic principles were included in it to warrant, on the one hand, its
authenticity and faithfulness to the mystery of God the Savior and, on the other
hand, its intelligibility and the greatest possible accessibility to the community
of the Church. Theology has reached numerous valid conclusions indispensable
for reshaping the doctrinal and theological language. Above all, the need has
been stressed to preserve the connection between the doctrinal language and
everyday language, while taking consideration to enhance the uniqueness of
the former. The peculiarity of the doctrinal language of the Church is rooted in
the mystery of God, which it strives to express. The concern for the language
presupposes also a deep awareness of the contemporary challenges, such as
pluralism and new outlooks.
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